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HERBERTA WADDAMSA
wWPROWADZENIE DO TEOLOGII MORALNEJ”

Ksigzka pt. A New Iniroduction to Moral Theology, London 931972
SCM Press, LTD, ss. 244, napisana przez anglikanskiego autora
H. Waddamsa, zostala przyjeta z duzym uznaniem przez rodzimg
krytyke. Zastuguje ona takze na uwage katolickich moralistéw, ponie-
waz pozwala zorientowaé sie w gléwnych kierunkach myS$li teolo-
gicznomoralnej kosciola anglikanskiego. Ksigzka zamierzona jako Wpro-
wadzenie nie daje oczywifcie pelnego wykladu moralnej dokiryny.
Autor po$wieca sze$§é rozdzialéw tematom o charakterze podstawo-
wym, a w pozostalych czterech omawia tre§¢é norm szczegdlowych
w odniesieniu do wazniejszych dziedzin ludzkiego zycia.

Rozwazania swoje rozpoczyna autor od wywodu apologetycznego
(rozdz. I) rozprawiajac sie z zarzutami teologii protestanckiej, kwe-
stionujacymi chrze$cijaniski sens teologii moralnej. Z kolei zajmuje sie
geneza i istotg teologii moralnej (rozdz. 1I), prawem moralnym
(rozdz. III), sumieniem (rozdz. 1IV), dzialaniem ludzkim (rozdz. V) oraz
cnotami i wadami.

Podejmujgc dyskusje z ksiazkg H. Thielicke Theologische Ethik,
Tidbingen 1955, H. Waddams dowodzi, 2e nie mozna zamykaé proble-
matyki moralnej w czysto subiektywnej i tylko nadprzyrodzonej per-
spektywie. Nie zgadza sie réwniez z P. Lehmamnnem, ktéry w pra-
cy pt. Ethics in a Christian Context utrzymuje, ze prawa i zasady
moralne nie odgrywajg Zadnej roli w normowaniu zycia ludzkiego.
Polemizuje takzie z tezg prof. C. F. D. Moule’a, jakoby chrzefcijan-
skie zgromadzenie kultyczne stanowilo samo dla siebie adekwatne
Zr6dlo poznania moralnego (s. 14—20).

Awutor, zgadzajac sie z tradycjg katolicka, przyjmuje istnienie prawa
moralnego oraz pragnie doktryne moralng zwigzaé z caloscig zycia
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chrze$cijanskiego. Postuguje si¢ terminem teologia moralna od-
cinajac sie tym samym od protestantéw, ktérzy swoja nauke chetniej
nazywaja chrzes$Scijanska etyks. Wedlug Waddamsa oba ter-
miny nie sy zamienne w swoim znaczeniu, gdyz teologia moralna zaj-
muje sie takie szczegélowym zastosowaniem praw moralnych do kon-
kretnych czynéw, podczas gdy protestancka etyka chrze§cijanska ogra-
nicza sie do formulowania zasad ogélnych. Teologia moralna musi
unikaé dwoch niebezpieczenstw: oddzielania sie od innych dziedzin
zycia chrzeScijanskiego, zwlaszcza tzw. zycia duchowego, jak tez za-
mykania sie w sferze Scifle religijnej z pominigciem probleméw Swiata,
kierunkoéw etyki filozoficznej itp.

Bromigce istnienia i znaczenia prawa naturalnego w teologii moral-
nej, autor chce widzie¢ jego wlasciwa istote dopiero na plaszezyznie
odnowionego zycia w Chrystusie, a wiec w sposdb niezalezny od ja-
kiejkolwiek odziedziczonej historycznie interpretacii (s. 47). Zauwaza
przy tym nie bez ironii, Ze etyka protestancka, dazac — w odroz-
nieniu od etyki katolickiej — do rozwigzarh niemal wylacznie ponad-
naturalnych, w gruncie rzeczy zgadza sie na daleko posunieta natu-
ralizacje i sekularyzacje zycia. Sceptycznie jednak odnosi sie réwniez
do przekonania zakorzenionego w tradycji katolickiej, ze tre&¢ prawa
naturalnego mozna rzeczywiscie poznaé przez samo zrozumienie istoty
bytu. Kwestionuje mianowicie mozliwo§¢ poznania podstawowej celo-
wosci w naturze stworzonej oraz mozliwo$é stwierdzania, ze ta wia-
Snie celowo§é wyraza myS§l Boza zamierzona przez Boga w stworzeniu.
Argumentacja autora nie jest jednak przekonujgca, poniewaz opie-
ra sie na przeslankach naukowo-przyrodniczych, co w stosunku do
problemu dotyczacego istoty moralnoéci nie jest metodologicznie po-
prawne. Jest to takie niekonsekwenine w stosunku do zalozen, jakie
sam autor przyjal, opowiadajac sie za chrystologiczng interpretacja
naturalnego prawa moralnego (s. 45—51) oraz zgadzajgc sie ze wspo6t-
czesnymi przedstawicielami teologii katolickiej na temat podstawowej
normy moralno$ci i jej teologicznego sensu.

Natomiast autor podziela poglad katolicki odnoénie do problematyki
sumienia, rozprawiajac sie z freudyzmem, psychologizmem i sytuacjo-
nizmem. Przedmiotem zainteresowania autora jest zagadnienie udziain
wolnosci i §wiadomo$ci w formowaniu sie decyziji sumienia, jak tez
kwestia rozréznienia miedzy grzechem formalnym i materialnym oraz
rola prawa i miloSci w ksztaltowaniu sumienia pojmowanym takic
w aspekcie rozwojowym i integralnie osobowym.

Rozwazajac istote dzialaniu ludzkiego Waddams — zgodnie ze swo-
imi zalozeniami — ustawia caly ten rozdziat pod katem stosunku tego,
co ludzkie, do tego, co chrzeScijannskie (s. 93 nn). Powoluje
sie przy tym czesto na tradycje katolicka i podkrela zwiazek miedzy
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dzialaniem indywidualnym a zyciemn wspélnoty ko$cielnej, ktéra po-
siada pewne wigzace prawa i zwyczaje. Takze w odniesieniu do cnoét
teologicznych autor pragnie sie znaleZé w nurcie powszechnej tradycji,
Téznigce sie wszakze od niej odrzuceniem nieomylnofci w urzedowym
gloszeniu wiary przez Ko$ciét, Mimo to broni pewnej formy autory-
tatywnego rozstrzygania o ortodoksji i herezji, lecz nadaje mu zna-
czenie tzw, pastoralne w odréznieniu od §ciS$le doktrynalnego (s. 116).
Cnoty moralne rozpatruje w aspekcie osobowo$ci ludzkiej, a do cnoét
kardynalnych wraca jeszcze w trakcie rozwazan na temat wartosci
zycia ludzkiego (s. 207—213).

Swobj wyklad o malzenstwie rozpoczyna autor od rozwazan nad pro-
blememn nierozerwalno$ci. Przyznaje, ze w koSciele anglikanskim nie
ma jednolitej praktyki w tym wzgledzie. Prawne przyzwolenie na
rozwod z mozno$ciag nowego zwigzku formowalo sie pod presjg Zycia
glawnie dopiero w ostatnim stuleciu (s. 135 m). Autor czuje sie bez-
silny wobec nacisku faktéow zyciowych narzucajacych rozwigzania pra-
wnonormatywne, co mialo zreszta swoja analogie u protestantéw
i w prawostawiu. Nie widzi mozliwo$ci przeciwdzialania temu pra-
dowi, choé trzeba przyznaé, ze zasadniczo, tj. w formulowaniu definicji
matzenstwa, nie przewiduje usprawiedliwienia rozwodu i powtdérnegn
malzenstwa. Monogamie bowiem jako istotng wlasciwo§é malzenistwa.
pojmuje w taki sposéb, ze wyklucza nie tylko réwnoczesne zwigzki
plciowe, lecz takze sukcesywme: jeden mezczyzna i jedna kobieta przez
cale zycie — to najwierniejszy wyraz nauki ewangelicznej (s. 137—140).

Etyczng norme dla zycia plciowego, zwiazanego istoinie z mal-
zenstwem, opiera na charakterze wiezi osobowej i na woli Boga. Roz-
r6znia dwie formy czystoSci: malzenska i oBowiazujaca w zyciu sa-
motnym. Nie zgadza sie na wyzszoé¢ stanu dziewiczego wybranego
z moitywoOw religijnych ani nie widzi zwigzké6w lgczacych celibat z ka-
planstwem (s. 142 n). Zlo rozpusty, jego zdaniem, polega na zaprze-
czeniu wymiaru tajemnicy plei, przeznaczonej do urzeczywistnienia
sie w trwalej wiezi miloSci obejmujacej cala osobe (s. 144). Homo-
seksualizm traktuje jednak lagodnie, zgodnie z duchem angielskiege
prawodawstwa, jako wyraz chorobliwej inklinacji (s. 145 n). W kwestii
antykoncepcji idzie za wiekszo$ciag teologéw anglikanskich, a raczej
za praktyks, ktéra wyprzedzila teorie i narzucila teologom metode
kompromisu w stosunku do faktéw. Rezygnacja z zajecia wyraZnego
stanowiska wobec naduzyé malzenskich charakteryzuje nie tylko Wad-
damsa: te sama postawe przyjal takie episkopat anglikanski na kon-
ferencji w 1968 r., debatujac nad znaczeniem encykliki Humanae
Vitae. Pasterze ko§ciola angielskiego stwierdzili mianowicie, ze jak-
kolwiek z encykliki papieskiej przebija najglebsza troska o godno&é
malzenstwa i §wietosé rodziny, nie sg w stanie przyjaé rozstrzygniecia
podanego przez Pawla VI (s. 152).
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Waddams odrzuca sztuczne zaplodnienie i sterylizacje, choé nie
uwaza, aby niemoralno$¢ tych praktyk byla w pelni oczywista dla
niechrzescijan (s. 158). Je§li chodzi o ré6zne formy medycznej inter-
weneji w proces plodnoSci w celach eugenicznych, autor nie odrzuca
ich a limine, lecz wysuwa jedynie pewne warunki, od ktérych wuza-
leznia dopuszczalno$¢ omawianych zabiegéw; z3da wiec, by osoby nie
traktowaé jako rzeczy i by interwencja eugeniczna nie niweczyla du-
chowej i psychicznej warstwy zjednoczenia matlienskiego (s. 162).

Rozdziat o wladzy nawigzuje w znacznym stopniu do tradycyjnego
traktatu o sprawiedliwosci, po$wigcajac sporo miejsca wspblezesnym
zagadnieniom: zajmuje si¢ problemem kary $mierci, prawem do buntu
wobec wladzy, dopuszczalnoécia wojny, w tym takze wojny nuklearnej
(s. 164—188). Cala tematyka sprawiedliwofci uzyskuje u Waddamsa
profil ogdélnoludzki i egzystencjalny. Zagadnienie praw ludzkich =zo-
stato umieszczone w kontek$cie Swigtosci Zycia, ktére wymaga ochrony
takZze w plaszezyZnie spolecznej (s. 189—197). Autor stwierdza jasno,
ze odbieranie Zycia jest moralnie zle i Zadne debaty czy wzgledy
nie moga go uczyni¢ dobrym (s. 199). W szczegélowych jednak roz-
wigzaniach zgadza sie na kompromis w my$l praktyk panujacych
w Anglii (procuratio abortus, s. 201—204), choé osobiécie boleje nad
upadkiem moralno$ci w swoim kraju; pragnalby nawet wyeliminowaé
z zycia swego kraju takie zjawiska, jak pewne okrutne formy polo-
wania (s. 205 n). Wszelkie problemy zycia chce widzieé w perspek-
tywie duchowego rozwoju czlowieka, czerpiac takze obficie z dorobku
tradycyjnej aretologii.

Ostatni rozdzial dotyczy posiadania majatku i probleméw bogacenia
sie. Rozwazania swoje snuje autor na tle specyfiki zZycia gospodar-
czego krajow zachodnich (s. 214 nn). Porusza takie kwestie jak mo-
ralno§¢ zysku, prawo strajku, gry hazardowe, tzw. zaklady o wy-
grang, prawo prywatnej wlasnoSci i solidarno§¢ miedzynarodowa.
Ksigzke konczy autor do§é pesymistycznymi refleksjami na temat
wspblczesnych tendencji w moralnoSci, giéwnie europejskiej, w ktérej
pewne zjawiska i procesy, np. czysto estetyczne podejScie do mo-
ralnoSci, groza, zdaniem autora, catkowita negacja etyki.

Czytelnik jest winien Waddamsowi szczerg wdzigeznoS¢ za jasnosé
wykladu, za otwarto§é i prostote w poruszaniu kwestii trudnych lub
ryzykownych z punktu widzenia autorskiego prestizu, za odwage
w podejmowaniu probleméw aktualnych i palacych. Ponadto ksigzka
jest w calo§ci gleboko ekumeniczna. Pokazuje bowiem, Ze ponad po-
dzialami narostymi w ciggu historii istnieje wspélna prawda i ze to,
co stanowi najglebsza tre§¢ nauki moralnej, jest w istocie wlasnoscia
calego chrzescijanstwa. Ksigzka ta rownoczeSnie nie tuszuje bynaj-
mmniej faktu, ze w anglikanskiej teologii moralnej nastapily pewne
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ujemne przeobrazenia, co w spos6b widoczny jest wynikiem rozluZnie-
nia zwigzku tej teologii z doktrynalnym nurtem apostolskiej tradycji.
Nalezy zalowaé, ze przy calej swej dobrej woli Waddams nie potrafit
byé konsekwenty i wierny w stosunku do przyjetych przez siebie
podstawowych przeslanek teologicznomoralnych. Ulegajac pradom cza-
su i dopuszczajgc wyjatki od zasad moralnych, podwazy! same za-
sady.

Powyzszych uwag nie nalezy rozumie¢ jako dyskusji wylacznie
z Waddamsem, ktéry zreszta juz nie zyje. W gruncie rzeczy chodzi
0 samo zjawisko formowania sie — lub S§ci§le] — deformowania sie
my$li teologiczno-moralnej pod naciskiem motyw6w heterogennych —
zjawisko wykraczajace poza Srodowisko anglikanskie.

Jerzy Bajda



