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Josef Schmidt, Teologia filozoficzna, Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2006, ss. 352
Charakteryzujac wspolczesny klimat intelektualny, Marcel Neusch w wydanej

ponad dwadziescia lat temu ksigzce pt. U Zrédet wspélczesnego ateizmu uzywa
okreslenia ,,epoka postateistyczna” Nie oznacza ono bynajmniej, ze dominujaca
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cechg obecnego czasu jest zanik postaw teoretycznie badZ praktycznie negujgcych
istnienie Boga, lecz raczej ze jego istota polega na fenomenie ztagodzenia radyka-
lizmu przekonan. Epoka postateistyczna bowiem obywa si¢ bez wielkich polemik,
kazdy urzadza si¢ stosownie do wlasnych zapatrywan, zachowujgc poszanowanie
dla odmiennosci pogladéw. Panuje zgoda na nieobecnos¢ Boga i na organizacje
zycia bez odniesienia do Niego. Ateizm ustepuje miejsca niewierze, jawna negacja
— agnostycyzmowi, walka za$ — neutralnosci. Trudno tej swoistej diagnozie odmé-
wi¢ trafnosci, pomimo ze od jej postawienia uptyne¢lo juz sporo czasu. Przyznad tez
trzeba, ze na szczg¢$cie 6w fenomen postateizmu, chociaz zatacza coraz szersze kre-
gi, nie jest zjawiskiem dominujagcym. Nie brak bowiem dzi§ powaznej dyskusji filo-
zoficznej na temat Boga. Nie brak réwniez myslicieli, ktorzy nawigzujac do bogate;
w tym wzgledzie tradycji, poszukujg nowych uje€ i punktéw widzenia w kwestiach
tak odwiecznych jak ludzkie poszukiwanie sensu i podstaw otaczajacej nas rzeczy-
wistosci. Jednym z nich jest bez watpienia Josef Schmidt, ktéry w swojej Teologii
filozoficznej daje znakomitg okazj¢ do zapoznania si¢ z historig i wspSlczesnoscig
filozofu1 Boga.

Ksigzka powstata nie tylko z myslg o filozofach, ktérym prezentuje tematyke
Boga jako wartosciowg 1 prawdziwie filozoficzna, lecz takze o teologach zainte-
resowanych waznymi takze w filozofii aspektami ich dyscypliny naukowej. Swo-
je przemyslenia autor sytuuje w kontekscie klasycznej tradycji mysli zachodniej.
Juz na wstegpie zastanawia si¢, czy Bog jest tematem filozoficznym. Poszukujac
odpowiedzi, podejmuje problem zwigzkoéw religii z filozofig i teologia. Relacje te
postrzega w perspektywie komplementarnosci, krytycznego dialogu i owocnej wy-
miany. Stoi na stanowisku, ze dopiero w zetknigciu z przekazem religijnym i jego
teologig filozofia zyskuje pelny wymiar 1 wlasciwy radykalizm stawianych przez
siebie pytari. Zastanawia si¢ w tym kontekscie nad specyfikg i wzajemnymi odnie-
sieniami teologii filozoficznej, filozofii religii i religioznawstwa. Omawiajac her-
meneutyczno-dialektyczng procedur¢ teologii filozoficznej, ukazuje jej zakorzenie-
nie zaréwno w mysli greckiej, jak i w §wiecie przekazu biblijnego. W konsekwencji
filozofia i teologia jawig si¢ tu jako rézne drogi, na ktérych dokonuje si¢ poszuki-
wanie 1 odkrywanie Boga.

Czes¢ pierwsza ksigzki wypelnia systemowe pytanie o Boga. Przybiera ono postac
tzw. dowod6w na istnienie Istoty Najwyzszej, czyli szczegblnego typu argumentacji
radykalnie réznego od dowod6w znanych w matematyce i naukach przyrodniczych,
a ktorego istota jest nalezace do sedna filozofii Zachodu wzniesienie si¢ od tego, co
skoriczone, do tego, co nieskoriczone, uznanie, ze uwarunkowane nie moze istnie¢
bez nieuwarunkowanego badZ bez absolutnego, skoriczone bez nieskoriczonego.
Pierwszym rodzajem argumentacji omawianej w tym dziale jest dowéd kosmolo-
giczny, w ktérym mamy do czynienia z przejéciem od natury zewngtrznej wobec
czlowieka do uzasadniajacej jg boskosci. Autor przedstawia najpierw historyczne
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formy tego rodzaju wnioskowania, ktére znajduje u presokratykéw, Platona, Ary-
stotelesa, Plotyna, sw. Tomasza, W. Ockhama, F. Suareza, Kartezjusza, Leibniza,
Ch. Wolffa iJ. Locke’a. Uwage swa skupia na pierwszych trzech drogach Akwina-
ty, ktérych tres¢ interpretuje 1 poddaje ocenie krytycznej, odwolujac si¢ miedzy in-
nymi do poglagdéw 1. Kanta. Innym waznym zagadnieniem, jakie znajdujemy w tym
kontekscie, jest analiza pojgcia przygodnosci, wielekro¢ postrzeganej jako ostatecz-
ny horyzont ludzkich poszukiwan, a nieprawomocnie absolutyzowanej. Wtasnie ar-
gument kosmologiczny, zdaniem autora, pozwala unikna¢ tego bledu. Podejmujac
probg¢ metodycznej rekonstrukcji dowodu kosmologicznego, J. Schmidt zastanawia
si¢ najpierw nad mozliwoscig istnienia bytu nieskoriczonego jako postulatu wyni-
kajacego z istnienia bytdw niesamoistnych, skoniczonych, zaleznych, by nastgpnie
podja¢ polemike z zarzutami najcz¢scie) wysuwanymi pod adresem argumentaciji
kosmologicznej, do ktérych zalicza problem regresu w nieskonczonosé, kwestie
uznania niezaleznosci bytéw skonczonych, nicosci jako przyczyny bytu, istnienia
swiatéw rownoleglych oraz zasadnosci uzycia zasady racji dostatecznej. W prezen-
towanych polemikach autor dostrzega dwie tendencje. Pierwsza, obecna w syste-
mach immanentystycznych i materialistycznych, usiluje nada¢ bytom skoiiczonym
i zaleznym, ujetym globalnie, charakter bytu nieskoriczonego i samoistnego. Druga,
obecna mi¢dzy innymi u Parmenidesa oraz w monizmach hinduistycznych, uznaje
jedynie realnos$¢ bytu nieskoriczonego, istnienie bytéw przygodnych natomiast thu-
maczy w kategoriach iluzji. Pozostajagc w tym obszarze tematycznym, autor zajmuje
si¢ bardzo istotng dla argumentu kosmologicznego kwestig przyczynowosci, ktora
rozpatruje na plaszczyZnie wspélczesnej teorii nauki, gdzie przyczynowos¢ polega
na tym, by z zalozen co$ wyprowadzi¢ albo przez nie cos wyjasni¢, oraz metafizyki,
dla ktérej przyczynowos¢ jest wnioskowaniem o warunku koniecznym i odnosi si¢
jedynie do umozliwienia bytu uwarunkowanego przez nieuwarunkowany. Przed-
miot wnikliwych analiz stanowi tu takze termin causa sui, ktérego w historii filozofii
uzywano na okreslenie bytu nieskoriczonego. Autor podkresla zwigzek przyczyny
sprawczej i celowe;j, dzigki ktéremu absolutne ,,z siebie” da si¢ pomysle¢ rowniez
jako absolutne ,,dla siebie”, jako podstawa samego siebie w tym samym stopniu, co
swo) wilasny cel.

Kolejnym typem argumentacji, jaki znajdujemy w tej czesci ksigzki, jest dowod
aletejologiczny, ktéry wychodzac od prawdy i jej poznania, stawia pytanie, co to
znaczy, ze mozemy pozna¢ prawde. Odpowiadajac, pokazuje, ze poznanie prawdy
0 istniejacym bycie skoriczonym zaklada poznanie bytu nieskoriczonego. Jego omé-
wienie otwiera prezentacja i komentarz najbardziej znaczacych w tej kwestii frag-
mentéw Augustynowego De libero arbitrio i De vera religione, medytacji trzeciej
1 piatej Kartezjusza, oraz przedstawienie koncepcji niemieckich idealistow Fichtego
1 Schellinga. Podejmujac prob¢ metodycznej rekonstrukcji dowodu, autor analizuje
najpierw problem prawdziwosci poznania. Podkresla nastawienie ludzkiej psychiki
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na byt absolutny, transcendujgcy skoriczonos¢ §wiata. Owa optyka nieskoriczonosci
stanowi ontyczny kontekst i fundament prawdy, bedac gwarantem tak obiektywno-
sci, jak 1 subiektywnosci poznania. Kontynuujac swoje rozwazania, zastanawia si¢
nad definicja prawdy, zauwaza, ze definicja klasyczna rodzi wiele probleméw i nie
daje jasnego kryterium prawdziwosci poznania poza bardzo ogélnym wskazaniem
na zgodnos¢ intelektu 1 rzeczy. Dlatego przywoluje teorie, ktére w punkcie wyjscia
stawiaja problem kryteriow. Naleza do nich teorie spéjnosci, oczywistosci i zgod-
nosci oraz teoria pragmatyczna. Ukazuje ich braki, powracajac w konsekwencji do
teorii adekwatnosci, ktérg ostatecznie uznaje za prawomocng. Zastanawiajac si¢ na-
tomiast nad mozliwoscig poznania prawdy, ukazuje niedorzeczno$¢ tzw. argumen-
tacji retorsyjnej, ktérej przykltadem jest twierdzenie: ,,nie istnieje zadna prawda”
Zdaniem autora, prawda, przynalezac ontycznie do sfery nieuwarunkowanego, ze
wzgledu na swoja bliskos¢ wobec ludzkiego ,,ja” nie daje si¢ ostatecznie i rady-
kalnie uprzedmiotowié, lecz pozostaje w zasiegu specyficznego myslenia zwanego
przez $w. Augustyna attingere — dotykaniem. Poglad ten zostal zilustrowany prze-
mysleniami Mistrza Eckharta, Kartezjusza i K. Rahnera.

Dowdéd ontologiczny to kolejny typ omawianych argumentacji. Opiera si¢ on na
akcie myslenia prowadzacego do tego, co ostateczne 1 najwyzsze, a wigc niepodle-
gajace ograniczajagcym uwarunkowaniom, w konsekwencji zatem realnie istniejace.
Prezentacj¢ dowodu autor rozpoczyna, tradycyjnie juz, od ukazania perspektywy hi-
storycznej. Jego elementy odkrywa u §w. Augustyna, Boecjusza, stoikéw, a takze po-
srednio u Parmenidesa i Platona. Klasyczng jednak jego form¢ stanowi fragment Pro-
slogionu sw. Anzelma, ktéry autor omawia, prezentujac przy tej okazji tak poglady
jego adwersarzy: Gaunilona, $w. Tomasza z Akwinu, Hume’a, Kanta, jak 1 kontynu-
ator0w w osobach Bonawentury 1 Kartezjusza. Dokonujgc swoim zwyczajem meto-
dycznej rekonstrukcji dowodu, autor interpretuje najpierw anzelmiariskie id qui maius
cogitari nequit, by nast¢pnie podjacé rozpoczgte wezesniej rozwazania nad nieuwarun-
kowanym, tym razem w perspektywie rzeczywistosci myslenia. W toku swoich analiz
zaznacza, ze nieuwarunkowane musi by¢ pomyslane jako dane, inaczej bgdzie jedynie
myslowym konstruktem podmiotu, a zatem czyms$ uwarunkowanym. Bezwarunko-
wos¢ wymyka si¢ obiektywizacji i wymaga wyjscia ze strefy czystej mysli w obszar
bytu. Aby dowdd ontologiczny uniknat zarzutu o usytuowanie na ptaszczyZnie czysto
pojeciowej, musi wynikaé z jednosci myslenia i bytu. Pewne nowatorskie dopetnienie
stanowig tu rozwazania nad trzecig drogg sw. Tomasza, w ktérej — zdaniem autora
— kluczowa rola przypada pojeciu nicosci. Analizujgc poglady Leibniza i idealistow
niemieckich w tej materii, ukazuje r6zne aspekty pojmowania nicosci, by w konse-
kwencji ukazac ja jako mozliwos¢ afirmacji bytu absolutnego.

Dowdéd czwarty z omawianych wychodzi od doswiadczenia rzeczy wartoscio-
wych i dobrych, zmierzajac do wniosku, Ze doswiadczenie takie jest zrozumiate tylko
z uwzglednieniem najwyzszego i nieuwarunkowanego dobra. Dowéd ten nosi nazwg
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aksjologicznego. Jego omGwienie rozpoczyna prezentacja czwartej drogi $w. Toma-
sza. Uzupelnia j3 ukazanie perspektywy historycznej, gdzie przedstawiono nauke Pla-
tona o idei Dobra, Arystotelesowg koncepcj¢ dobra jako celu dzialania oraz poglady
Plotyna, $w. Augustyna, Boecjusza, sw. Anzelma, Kanta, Fichtego, Schellinga, J.H.
Newmana, K. Riesenhubera i J. Spletta. W metodycznej rekonstrukcji dowodu ak-
sjologicznego J. Schmidt uyjmuje dobro absolutne w perspektywie ludzkiej samorea-
lizacji, pojetej jako warunek niczZym nieograniczonego pragnienia i przyzwolenia an-
gazujacego wolnos¢. Pragnienie to spelnia si¢ w okreslonym porzadku débr, ktérych
przygodnos¢ odsyla silg rzeczy do dobra bezwarunkowego. W konsekwencji jawi si¢
ono na poziomie sumienia jako wladza wymagajaca i ogarniajaca, a zarazem jako fun-
dament przezycia podmiotowej wartosci 1 zaufania do Dobra jako najwyzszej potegi.

Argument z celowosci jest kolejnym klasycznym dowodem na istnienie Boga.
J. Schmidt postrzega go jako argumentacje niejako podsumowujaca poprzednio
oméwione. Kluczowe zagadnienie celu ujmuje on w antropologicznym kontek-
scie samocelowosci czlowieka, a zwlaszcza stawianych przezen pytan o sens.
Po przestawieniu r6znych form argumentu w pogladach Platona, Arystotelesa,
stoikéw, autoréw biblijnych, ojcéw Kosciola oraz idealistéw niemieckich autor
szczegdlng uwage skupia na pigtej drodze sw. Tomasza z Akwinu. Podejmujac
wyzwanie przywrécenia mocy argumentowi teleologicznemu, podkresla, ze swia-
ta nie da si¢ postrzegac jako kontekstu sprawczego w sposéb catkowicie ateleolo-
giczny. Teleologie swiata autor ujmuje w optyce poznajacego 1 pragngcego samo-
bytu, bytu majacego odniesienie do samego siebie, gdzie myslenie teleologiczne
1 kauzalno-analityczne wzajemnie si¢ nie wykluczajga. Przestanka do takiego po-
strzegania rzeczy jest wyprowadzona z przyrodoznawstwa ,,zasada antropiczna”,
ktéra — zdaniem autora — nie tyle daje gwarancj¢ teleologicznosci §wiata, co ja
przybliza i dodatkowo uzasadnia, opierajac si¢ na fundamentalnej wizji ontolo-
gicznej cztowieka jako bytu samocelowego. W tej perspektywie pytanie o cel jawi
si¢ takze jako stawiane przez czlowieka pytanie o sens, rozumiany przez autora
jako teoretyczno-praktyczna tre$¢ spéjnosci o wielowymiarowych kontekstach,
majaca ostateczne uzasadnienie na drodze refleksyjnej. Owo pytanie o sens autor
rozpatruje w jego réznych kontekstach: sens ,,ze wzgledu na”, sens w sobie. Po-
szukujac ostatecznej usprawiedliwiajacej podstawy sensu, dochodzi do wniosku,
ze wykracza ona poza wymiar tego $wiata, zatem pytanie o sens nieuchronnie
prowadzi do Boga, gdyz dopiero tu znajduje odpowiedZ na pytanie ,,dlaczego”
Znaczenie, jakie pojeciu sensu nadata filozofia wspélczesna, pozwolito powrécié
do klasycznego, metafizycznego pojecia celu, i ponowne sformulowanie trady-
cyjnego teleologicznego dowodu istnienia Boga z uwzgl¢dnieniem nowoczesnej
problematyki egzystencjalnej. W zwigzku z tym autor przedstawia filozoficzng
metodyke¢ postugiwania si¢ pojeciem sensu. Jej efektem jest obraz tadu, wyraza-
jacy sie w czasie i przestrzeni, w zmystowosci rzeczy, w refleksyjnie ujmowanej
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tresci intencji i bytu, w spelnieniu ,bycia przy sobie” i ,,bycia przy innych”. Sto-
wem, w sferze naszego $wiata i jego transcendencji, Swiata, ktéry jawi si¢ jako
struktura pozostajaca w jednosci sensu, prawdy 1 dobra.

Druga cze¢s¢ publikacji podejmuje problem natury Boga i jego stosunku do
Swiata. Pierwszg wazng kwestig jest tu zagadnienie osobowosci Absolutu. Autor
szKicuje syntetyczny opis dziejéw poj¢cia osoby, ukazujac najbardziej zasadni-
cze stanowiska w sporze o duchowos¢ Boga w starozytnosci klasycznej. Omawia
nastepnie nauke o Tréjcy Swietej zawarta w Biblii oraz dalszy rozw6j dogma-
tu, ze szczegélnym uwzglednieniem przemyslen sw. Augustyna i Ryszarda od
sw. Wiktora. Natomiast zagadnienie osobowosci Absolutu w epoce nowozytnej
przedstawia, opierajgc si¢ na pogladach Spinozy, Fichtego, Hegla, Feuerbacha
i Schillera. Dalej zajmuje sie przedstawieniem znaczenia nauki o Tréjcy Swigtej
dla filozofii. Ukazuje w zwigzku z tym Boga Troistego jako poczatek 1 osobowe
przeciwiefistwo $wiata oraz jako podstawe zr6znicowania. Jego odniesienie do
samego siebie jest jednoczesnie stosunkiem do §wiata, a poznanie nie jest moz-
liwe bez Jego pomocy.

Osobowos¢ Absolutu rodzi zatem pytanie o Jego relacj¢ do swiata. Podej-
mujac te kwestie, autor przedstawia najpierw koncepcje filozoficzne, w kté-
rych podejmowano préby ujgcia istoty zwigzku nieskonczonego i skoiczonego.
Znajdujemy tu krytyczng prezentacj¢ monizmu w réznorodnosci jego form, du-
alizmu oraz panteizmu. Centralne zagadnienie jednakze stanowi idea stworze-
nia, ktdra zostala przedstawiona w bardzo szerokim kontekscie. Tytulem wstgpu
autor ukazuje jej filozoficzne antecedencje w starozytnosci greckiej, nast¢pnie
kresli historyczno-religijny kontekst wiary w stworzenie, przywotujac wierzenia
religii kananejskiej 1 egipskiej oraz wyobrazenia kosmologii starobabilonskiej,
by zakonczy¢ oméwieniem biblijnej wiary w stworzenie. Poniewaz biblijna
idea stworzenia nie jest efektem teoretycznych spekulacji, lecz egzystencjalne-
go doswiadczenia ufnosci, dlatego poj¢cie Boga Stwércy jawi sie jako postulat
filozofi1 praktycznej. Stworzenie autor ujmuje w kategoriach udzielenia swiatu
autonomii poprzez swoiste zadanie go samemu sobie w nieustannym rozwo-
ju. Wprawdzie $wiat stworzony jest akcydentalny, zalezny i niesamoistny, ale
przez to niepozbawiony wartosci zakorzenionej w akcie stworzenia, ktéry nada-
Je mu wyjatkowa godnos$¢ i znaczenie jako przedmiot miltosci Boga, Jego dar,
a w konsekwencji autonomiczny samobyt.

Zagadnieniem komplementarnym wobec powyzszych jest problem teo-
dycei rozumianej jako pytanie o powdd i pochodzenie zla w jego dwoiste]
formie cierpienia i nieprawosci mimo istnienia dobrej sily stwérczej. Autor
ukazuje réznorodne préby rozwigzania tej skomplikowanej kwestii. Rozpo-
czyna od Platona, przez Plotyna, stoik6w, Epikura, Augustyna, Boecjusza, Sw.
Tomasza z Akwinu, Leibniza, Kanta i idealistéw niemieckich, by ostatecznie
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dojs¢ do przekonania, ze problem teodycei na gruncie filozofii jest ostatecznie
nierozwigzywalny. W konsekwencji na Boecjuszowe pytanie: jesli jest Bég,
skad zlo?, odpowiedZ brzmi: nie wiem. Pozostaje jej szukaé w obszarze wia-
ry w Jezusa Chrystusa, w ktérym Bé6g wziagl na siebie odpowiedzialnosé, ze
stworzenie jest takie, jakie jest.

Zagadnienie stosunku teologii filozoficznej do wiary chrzescijanskiej stano-
wi ostatni temat poruszony w prezentowanej ksigzce. Autor, przywolujac raz
jeszcze przedstawione w swojej publikacji dowody istnienia Boga, uwydatnia
w nich element osobowy, ktérego istotg jest koniecznos¢ wiary angazujacej
ludzkg wolno$¢. Bowiem rozumne podstawy argumentacji filozoficznej moga
jedynie odstoni¢ obszar, w ktérym czlowiek zostaje pozostawiony samemu
sobie, skonfrontowany z ostateczng zdolnoscig do decyzji i jej koniecznoscia.
Méwiac o historycznosci myslenia, a w tej perspektywie o jednosci i zréznico-
waniu filozofii 1 teologii, zauwaza, ze kontekst refleksji filozoficznej pokazuje,
iz prawda objawia si¢ zawsze w postaci czastkowej i historycznej, w sytuacji
wcigz podawanego w watpliwo$€ zrozumienia. To samo spostrzezenie dotyczy
takze religii. Decyduje to niejako o wspdlnocie losu filozofii i teologii, dlatego
autor do stynnego juz philosophia ancilla theologiae dodaje theologia ancilla
philosophiae. W ten spos6b wiara jawi si¢ jako najwyzsza realizacja rozumu
§wiadomego wlasnej mocy i otwartego w swoich poszukiwaniach. Chrzescijan-
stwo wigze wiare z wydarzeniem historycznym Wcielenia. Fakt ten kaze auto-
rowi zapytac, czy mit jako ,,opowiadajace przedstawienie konstytucji swiata”,
zdolne objasni¢ ludzka tragicznos¢, nie powinno byé sensownym czy wrgcz
nieodzownym uzupelnieniem rozumu wychodzacego poza to, co przypadkowe.
W zwiazku z tym proponuje, aby uczyniwszy ongi$ krok od mitu do logosu,
teraz zrobi¢ krok od logosu do mitu. Swoje przekonanie opiera mi¢dzy innymi
na diagnozie Nietzschego, wedle ktérej pozbawiony mitu poglad na swiat jest
czyms nie do zniesienia i w pewnej mierze czyms$ niemozliwym. Dlatego swoja
ksigzke J. Schmidt koriczy dos¢ intrygujgcym pytaniem, zawierajgcym w sobie
tezg, ktdrej istot¢ stanowi przekonanie, ze chrzescijanski mit, rozumiany jako
opowiadanie o Bogu, o swiecie i czlowieku, jest dzi§ jedynym, jaki rzeczywi-
Scie moze stawi¢ czolo oswieceniu.

Ksigzka J. Schmidta, powstala w niemieckoj¢zycznym kr¢gu kulturowym,
jest owocem wykladéw, jakie autor prowadzil przez lata na Uniwersytecie
w Monachium. Daje ona polskiemu czytelnikowi wspanialag mozliwos¢ wgla-
du w spos6b uprawiania filozofii Boga we wspdiczesnej mysli niemieckiej,
a jednoczesnie przybliza tradycyjne zagadnienia, ktérych oméwienie mozna
znaleZ¢ niemal w kazdym akademickim podr¢czniku z tej dziedziny. Autor
podchodzi do wyznaczonej obszarem badan problematyki w sposéb bardzo
rzetelny. Ukazujac szeroki kontekst omawianych probleméw, umozliwia czy-
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telnikowi glebsze zrozumienie zwigzk6w pomigdzy prezentowanymi ideami,
spostod ktérych wiele nalezy uznaé za nowatorskie. Mi¢dzy innymi na uwage
zastuguje perspektywa antropologiczna, w ktdrej autor analizuje kazdy z oma-
wianych argumentéw za istnieniem Boga. W prezentacji zagadnienia natury
Boga autor odchodzi od tradycyjnego oméwienia przymiotéw boskich na przy-
klad na rzecz pogl¢bionych rozwazan o osobowosci Absolutu. Znamienna jest
takze jego otwarto$¢ na problematyke teologiczng 1 postawe wiary, w ktére;j
upatruje najwyzszg realizacj¢ rozumu. Praca J. Schmidta stanowi wigc wazny
przyczynek do polemiki ze wspélczesnym postateizmem.

ks. Mirostaw Kiwka



