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NIEUSTAJACA PIECDZIESIATNICA

Tak okreslit dziatanie Ducha S'wiQtego w Eucharystii B. Bobrinskoy. Eucha-
rystia jest wlasnie, zdaniem tego stawnego prawos{awnego teologa, t3 ,,nieustanna
Pigédziesiatnica™, w ktérej Duch Swiety udziela sie Kosciolowi. W nastgpujacej
wypowiedzi chcg podjqc niektére wymiary tego dziatania Boskiego ruah w liturgii.

Konstytucja o liturgii lapidarnie wyraza dziatanie Ducha Swigtego w stuzbie
Bozej Koéciola w stwierdzeniu: ,,przez moc Ducha Swigtego™ (per virtutem Spiritus
Sancti lub in virtute Spiritus Sancti — KL 6).

Stwierdzenie to, cytowane wielokrotnie w opracowaniach, w petni stuszne, uj-
muje actio Ducha Swietego w kategoriach ontologii substancjonalnej. Najczgsciej
omawia si¢ dzialanie Ducha Swigtego w zwiazku z przeistoczeniem (sprawa epi-
klezy), ukazuje si¢ Jego zwiazek ze stowami ustanowienia czy odwrotnie. To istotne
zagadnienie nie bedzie brane pod uwagg w mojej refleks;ji.

W Tradycji apostolskiej natomiast znajdujemy charakterystyczne zdanie
o uprzywilejowanym miejscu dziatania Ducha Swietego. Tym miejscem jest Kos-
ciét, a w nim Spiritus floref’. To wyrazenie przetlumaczyé trzeba dostownie: ,,dzia-
tanie Ducha Swigtego rozkwita”. Inne wersje Tradycji méwia o owocowaniu —
Spiritus fructificat. Stwierdzenie powyZsze obrazowo wydaje si¢ ujmowac actio
Boskiego Ducha z innego punktu widzenia, mozna go nazwac ontologia relacjonal-
na. Liturgie interesuja wlasnie nade wszystko dziatania Ducha Swietego dotyczace
udzielania zycia, stwarzajace, leczace, podtrzymujace zycie Boze, dziatania ratu-
jace, przynoszenie pokoju, poznania, madrosci, sily, §wiadectwa, uczenie modli-
twy, uwielbienia. WyrazZenie ,,ontologia relacjonalna” podkres$la dzialanie Bozego
Tchnienia bardziej zwiazane z samg istota Ducha Swiqtego w odniesieniu do ludzi.
Pochodzi On przeciez z mitosci Ojca i Syna, Jego zasadnicza funkcja jest faczenie
z Chrystusem, wlaczanie w misterium Chrystusa, budowanie wspélnoty wierzacych
migdzy soba. Te actio Ducha Swigtego okre$lamy jako wymiar koinonijny, zamie-
szkania Boskiego Ducha w Kosciele. Duch Swiety jest communio Boga i czlowieka,
Kosciola i $wiata, zbawienia i historii, stworzenia i Wypehienia, naturalnego i nad-
przyrodzonego Zycia, tamtego i tego $wiata, wiary i Zycia, serca i czynu, dogmatu
i etosu, ducha i ciala ,,ON jest Wielkim, Prawdziwym, Wiasciwym «I»", Niezwykle
okreslenie, ale poprawne.

! Pentecote permanante — B. BOBRINSKOY, Le Christ et le Saint Esprit, w: Le Christ dans la
liturgie, Roma 1981, s. 24.

? La Tradition Apostolique de Saint Hyppolyt, Milnster 1972, nr 35.

3 C. SCHUTZ, Einfiihrung in die Pneumaiologie, Darmstadt 1985, s. 296.
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1. Duch $wigty i sakramentalna Komunia

Po tych wstgpnych uwagach przypomnijmy role Ducha Swigtego w Komunii
eucharystycznej. W $wiadomosci przecigtnego katolika Komunia kojarzy si¢ z przyj-
mowaniem Chrystusa, ze swoistym ,,§ciganiem” Chrystusa do swego serca, z Jego
przyjsciem. Takie ujmowanie popieraja pies$ni przewidziane na Komunig. T¢ $wia-
domos$¢ nalezy poszerzyé o dzialanie Ducha Ojca i Syna, ktéry wiacza przyjmu-
jacego Komunie sakramentalna w Chrystusa. Sci$lej méwiac w oddanie si¢ Jezusa
Chrystusa swojemu Ojcu. W Jego uwielbienie, ktére jest najdoskonalszym aktem
uwielbienia Boga. Komunia jest udzialem w doskonalym kulcie Chrystusa, w Jego
misterium paschalnym. W konsekwencji takiego ujgcia Komunia jest nie tyle przy-
jeciem, ile ofiarowaniem si¢, oddaniem — totus tuus, w Jego totalnym darze Ojcu,
najpeiejszym oddaniem si¢ Ojcu’.

Problem powyzszy podjal miedzy innymi opat benedyktynski Ambrozy Verheul
w zwiazku z poszukiwaniem wzorcow modlitwy eucharystycznej. Owczesne bada-
nia skupialy sie na korzeniach judaistycznych. Verheul przeanalizowat opisy usta-
nowienia Eucharystii u §w. Pawla i u synoptyk6w, a nastepnie zajal si¢ obrzedem
positku judaistycznego. Odkryl w nim nierozdzielny zwiazek pomigdzy modlitwa,
blogoslawienia (berakot) i Komunia. Dla zydéw kazdy posilek posiadat wymiar re-
ligijny z tej prostej przyczyny, ze wszystko jest darem z Wysoka. W tym wiasnie
posilku, twierdzi opat benedyktynski w Mont Cesar (Louvain), chleb i wino nie byly
traktowane po odméwieniu nad nimi blogostawieristwa, jako zwykle elementy po-
sitku. Przejmowaty one rol¢ znaku, byly wyrazem, ekspresja postawy uwielbienia
i wdzieczno$ci zgromadzonej wok6t stotu wspdlnoty wzgledem Boga. Spozywanie
stawalo si¢ odpowiedzia na blogostawienie, stanowito jeden akt’.

Komunia $wieta jest wigc ,,ruchem w gérg”. Dzialaniem Ducha Swigtego, ktore
niepomiernie poszerza wymiary Komunii.

Jezusowe oddanie si¢ Ojcu jest ,,za zbawienie calego swiata”. Komunia w ten
sposéb przyjmuje wymiary kosmiczne, uniwersalne, staje si¢ aktem ,,zbawiajacym
$wiat” razem z Jezusem Chrystusem. Duch Swiqty dziatajacy w Komunii eucharys-
tycznej jest Duchem przymierza, jednosci i kontynuacja ekonomii zbawienia in
actu®. Duch wiaczajacy w oddanie si¢ Chrystusa Ojca jest rownocze$nie Duchem
Kosciofa. Oznacza to praktycznie poszerzenie wymiaru Komunii o wymiar ekle-
zjalny i w konsekwencji pomnaza w przyjmujacym mito$¢ do Kosciola, ksztaltuje
sentire cum Ecclesia.

W liturgii braci prawostawnych praktykuje si¢ szczegdlny ryt przed Komunia
$wieta. Polega on na dolewaniu do kielicha z konsekrowanym winem goracej wody
symbolizujacej Ducha Swigtego. Ryt ten wprowadzit 32 kanon patriarchy Nikopho-
rosa z Konstantynopola (806-815), chociaz wydaje sig, ze byt stosowany wczesnie;j,

* A. VERHEUL, Les structures fondamentales de I’ Eucharistie. QLP 52(1971), s. 16-17.
$ Tamze, s. 7-14.
¢ SCHUTZ, 2. cyt., 5. 292.
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juz w VI w. Obrzed nazywany jest zeon, od greckiego stowa dzao — zy¢, lub dzesis
— wrzed (dzeo — wrzg, burzg si¢). Przy nalewaniu goracej wody wypowiada sie
naste¢pujaca formule:
Diakon: Blogostaw Ojcze t¢ wodg.
Kaplan: Niech bgdzie blogostawiony po wszystkie czasy zar Twojego Ducha
Swietego teraz i zawsze i na cala wieczno$¢. Amen.
Diakon: Zar wiary pelen Ducha Swiqtego. Amen’.

Obrzed powyiszy skomentowat N. Kabasilas (zm. 1391): ,,Duch Swiety nazy-
wany jest woda, ukazat si¢ takze pod postacia ognia i zstapil na apostoléw. Zeon ma
swoje zrédlo w sakramencie kaplanstwa. Zeon symbolizuje takze Krew Chrystusa,
ktéra wyptynela z boku umierajacego Zbawiciela jako sila udzielajaca zycia™.

Powracajac do liturgii uczty ofiamej w Eucharystii, warto przypomnieé, Ze roz-
poczyna si¢ ona, zgodnie z tradycja, od Ojcze nasz z charakterystycznym wprowa-
dzeniem. Wprowadzenia te odwolywaly si¢ do usynowienia dokonanego w sa-
kramencie chrztu, aktualizowaly dar parresii, tj. wolnego stowa, $wigtej, pelne;j
szacunku odwagi rozmowy z Bogiem. W ten spos6b przygotowanie do Komunii
si¢galo samego bytowego wymiaru. Wspomniany rys zastuguje na oddzielne potrak-
towanie.

2. Tu Purificator

Do ,,ruchu w gére”, ruchu ksztattujacego czlowieczefistwo, przygotowuje ucze-
stnika liturgii Duch nazwany przez Notkera Jakalg (Balbulus): Tu Purificator omni-
um flagitiorum, spiritus purifica nostri oculum interioris hominis®.

Okreslenie Ducha Swigtego jako Purificator bez dopeienia jest niezwykle.
Oczyszczajace dziatanie Ducha Swigtego wiaze si¢ zwykle z Jego zamieszkaniem
w czlowieku, z udzielaniem darbéw, z o§wieceniem, a nie tyle z wylaczna Jego akcja,
Wyrazaja ten proces takie sformutowania, jak: ...corda nostra Sancti Spiritus ilus-
tratione emunda, corda nostra mundet infusione virtutis Sancti Spiritus...; ,...0czy$¢
nasze serca przez wylanie Ducha $wigtego...”'®. Sformulowanie Notkera trzeba ro-
zumie¢ jako wyraz spontanicznosci dzialania, bezposredniosci wyrazu, a takze jest
tu echo teologii Hrabanusa Maurusa''.

7 F.R. GAHBAUER, Der Heilige Geist in der byzantinischen Liturgie nach der Uberlieferung der
Kirchenvdter, ,Ecclesia Orans” XII(1955), s. 91-93.

® Tamze, s. 92.

? Slowa wyjete ze $redniowiecznej sekwencji autorstwa Notkera BALBULUSA, przeznaczonej na
Pigédziesiatnice Paschalng. Mozna by te strofe przettumaczy¢: ,,Duchu ogniu, ktéry spalasz wszystkie
hanbigce uczynki, oczy$¢ wzrok naszego wewngtrznego czlowieka™.

1 Liturgicae orationis concordantia, Pars 1, Missale Romanum, Freiburg 19962, hasto: purificatio.

"' F. WULF, Spiritus Sanctui assit nobis gratia. Eine frithmittelalterliche Pfingsisequenz aus dem
liber hymnorum des Notker Balbulus, w: H. BECKER, R. KACZYNSK], Liturgie und Dichtung, t. 1, St. Otti-
lien 1983, s. 562.
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3. Komunia slowa

Oczyszczajace dzialanie Boskiego Ducha dotyczy nie tylko komunii z Chrystu-
sem, czyni ja eklezjalna, ale takze przygotowuje serca na komunie slowa Bozego.
Tak mozna i powinno si¢ okres$la¢ ostatecznie uczestnictwo w liturgii stfowa. Nie-
watpliwie chodzi¢ bedzie o zrozumienie kerygmy, zglebienie jej, zastosowanie do
siebie, ,,zjedzenie” stowa Boze w nawiazaniu do proroka Ezechiela (3,1). Wspom-
niane sprawy sa znane, chciatbym przeto zwrdci¢ krétko uwage na zapoznana nieco
postuge stowa uswiecajaca, doksologiczna i parakletyczna. Jezeli stowo Boze oczy-
szcza z grzechéw powszednich, to dokonuje si¢ to w wyniku actio Boskiego Ducha.
Jest radoscia kaplana i diakona wymawiaé po przeczytaniu ewangelii: ,,Niech sto-
wa Ewangelii zgladza nasze grzechy”. Nie ma tu jednak zadnej rezerwacji. Kazdy
chrzescijanin moze i powinien wypowiada¢ t¢ modlitwe po lekturze Pisma $wigtego
np. na zakonczenie dnia, w pacierzu wieczornym.

Parakletyczna postuga stowa Bozego w liturgii byla bardzo charakterystyczna
w pierwotnym chrzescijanstwie. Modlace si¢ zgromadzenie szukato w stowie Bo-
zym odpowiedzi na konkretne sytuacje zyciowe. W konsekwencji postuga ta po-
siada charakter pastoralny. Dodajmy, ze wyrazenie ,,parakletyczny” pochodzi od
,,Parakleta” — tak nazwat Ducha Swiqtego sam Pan Jezus, obiecat da¢ innego Du-
cha Pocieszyciela (J 14,15). Innego Pocieszyciela, sam bowiem jest Pierwszym
Parakletem, tj. Oredownikiem, Adwokatem, broniagcym czlowieka, nie tracacym
nigdy wiary w czlowieka, dajacy mu zawsze szans¢. Tlumaczenie polskie odddajace
greckie Parakletos przez Pocieszyciel posiada inne konotacje, bardziej uczuciowe.
Tymczasem chodzi bardziej o umocnienie, podtrzymywanie. Angielskie thumacznie
uzywa okre$lenia Comforter'?. Wydaje sig, ze utrudzonemu wspétczesnie czlowie-
kowi, rozdzieranemu réznymi sprzeczno$ciami i wabionemu uludami demokracji,
potrzebna jest ta postuga stowa Bozego.

Jeszcze mocniej chcialbym podkreslié postugg doksologiczna. Traktuje ona
stowo Boze jako uwielbienie Boga, opowiada przeciez o wielmoznych Jego spra-
wach"’. Postuga ta zostala zdominowana przez moralizujaca, pouczajaca, dydak-
tyczna. A dydaktycyzm zabija serdeczne wibracje serca. Uwielbienie Boga tym-
czasem jest podstawowa konsekwencja wiary. Wiara zyje w uwielbieniu. Nie wolno
zapominaé, ze wczesne chrzescijanstwo, mimo oczywistego nacisku na ewangeli-
zacj¢ w wysoce zsekularyzowanym $wiecie, swoistej primaute de I' evangelisation'
gloszenie bylo ewangelia, radosna nowing nie o grzechu, lecz jego przezwycigze-

12 0. CLEMEN, Trzy modlitwy, Krakéw 1998, s. 67.

13 P, BRADSHAW, Perspectives historiques sur l'utlisation de la Bible dans la liturgie, LMD 189
(1992), s. 909-991.

!4 E. COTHENET, Liturgie et evangelisation dans le Nouveau Testament, ,Esprit et Vie” 107(11
serie) 1997, nr §, 5. 97.
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niu, o otwartym przystgpie do absolutnej Przyszlosci, wyplywalo z korzeni gratis
otrzymanego przebaczenia, z zachwytu nad faktem, ze Boze krélestwo przyszio na
ziemie. To chwalenie wielmoznych czynéw Bozych, do ktérego §w. Piotr wzywa
adresatow swego listu (1 P 2,17), przezywane w dynamizmie Bozego Ducha, spra-
wialo, ze liturgia stawala si¢ zapraszajaca do misji.



