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DANIEL OLSZEWSKI

SWIADOMOSC WSPOLNOTY RELIGIJNEJ I JEJ SPOLECZNE
UWARUNKOWANIA W KOSCIELE POLSKIM XIX WIEKU

Problem, do ktérego sprowadzam mojg wypowiedz formuluje na-
stepujgco: jak realizowala sie wspodlnota koscielna na terenie Kro-
lestwa Polskiego w XIX wieku i jakie miejsce miala ona w swiado-
mosci religijnej. WypowiedZ moja dotyczy wylacznie Kosciota rzym-
sko-katolickiego, przy czym uwzglednia gléwnie te elementy kon-
stytucyjne wspolnoty koscielnej, ktére realizuja sie w ramach orga-
nizacji diecezjalnej. Wiadomo, ze podstawowa komdrkg-organizaciji
diecezjalnej jest parafia, zatem funkcjonalnos¢ religijna parafii
w XIX wieku wyznacza kierunek i okresla charakter mojej wypo-
wiedzi.

Zwracam uwage, Ze material zrédlowy, stanowigcy podstawe ana-
liz w ogromnej wiekszosci zostal wytworzony w kancelariach kon-
systorskich diecezji polskicH. Informuje on o zyciu spotecznosci ko-
$cielnej, jak ono przedstawialo sie w oczach i w opinii duchowieri-
stwa diecezjalnego. Ta jednoaspektowos$é i jednostronnosé¢ zrédet
rzutuje w sposob istotny na formulowanie i ocene wnioskéw. Po-
zostaje stale aktualny postulat ich weryfikacji i konfrontacji z ca-
toksztaltem problematyki spotecznej. Nalezy podkresli¢ niekomplet-
nos¢ zrodet wchodzacych w skiad akt konsystorskich XIX wieku,
zwlaszcza wizyt dziekanskich i generalnych oraz raportéw rocznych
tyczacych sie zycia religijnego poszczegdlnych parafii i dekanatéow.
Tym sie tlumaczy, ze wnioski dotyczgce procesow spolecznych wy-
stepujacych w skali masowej niejednokrotnie sg formulowane na
podstawie opinii i wypowiedzi biskupa lub dziekana, sprowadzaja
sie one czesto do ukazania problemu i sformulowania postulatu ba-
dawczego.
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Badacza wspoélnoty koscielnej w Polsce dziewietnastowiecznej
uderza w pierwszym rzedzie masowos¢ praktyk religijnych. Stanowi
ona specyfike polskiej religijnosci. Nalezy ja zatem uznaé za naj-
bardziej istotny element konstytuujgcy wspélnote religijna Kosciota
polskiego. Trzy sakramenty: chrzest, malzenstwo i namaszczenie
chorych przyjmowane byly przez wiernych regularnie. Jedynie wy-
Jatkowo i nieprzewidziane przyczyny mogly zadecydowaé o ich
nieprzyjeciu — nagla émieré¢, w przypadku chrztu i sakramentu cho-
rych lub przeszkoda rozrywajgca, w przypadku malzenstwa. Pierw-
szg komunie $wietg, oddzielona na ogo6l od pierwszej spowiedzi
przyjmowaly wszystkie dzieci bez wyjatku. Sakrament bierzmowa-
nia lgczyt sie z reguly z wizyta generalng. Z powodu znanych tru-
dnosci zwigzanych z obsada wyzszych stanowisk koscielnych w Kré-
lestwie diecezje dziesiatki lat pozostawaly bez biskupdw a ich wier-
ni bez sakramentu hierzmowania.

Zrédla stwierdzaja masowe uczestnictwo wiernych w nabozen-
stwach parafialnych oraz w wielkanocnej spowiedzi i komunii $wie-
tej. Pod tym wzgledem szczegélnie wyrdznialta sie ludnosé Podlasia
1 Mazowsza. Biskup diecezji augustowskiej Mikotaj Jan Manu-
giewicz po przeprowadzeniu wizyty generalnej w 1826 roku, na-
stepujgco charakteryzuje mieszkajacych na terenie jego diecezji Ma-
2urow i Podlasian: ,lud prosty w ogoélnosci méwiac jest przywigza-
ny do religii swoich ojcow... zdaje sie, ze do tego kata ziemi polskiej
nie doszla idgca zaraza oslabiajgca dzielnosc religii swietej, sludzy
Oitarza sg szanowani, kochani od ludu"”. O Litwinach biskup Manu-
giewicz pisze, ze sg .po prostu przykladni i pobozni”. Podobnie cha-
fakteryzuje wiernych swojej diecezji biskup podlaski Beniamin
Szymanski. W liicie pasterskim z 2. II. 1857 r. pisze: o ,zarli-
wosci tutejszego ludu cisngcego sie tlumnie do $wigtyn panskich
i Porywajgcego z niezmiernym upragnieniem stowo Boze".

Powyzsze wypowiedzi zgodne sa z informacjami zachowanych pro-
tokoléw wizytacyjnych oraz rocznych raportéw o stanie religijno-
‘moralnym wiernych skladanych przez proboszczéw i dziekandw.
Kollsystorz podlaski na podstawie raportéw, jakie wplynely do jego
kancelarij w 1856 i 1860 oswiadcza, ze na Podlasiu lub prosty i sred-
Die klasy powszechnie zgromadzaja sie na nabozefistwo parafialne
Oraz uczeszczaja regularnie do spowiedzi wielkanocnej. Wynika na-
tomiast ze wspomnianych raportéw, ze wsréd osob reprezentujgcych
vklasy wyzsze' obok praktykujacych regularnie sg réwniez tacy,
ktérzy — jak stwierdza konsystorz — .rzadko bywaja w kosciele”,
n.at-omiast ~niewiadomo'’ czy uczeszczaja do spowiedzi. Blizsza ana-
liza zrgdet wykazuje, ze przez $rednie klasy nalezy rozumiec¢ drobna
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szlachte szczegdlnie liczng na Podlasiu i Mazowszu, a pod pojgciem
nklasy wyzszej'" kadre urzedniczg i bogatych ziemian.

Zachowane protokoly wizyt generalnych i dziekanskich diecezji
augustowskiej i plockiej czesto notuja liczbe oséb nie wypeiniajg-
cych obowigzku spowiedzi i komunii wielkanocnej. Nie przekracza
ona w poszczegolnych parafiach kilku, wyjatkowo (w parafiach
miejskich) kilkunastu oséb. W tej liczbie znajdujg sie w pierwszym
rzedzie przedstawiciele , klas wyzszych".

Akta konsystorza piockiego zawierajg raport z 1854 roku pocho-
dzacy od dziekana dekanatu gostyninskiego, nalezacego w XIX wie-
ku do archidiecezji warszawskiej. Jest on catkowicie zgodny z tym,
cosmy stwierdzili powyzej. Dziekan gostynski stwierdza, ze lud
w miastach i wsiach .,powszechnie'" uczeszcza na parafialne nabho-
zenstwa i Tegularnie przystepuje do spowiedzi i komunii wielkanoc-
nej natomiast u oséb , wyzszej klasy”’ obowigzki religijne — wedtug
swiadectwa dziekana — ,,malo sq praktykowane". Z powodu catko-
witego zniszczenia akt konsystorskich archidiecezji warszawskiej
trudno udokumentowac¢ zrodlowo twierdzenie, ze ukazane prawidlo-
wosci w zakresie Zycia religijnego mialy miejsce réwniez w pozo-
stalych dekanatach archidiecezji. Caloksztalt Zrodet pozwala jednak
uzna¢ takie stwierdzenie za bardzo prawdopodobne.

Roczne raporty o stanie religijno-moralnym wiernych diecezji ku-
jawsko-kaliskiej z lat czterdziestych i pie¢dziesigtych ubiegtego stu-
lecia, zachowane prawie w catosci, wsréd osob, ktére nie.wypetniaja
obowigzkow religijnych wyliczaja najczesciej ,urzednikow”, ,.dwo-
ry"” i ,oficjalistow dworskich”. Fakt, ze w formularzach raportow
tej diecezji znajdowala sie rubryka z pytaniem ,,czy dwory i urzed-
nicy nie bluznig religii’ dowodzi szczegélnego nasilenia obojetnosci
religijnej w wymienionych grupach spolecznych ziemi kujawskiej.

Zardéwno raporty diecezji kujawsko-kaliskiej, jak i wspomniany
wyzej raport dziekana gostynskiego dekanatu, graniczacego z 1a
diecezjg, podkreslaja ujemna role dla zycia religijnego jarmarkow
i targéw odbywanych w pierwszej polowie XIX wieku z reguly
w niedziele i $wieta. W dekanatach poloZzonych na lewym bhrzegu
Wisly (kowalinski, brzeski, nieszawski) paralizowaly one zycie pa-
rafialne. Na przyktad w parafii Dgbie (dek. brzeski) ,zaledwie piet:
nascie ludzi — stwierdza miejscowy pleban — w kosciele naliczy¢
mozna", w Witce ,bardzo mato” ludzi uczeszcza na nahozenstwa
niedzielne, w parafii Kruszyn ,niewiele’” bywa w kosciele. Rola tar-
géw i jarmarkéw jako czynnika dezintegrujacego zycie religine
wymaga badan w skali ogolnopolskiej. Z luznych wzmianek rozrzu-
conych po archiwach diecezjalnych zdaje si¢ wynika¢, ze dezinte-
gracja zycia parafialnego w nastepstwie odbywanych w niedziele
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jarmarkow i targow miala stosunkowo szeroki zasieg. W diecezji
augustowskiej — wedlug raportu miejscowego konsystorza z 1830 ro-
ku — z powodu niedzielnych jarmarkéw i targow" zaledwie trzecia
czgs¢ ludu wiernego” mogla stucha¢ niedzielnych nauk religijnych.
Nie ulega watpliwosci, Ze musialo sie to odbi¢ gleboko na uswiado-
mieniu religijnym ogélu wiernych.

Oprécz jarmarkéw i targéw zrédia wyliczajg prace w cukrowniach,
gorzelniach, wywoézke drzewa, odbywanie rachunkéw tygodniowych
z robotnikami w dni $wiateczne, jako ,wielkie przeszkody" parali-
zujace zycie parafialne. Najmniejszy kontakt'z zyciem parafialnym
mieli — jak stwierdzaja zrodia — przybysze zza granicy'”. Wedhug
raportu plebana parafii Pabianice wsréd ,fabrykantéow Niemcow"”
tkactwa i innych rodzajow rzemiosla zaledwie dziesigta czesé¢ przy-
stepuje do sakramentu pokuty. Zrdédla dotykaja tutaj niezmiernie
wainego problemu migracji ludnosci w XIX wieku i jej nastepstw
dla zycia religijnego. Nadmienmy, ze idzie tu nie tylko o koloniza-
cje niemiecks, ale przede wszystkim o masowy proces migracji lud-
nosci polskiej.

W zwigzku z przytoczonymi powyzej danymi dotyczacymi zycia
religijnego w parafiach diecezji kujawsko-kaliskiej warto przypoms-
nie¢, ze lata czterdzieste ubieglego stulecia datujgq szczegdlne ozy-
wienie gospodarcze terenu wschodnich Kujaw, ktére szlo w parze
Z postepujacym szybko w tym okresie procesem uprzemyslowienia
lewobrzeznej czesci Krélestwa. Rozw6j browarnictwa i cukrownic-
twa w pasie wybrzeza na zachéd od Warszawy az do ziemi kujaw-
skiej zwigzanego $cisle z gospodarstwem rolnym spowodowal, ze
W polowie stulecia folwarki przestawiaja sie na gospodarke kapita-
listyczng. W wyniku uprzemyslowienia gospodarstwa rolnego do-
konuje sie proces proletaryzacji chlopéw. Na terenie Kujaw i w Ploc-
kim postepuje on w omawianym czasie wyjatkowo szybko. Nadmien-
My ponadto, Ze przez teren powiatu wloctawskiego w 1861 roku
Przechodzilo pigé bitych traktéw handlowych, a polowa stulecia
Przyniosia regularng zegluge parowg na Wisle, ktéra przewozono
rolne produkty handlowe. Wszystkie te przeobrazenia spoleczne
I gospodarcze powodowaly, jak widzielismy, daleko idaca dezinte-
gracje zycia religijnego wspolnoty koscielnej.

Glebokie wspolizaleznosci miedzy zyciem religijnym a przemianami
Spolecznymi zwigzanymi z procesem industrializacji zarysowaly sig
Na obszarze Zagtebia Dagbrowskiego. Wizyty dziekanskie z pierwszej
Polowy XIX wieku zachowane dla tego terminu w komplecie (dek.
Siewierskij) posiadajg szczegblowe informacje dotyczgce zaniedban
SpPowiedzi wielkanocnej. Dowodzi to, ze ta forma zycia religijnego
byla w dekanacie szczegdlnie zagrozona. Protokdly wizytacyjne
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wyliczajg wsérdd zaniedbujacych najezesciej ,,osoby wyzszego stanu'’,
nurzednikow'’, ,dwory', ,,gérnikow’. Powtarzajagce sie w protoko-
tach zwroty: ,wielu urzedniké6w', ,urzednicy”, ,oprocz dworow"
itp. wskazujg, ze proces ten w ramach wymienionych grup spolecz-
nych przybieral szersze rozmiary. W stosunku do ogétu ludnosci pa-
rafialnej rozmiary jego byly jednak nieznaczne. Najwyzsza zanoto-
wana liczba oséb, ktére zaniedbaly spowiedZ wielkanocng dotyczy
parafii Bedzin i wynosi okolo 150 (w 1835 r.), co stanowi okolo 3%
ogdtu parafian.

Akta konsystorza kieleckiego notuja fakty, ktore wskazuja na wy-
soki stopien zaangazowania w zycie wspolnoty koscielnej ludnosci
industrializujgcych sie obszaréw. Jednym z jego przejawdéw byla
stala aktywno$¢ zwiazana z organizowaniem nowych osrodkéw kul-
tu, lgczaca sie z pokryciem kosztéw inwestycji budowlanych. Ujaw-
nila sie ona intensywnie w latach najwiekszej ekspansji gospodar-
czej i demograficznej Zaglebia (lata pigc¢dziesiate i sze$cdziesiate),
a wiec w okresie, kiedy okazala sie w calej rozcigglosci miewystar-
czalnos$¢ sieci parafialnej, ustabilizowanej ostatecznie w XVI wie-
ku, a obejmujacej przeciez ogniwa w XIX wieku, juz martwe. O jej
intensywnosci swiadczy fakt, ze w koncu lat szesc¢dziesigtych wszy-
stkie parafie dekanatu siewierskiego polozone na terenie Zaglebia
lub z nim graniczace posiadaly wiasne kaplice, ktére dublujac sie¢
koscioléw parafialnych niosty rozwiagzanie naglgcych potrzeb pasto-
ralnych. Omawiana aktywnos¢ ludnosci Zaglebia zasluguje na pod-
kreslenie miedzy innymi dlatego, ze rozwijala sie¢ mimo oporu i pro-
testu miejscowego duchowienstwa, ktére nie rozumiejgc zupeinie
nowych potrzeb pastoralnych stalo na strazy nienaruszalnosci upra-
wnien koscioléw parafialnych.

Wrynika z przytoczonych powyzej danych, ze w kontekscie poste-
pujacego szybko procesu industrializacji i powigzanych z nim prze-
obrazen spolecznych krystalizowata si¢ podwdjna postawa: jedna
prowadzaca do zerwania z konformizmem Zycia religijnego, a tym
samym do rozluznienia zewnetrznych wigzéw ze wspdlnota religij-
na, drugy prowadzila do wytrwalej walki o zaspokojenie potrzeb du-
chowych, $wiadczacej o poglebieniu $wiadomosci wspolnoty reli-
gijnej. Wykrycie mechanizméw spolecznych, ktére kierowaly wza-
jemnym oddzialywaniem na siebie obu tych postaw i zadecydowa-
ly ostatecznie, ze jedna z nich stawala sie¢ dominantg, krystalizujac
nowy stosunek do wspodlnoty koscielnej pozostaje interesujacym po-
stulatem badawczym.

Nastepne z kolei pytanie dotyczy masowej $wiadomosci religijnej
ludu katolickiego tych rejonéw, w ktérych konformizm religijny nie
ulegal zadnym formom zakwestionowania. Informujgca jest w tym
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wzgledzie wypowiedzZ biskupa diecezji podlaskiej Beniamina Szyman-
skiego z 27. XII. 1858 roku. Oswiadcza on, powolujac sie na ,dtugo-
letnie do$wiadczenie", ze ogot ludu ,,prawie Zadnego nie ma wyobra-
zenia” o przykazaniach boskich i koscielnych o ,mnajgtéwniejszych”
prawdach wiary, pacierza nie rozumie, czesto go nawet dokladnie
nie umie. Szersze badania z zakresu dziejéw katechizacji w Polsce
w XIX wieku moga przynies¢ pelng naukowa interpretacje przyto-
czonego powyzej pogladu biskupa podlaskiego. Zachowane w archi-
wach wypowiedzi kleru diecezjalnego wskazuja, ze biskup podlaski
nie byt odosobniony w przytoczonej wyzej ocenie poziomu u$wiado-
mienia religijnego ogétu wiernych. Dziekan ostrowskiego dekandtu
(diecezja plocka) stwierdza, ze podczas odprawianej przez siebie
w 1873 r. wizyty dziekanskiej okazalo sie, iz ludzie dorosli zapyty-
wani: ,, Jakiej jestes religii? Kto jest Jezus? Kto jest naszym bliznim?
Dlaczego krzyz $wiety szanujemy? itp”. nie umieli udzieli¢ zadnej
odpowiedzi. Dziekan wloszczowski (diecezja kielecko-krakowska)
nastepujaco sumuje wyniki odbytej w 1869 r. wizyty dziekanskiej:
lud zostaje w grubej ciemnocie religijnej... blisko potowa z nich nie-
umiala pacierza, zapytywani nie juz pojedynczo, lecz po 20 lub 30
Co sig staje z duszg czlowieka po $mierci i o inne najprostsze prawdy
wiary nie umieli wcale odpowiedzie¢, starzy ludzie wyznali, ze
O tym wszystkim nic nie wiedzg". Dziekan wloszczowski nadmienia,
Ze nie moze wskaza¢ ani jednej parafii, ktéra by .szczesliwy" sta-
nowila wyjatek. Proboszcz parafii Mierzyn (dek. piotrowski) skarzy
si¢ na swoich parafian: ,pacierza i katechizmu nie mozna ich na-
uczyc¢''.

W powtarzanych czesto okélnikach i listach pasterskich dotycza-
€ych nauczania religijnego wida¢ zaklopotanie wladz diecezjalnych
Poziomem uéwiadomienia religijnego ogdtu ludnosci katolickiej.
Wiadze koscielne poszukujgc przyczyn takiego stanu podkreslajg
nieskutecznos¢ kazan, powtarzanych przez duchownych za dawnymi
dutorami, a tym samym nieprzystosowanych do pojec sluchaczy
i potrzeb czasu. Administrator diecezji plockiej Tomasz My$lin-
ski w okoélniku z 11. X. 1853 r. stwierdza z ubolewaniem, e ksie-
Za jego diecezji przy gloszeniu kazan korzystaja ze starych manu-
skryptow nagromadzonych w seminarium, poruszajg na ambonie
Problemy ,,nieodpowiadajgce potrzebom czasu'. Kazania takie —
Pisze administrator — ,,na pozytek duchowy wiernego ludu przyda¢
$i¢ nie moga"

‘Z okélnikéw i listéw pasterskich wynika, Ze zwyczaj odczytywa-
Ma gotowych kazan byl rozpowszechniony wsréd duchowienistwa
dlecezjalnego. Biskup diecezji kujawsko-kaliskie] Walenty Toma -
Szewski stwierdza (21. 1II. 1846 r.), ze takie odczytywanie i to
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»Miezrozumiale” kazan nie tylko .zadnego'' nie przynosi pozytku,
lecz ,odstrecza" lud od sluchania nauk religijnych. Biskup podlaski
Beniamin Szymarnski pisze (2. II. 1857), ze lud nie odnosi z kazan
nzadnego pozytku', albowiem ich ,nierozumie”. We wszystkich
diecezjach ponawiane byly nakazy gloszenia z pamieci kazan
uprzednio przygotowanych.

Inng przyczyna niskiego poziomu u$wiadomienia religijnego lud-
nosci parafialnej byla stosowana powszechnie w XIX wieku metoda
katechizowania dzieci i dorosiych. Polegala ona na pamieciowym,
uczeniu prawd katechizmowych przy pomocy pytan i odpowiedzi.
Administrator archidiecezji warszawskiej dnia 10. IV, 1850 1., powo-
tujgc sie na ,.ciggle urzedowe wiadomosci” o przyjetym zwyczaju
uczenia dzieci katechizmu na pamie¢ zauwaza, Ze byloby korzyst-
niej, gdyby ten katechizm byl im objasniony. Interesujacy jest list
pasterski biskupa diecezji kieleckiej Tomasza Kulinskiego
z 7. II. 1887 r. dotyczacy omawianej problematyki. Biskup kielecki
zauwaza wewnetrzny zwigzek miedzy faktem, Ze kaplan w parafii
poprzestaje na .bezmyslnym wypowiadaniu pewnych katechizmo-

wych twierdzen albo odpowiedzi”, a — jak pisze — ,nalogowym
albo bezmyslnym'' wypeinianiu praktyk religijnych. Poniewaz praw-
dy wiary — stwierdza dalej biskup — ,nie staly sig¢ ani stang wta-

snoscig duszy'. dlatego ,praktyki religijne nie poruszaja ni mysli
ni serca'’.

Zmechanizowanie Zycia religijnego bylo dostrzegane przez przed-
stawicieli wiadzy koscielnej powszechnie. Wspomniafy wyzej bi-
skup Beniamin Szymansk1 uwaza, ze lud podlaski uczeszczajac na
nabozenstwa i przyjmujac sakramenty czyni to ,mechanicznie i ze
zwyczaju ani sie domysla jaki ich cel i znaczenie” (okélnik z 27. XII.
1858 r.) Identyczne przekonanie reprezentuje biskup augustowskiej
diecezji Bonawentura Budkiewicz. W liscie pasterskim z 21. II.
1854 1., poswieconym obowigzkowi spowiedzi wielkanocnej pisze
miedzy innymi: ,,pospllstwo nalogowo tylko i bez korzysci temu
obowigzkowi poddaje sig¢”. Dziekan dekanatu ostrowskiego potozo-
nego na terenie diecezji plockiej pisze 4. II. 1873 r.: ,Lud ogolnie
spowiada¢ sie mie umie, a nawet zaczgé¢ spowiedzi wielu nie potra-
fi”. Opinie te zasluguja na uwage z tego przede wszystkim wzgledu,
ze dotyczg diecezji, w ktérych umasowienie praktyk religijnych rea-
lizowalo sie w calej rozcigglosci.

Przytoczone powyzej wypowiedzi sugerujg wniosek, ze polski kon-
formalizm religijny wystepujacy u ludu w skali masowej byl wyni-
kiem wypracowanych przez tradycje mechanizméw $rodowiskowych.
Szczegélowe przebadanie wysitkéw Kosciola polskiego podejmowa-
nych na przestrzeni XIX stulecia w zakresie przepowiadania i kate-



[45] WSPOLNOTA OSOB 237

chizacji pozwoli okresli¢, w jakim kierunku szed! rozwéj $wiadomos-
ci religijnej i stwierdzi¢ na ile Zycie religijne zatracalo charakter
srodowiskowych mechanizméw zwyczajowych na rzecz $wiadomego
zaangazowania osobowego. Wydaje sie, 2e aktualny stan badan
upowaznia do twierdzenia, iz rozwoj swiadomosci religijnej poste-
powal wolniej, niz procesy desintegrujace zycie religijne. Wzrost
obojetnosci religijnej idacy w parze z zanikaniem $wiadomoéci
wspolnoty koscielnej zarysowatl sie, jak widzieliSmy, zupelnie wy-
Iaznie juz w pierwszej polowie XIX wieku. Postepowal on najszyb-
ciej wsréd tworzacych si¢ nowych grup spolecznych. Na pierwszym
miejscu trzeba tu wymieni¢ urzednikéw, ktérzy poczynajac od cza-
sow Ksiestwa Warszawskiego tworza odrebna, rodzimg grupe spo-
Yeéczng i wchodza stopniowo w sklad tworzacej sie inteligencji pol-
skiej. Nastepnie zrodla wymieniaja gérnikéw oraz przedstawicieli
tworzacej sie klasy robotniczej. Proces zobojetnienia religijnego
ujawnial sie ponadto wsréd reprezentantow wyzszej szlachty, ten
ostatni ujawniat sie w skali ogolnopolskiej. Zauwazmy, ze istniat
écisly zwigzek miedzy procesem zatracenia swiadomo$ci wspélnoty
koécielnej a zdobywaniem nowego statusu spolecznego. Grupom spo-
lecznym zdobywajgcym nowa pozycje spoleczna i reprezentujgcym
Nowy model kultury nie wystarcza dotychczasowa motywacja zycia
Teligijnego oparta na tradycyjnym modelu ludowej kultury.

Druga polowa XIX wieku przynosi dalszy rozwoj omawianych
Proceséw. Gdy w pierwszej polowie XIX wieku polski konformizm
religijny ulegal zakwestionowaniu giléownie wsréd ludnosci indu-
strializujqcych sie obszarow, to w drugiej polowie stulecia zjawisko
to ujawnia sie Téwniez w $rodowiskach, ktére zachowaly tradycyjny
model kultury ludowej. Dla ilustracji przytoczmy przyklad diece-
zji augustowskiej zestawiajac opinie trzech biskupéw tej diecezji
Z 16znych lat. Widzieliémy, ze w roku 1826 biskup Manugiewicz pi-
sal o powszechnym przywiazaniu ludu tej diecezji do religii. U klas
Wyzszych, obywateli’"” i ,urzednikéw'’ miala miejsce — jak pisal
biskup — , nad wszelkie spodziewanie” przychylnos¢ w sprawie re-
ligii i Kosciola. W trzydziesci lat pozniej, w roku 1854, biskup Bud-
kiewicz stwierdza, ze w diecezji augustowskie) ..pospulstwo nato-
Jgowo" wypetnia religijne obowiazki, natomiast .$rednie i wyzsze
klasy" obowigzki te ,lekcewaza” albo — jak pisze — ,zgola zados¢
M nie czynig”. Administrator diecezji augustowskiej Antonowicz
W piSmie z 18, IV. 1908 r. o§wiadcza, ze W wklasie wyksztalcenszej”
Mie brak” niewierzacych albo licho wierzacych; klase robotniczq
trzeba nTatowaé"”, poniewaz po wigkszych miastach pozyskali jg
Socjalisci; lud wiejski — zdaniem Antonowicza — ntrzyma sie do-
tad” Kosciola, ale do niego — stwierdza — ,dolatuja” zte daznosci,
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zle gazety i zle ksigzki. Warto na tym miejscu przytoczyé pismo
ziemianina Kisielnickiego z miejscowosci Korzeniste (k. Lomzy), wy-
stosowane 4. VIII. 1905 r. do administratora diecezji jako odpo-
wiedZ na jego list pasterski z 10. VII. tr. Pomijamy aspekt politycz-
ny tej wypowiedzi, interesuje nas zawarta w niej informacja doty-
czgca 6wczesnych przemian spolecznych. Kisielnicki ostrzega
administratora diecezji przed rozlamem z duchowienstwem i Ko-
Sciolem ,dzi$ obywatelstwa a jutro ludu". Podkresla przy tym, ze
w stosunku do duchowienstwa i Kosciola w opozycje przejdzie ,naj-
lepsza, bo o$wiecensza czes¢ ludu’”’. W tym kontekscie zrozumiate
stajg sie uwagi protokoléw zachowanej wizyty dziekanskiej deka-
natu, przeprowadzonej w 1900 r. Liczba oséb zaniedbujgcych komu-
nie i spowiedz wielkanocng waha sie w dekanacie — jak wynika
z protoké6téw — od kilku do kilkudziesieciu osdb. Dziekan podajac
przyczyne tego zaniedbania regularnie zaznacza: propler negligen-
tiam, pessima negligentia itp.

Biskup diecezji kujawsko-kaliskiej w liscie pasterskim z 18. IIL
1887 r. zwraca uwage na rozszerzanie sie w jego diecezji obojetno-
$ci religijnej. Zaznacza przy tym, ze choc¢ szerzy si¢ ona glownie
wsrod ,,oéwieconych” klas spolecznych, to obejmuje réwniez miesz-
czanstwo, a .nawet prosty, wiesniaczy lud”. Biskup kujawsko-ka-
liski stwierdza, ze ,najgléwniejszym” powodem wzrostu obojetnosci
religijnej jest niski pozipm uswiadomienia religijnego. Pamietamy,
ze w pierwszej polowie XIX wieku dokonujgce sie przemiany gospo-
darczo-spoleczne na terenie Kujaw (m. inn. targi i jarnrarki) odbily
si¢ szczegodlnie ujemnie na uczestnictwie w parafialnych nabozen-
stwach niedzielnych, a tym samym na poziomie uswiadomienia reli-
gijnego. Skutki takiej sytuacji objawily sie — jak wida¢ z przyto-
czonej wypowiedzi biskupa Beresniewicza — stosunkowo szybko.

Zachowane w komplecie protokoly wizyt dziekanskich z poczatku
obecnego stulecia umozliwiajg uchwycenie rozmiary procesu desinte-
gracji zycia religijnego, jakie dokonalo sie na przestrzeni drugiej
polowy ubieglego stulecia w Zaglebiu Dabrowskim. Wsréd zanied-
bujacych obowigzki religijne na pierwszym miejscu Zrédla wymie-
niaja .klasy wyzsze"”. Blizsza analiza tego okreslenia wskazuje, ze
w poczatkach XX wieku zawiera ono inna tres¢ niz w pierwszej po-
towie XIX stulecia. Okreslenie to utozsamia sie w przekonaniu du-
chowienistwa z pojeciem ,inteligencji’’, przy czym to ostatnie po-
siada zakres bardzo szeroki. Na przyklad proboszcz parafii Ciago-
wice pisze: in statione viae ferae tazy contuctores, maszynisci, do-
zorcy, multi huius modo inteligentes (1908r.) Brzmienie zapisow
znajdujacych sie w protokélach wizytacyjnych wskazuje, ze ducho-
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wienstwo niemal utozsamialo odejscie od spotecznosci parafialnej
z pojeciem ,inteligencji.

O zasiegu procesu zobojetnienia religijnego informujg nastepu-
jace zapisy: plures sunt mali, nondum acquisivi notitiam de paro-
chiani, dificile respondere ad questionem, scire non possum, quod
ad confessionem parochialem accesserunt {protokély z 1908 r.) Do-
wodza one, ze w dekanacie bedzifiskim proces zobojetnienia religij-
nego przybieral charakter masowy oraz zZe dokonywal sie juz poza
zasiegiem kontroli kleru diecezjalnego. Dla ilustracji przytoczmy
Przyktad Niwki (Sosnowiec).

Protok6l wizyty dziekanskiej z 1908 roku stwierdza, ze w Niwce
lertia eorum (tj. parafian) pars est bona, reliqui vel mali vel indi-
ferentes. Przyklad ten jest reprezentatywny z tej racji, ze w polowie
ubieglego stulecia, jak dowodzi zachowana bogata dokumentacja,
ludnosé tworzacego sie tutaj nowego osrodka robotniczego dlugie
lata potrafila walczyé w spos6b zorganizowany i konsekwentny
0 zorganizowanije dla siebie i wyposazenie nowego osrodka kultu,
ktéry zaspokoilby ich potrzeby duchowe. PowiedzilSmy wyzej, ze
ten rodzaj aktywnosci religijnej rozwijal sie wbrew oporom miejsco-
wego duchowienstwa. W przypadku Niwki opory miejscowego ple-
bana (Czeladzi) poparte przez interwencje wiadzy diecezjalnej zmu-
sily wiernych do zatrudnienia na wlasng reke w wybudowanej przez
siebie $wigtyni zakonnika z klasztoru paulindw na Jasnej Gorze.
Fakty te dowodza wyjatkowo glebokiej swiadomosci religijnej wier-
nych oraz szczegélnie aktywnego zaangazowania wiernych w zycie
wspélnoty koscielnej w latach piec¢dziesigtych ubieglego stulecia.
Co zdecydowato o tym, ze pol wieku podzniej sytuacja zmienila sie
tak radykalnie? Oto jedno z wielu pytan ktére czeka na peing odpo-
wiedz,

Przedstawione wyniki wstepnych badan dotyczace swiadomosci
religijnej oraz zaangazowania w zycie wspélnoty koscielnej ukazuja,
%2e w Polsce konformizm religijny. wystepujacy w skali masowej
Pozostal przez caly okres XIX wieku istotnym elementem konsty-
tulljf':lcym zycie wspolnoty koscielnej. Pod tym wzgledem katolicyzm
Polski kontrastowal na przyklad z katolicyzmem francuskim. Badania
Zycia religijnego w diecezji orleanskiej wykazaly, ze w polowie ubie-
glego stulecia 11% wiernych dopelnialo obowiazku spowiedzi i ko-
Munij wielkanocnej. Wiréd wloscian tej diecezji konformizm reli-
9ijny sprowadzal sie na ogdl do obecnosci w kosciele cztery razy
W roku: w Boze Narodzenie, w Wielkanoc, w Zeslanie Ducha Sw.
! We Wszystkich Swietych (chrzescijanie nCzterech sezondéw").
Skrajny przyklad stanowi parafia Gallardon (diec. Chartres), w kto-
Tej na 1600 wiernych w 1816 r. do spowiedzi wielkanocnej przysta-
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pito cztery osoby. Wedlug $wiadectwa nuncjusza Macchi (z 1826 r.)
obojetnos¢ religijna objeta we Francji wiecej niz potowe narodu.

Wrymniki badan dotyczacych sie wspomnianej diecezji orleanskie]
dowodza, ze poziom usSwiadomienia religijnego ogélu katolikow
w Polsce i we Francji nie wykazywat wiekszych rdéznic. Ksieza fran-
cuscy podobnie jak polscy podkreslajg catkowita ignorancje reli-
gijna wiernych. Zaré6wno w jednym jak i w drugim kraju Zycie re-
ligijne bylo wynikiem wypracowanych przez tradycje mechanizmow
srodowiskowych. We Francji postepujacy szybko proces dechry-
stianizacji spowodowal ogdlna obojetnosc religijng i sprawil, Zze ma-
sowos¢ praktyk religijnych w XIX stuleciu nalezata juz do prze-
szlosci. W Polsce stopniowe zatracanie swiadomosci spélnoty ko-
$cielnej postepowalo systematycznie przez caly okres ubiegiego stu-
lecia, zwlaszcza wsréd tworzacych sie nowych grup spolecznych,
mimo wystepujgcego w skali masowej konformizmu religijnego.
Czym tlumaczg sie tak zasadnicze réznice w zakresie umasowienia
zycia religijnego, obu krajéw, przy jednoczesnym tym samym po-
ziomie us$wiadomienia religijnego, oto problem, ktéry wymaga dal-
szych badan nad polskim chrzescijanstwem prowadzonym w pers-
pektywie ogdlnoeuropejskiej.



