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ETYKA FILOZOFICZNA 1 TEOLOGICZNA
— dwie siostry ostatecznie rozdzielone?

Sprawozdanie z Migdzynarodowego Sympozjum Naukowego zorganizowanego przez
Uniwersytet w Lucernie (Szwajcaria) w dniach 11-12 czerwca 2004 roku.

W jakiej relacji do siebie pozostaja etyka filozoficzna 1 etyka
teologiczna? Jak przedstawiciele obu tych dyscyplin naukowych rozumiejg
swojq rol¢ badawcza, naukowa i spoteczna? Jak odczytujg historie¢ wzajemnych
relacji pomiedzy dwiema galeziami tej samej dyscypliny? Czy potrafia jeszcze
ze soba rozmawiac i czy w ogdle maja sobie jeszcze cos do powiedzenia?
Pytania dotyczace genealogii, samorozumienia i wzajemnego rozumienia si¢
etyki filozoficznej z etyka teologiczna, stanowily inspiracje¢ do zorganizowania
w dniach 11-12 czerwca 2004 roku na Uniwersytecie w Lucernie (Szwajcaria)
migdzynarodowego sympozjum naukowego. Bezposrednia okazja ku temu staty
si¢ obchody 60. rocznicy urodzin prof. Hansa Jiirgena Miinka, wykladowcy
zaréwno etyki teologicznej, jak i filozoficznej, od 17 lat starajacego si¢
przyczynia¢ do wzajemnej wspotpracy obu tych galezi etyki.

Odpowiedzialnos¢ za organizacj¢ sympozjum wzigli na siebie trzej
profesorowie 1 naukowcy wspomnianego Uniwersytetu: prof. Hans Halter —
wyktadowca etyki filozoficznej, zajmujacy si¢ szczegolnie etyka spoteczna,
prof. Rafael Ferber — wyktadowca filozofii na Wydziale Teologicznym oraz
prof. Enno Rudolf - prowadzacy na Wydziale Nauk Humanistycznych
seminarium filozoficzne. Udany dobdr zaproszonych prelegentéw $wiadczy
zar6wno o dobrej wspdtpracy w ramach samego Uniwersytetu, jak i o szerokich
kontaktach miedzynarodowych obu wydziatow etyki. Sam jubilat w sposob
klasyczny zaplanowat przebieg sympozjum: od spojrzenia w przeszios¢, przez
analiz¢ wspotczesnej debaty, po probe zarysowania etyki interdyscyplinarne).
Prof. Hans J. Miink, po pozdrowieniu go przez rektora Uniwersytetu — prof.
Markusa Riesa oraz po prezentacji i laudacji autorstwa kolegi z Instytutu Etyki
Spotecznej — prof. Hansa Haltera, zaprezentowat jako wtasng propozycje
konstruktywnej kooperacji, model interdyscyplinarnej wspotpracy etyki
filozoficznej z etyka teologiczng. Do powstania tego modelu przyczynita sig
zarébwno osobista analiza etyki Immanuela Kanta i jej recepcja w obszarze
katolickiej teologii moralnej, jak i pojawienie si¢ konkretnych pytan miedzy
innymi z zakresu bioetyki czy etyki ochrony srodowiska.
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Historia emancypacji — przeslanki historyczne

Podczas pierwszej, historycznej czgsci sympozjum prébowano znalezé
odpowiedz na pytanie: ,,Dlaczego 1 w jaki sposob, w czasach nowozytnych,
etyka filozoficzna oddzielita si¢ (emancypowala) od teologii i etyki
teologicznej?” Prdéby udzielenia odpowiedzi na tak sformulowane pytanie
podjat sie jeden z organizatorow sympozjum, prof. Rafael Ferber. Juz sposob
postawienia problemu nasuwa watpliwosci, dlaczego eksponujac nowoczesne
kierunki rozwoju w etyce, nie nawiazuje si¢ do wielkiej tradycji etyczne)
starozytnych Grekéw czy Rzymian? Jak bowiem pominaé w schemacie
historycznym etyke chociazby Arystotelesa czy tradycj¢ stoikéw, wspominajac
choéby tylko te dwa systemy, ktére wywarly znaczacy wplyw na katolickg
teologie moralna? Kto od kogo si¢ odlaczyt, kto z kogo emancypowat i ku
czemu sie rozwingl? Na istnienie tych watpliwosci zwrocit juz uwage w swoim
przeméwieniu inauguracyjnym rektor Markus Ries dociekajac, kim mogliby
byé¢ rodzice owych obu sidstr? Znaczenie istnienia wspolnych korzeni dwéch
dyscyplin wywodzacych sie z jednego rdzenia etyki podkreslat rowniez,
wystepujacy w drugiej czesci sympozjum, prof. Walter Lesch — wyktadowca
etyki teologicznej na Wydziale Teologicznym oraz etyki filozoficzne) na
Wydziale Filozoficznym belgijskiego Uniwersytetu Louvain-la-Neuve.

Zadaniem prof. Konrada Hilperta, wykladowcy teologii moralnej na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Ludwiga-Maximiliana w Monachium,
byfa proba udzielenia odpowiedzi na pytanie: ,Jaka byla reakcja etyki
teologicznej na wyemancypowanie si¢ z niej etyki filozoficznej?” Przypomnial,
iz zwitaszcza w XVIII i XIX stuleciu doszto do bardzo silnego konfliktu migdzy
obiema dyscyplinami, ktéremu kres polozyl dopiero Sobdr Watykanski Il
Przedmiotem owego konfliktu byto: domaganie si¢ uznania dla wiasnego osadu
(ktéremu nie sprzyjata déwczesna kazuistyczna teologia moralna z jej wpltywem
na praktyke spowiedzi i prawo kanoniczne), wigksze wyeksponowanie
podmiotu w miejsce natury, podkreslenie wolnosci wobec rezimu autorytetow
i moralno$ci postuszenstwa, historycznos¢ i1 rozwd) w kontekscie niezmiennej
moralnosci Kosciota katolickiego. Wprawdzie juz wczesniej pojawialy si¢
pojedyncze glosy (np. Szkoly z Tiibingen), postulujace palaca potrzebe
uaktualnienia tradycji katolickiej, jednak dopiero wspomniany Sobor, po diugie]
fazie konfrontacji w czasach neoscholastyki, doprowadzil do ostatecznego
przetomu. Podsumowujac swoje historyczne refleksje, teolog  moralista
z Monachium podkreslit wspolczesne wyzwania podyktowane ztozona 1 niezbyt
klarowna sytuacja spoleczng oraz trudnosciami z samoidentyfikac)a.
W dyskusji, jaka wywiazata si¢ po jego referacie, autor podkreslat koniecznos¢
zaufania osobistemu osadowi oraz prawdzie, ktora ostatecznie winna by¢ jedna:
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»Nie wszystko musimy przeciez przypisywa¢ Bogu, istnieje tez droga wiodaca
przez antropologi¢”

Wspolczesne krytyczne wyzwania etyki

Druga cz¢$¢ sympozjum otworzyl referat ,, Zapytania filozofa do etyki
teologicznej” Prof. Enno Rudolph rozpoczat swoje rozwazania od prowo-
kacyjnego stwierdzenia, iz etyka jest w istocie dyscypling wybitnie filozoficzna
i Zze nalezaloby dopatrywac si¢ emancypacji raczej teologii z filozofii, a nie
odwrotnie. W swoim retorycznie i merytorycznie blyskotliwym wystapieniu
postawit on dwa pytania: ,,Czy etyka powinna zrezygnowal z ubiegania sie
o autonomig, wzglednie z eksponowania wolnosci kosztem teorii przezna-
czenia?” oraz: ,,Czy nie jest zadaniem etyki stworzenie formuly zdystansowania
w celu obrony ludzkosci przed przemoca w postaci stawianych jej,
wygorowanych oczekiwan?” Na tak sformulowane watpliwosci filozof szukat
odpowiedzi z jednej strony w krytycznej analizie listu autorstwa Martina
Heideggera z 1946 roku (,,Humanismusbrief’) z jego wiasna heraklitowska
interpretacja, z drugiej zas w zyczliwej lekturze , Krytyki etycznej przemocy”
Judith Butler. W centrum wielopoziomowych rekonstrukcji (en passant doszto
do glosu problematyczne nastawienie Heideggera do rezimu narodowo-
socjalistycznego i zburzenie przez niego we wspomnianym liscie tradycyjnego
humanizmu, jako akt sukcesywnego samooczyszczenia) stata interpretacja
pytania o wyznaczony przez Boga los (heideggerowski ,,Geschick™), ktéry
ostatecznie nie pozostawial zadnej alternatywy dla idei wolnosci
I wspoldecydowania o ludzkim samostanowieniu. Ewentualne, rejestrowane we
wspolczesnym $wiecie przesilenie spowodowane brakiem przejrzystosci
wilasnych intuicji, mozna podda¢ krytycznej watpliwosci, poniewaz rowniez
heroizm osobistej odpowiedzialnosci okazal si¢ ostatecznie nieludzki, jak to
przedstawia Judith Butler. Od czlowieka nie wolno, w sensie kantowskim,
wymaga¢ moralnej nieomylnosci: nalezy go uwolnic od tego brzemienia.

Walter Lesch z Uniwersytetu Louvain-la-Neuve, bedac wykladowca
zarowno na wydziale teologicznym, jak i filozoficznym, starat si¢ z kolei
uwypukli¢ to, co faczy obie te dziedziny wiedzy. Jego referat nosit tytul: ,Ku
tozsamosci etyki, na styku wydzialdow teologicznego i filozoficznego: pytania
etyka teologa do etyki filozoficznej” W przeciwiefistwie do swojego
przedmowcy, podkreslat on wspdlne wyzwania stojace na ,rynku orientacji”
przed obiema dyscyplinami sugerujac zarazem, iz filozofia zbyt tatwo stawia
teologii zarzut Slepego postuszenstwa autorytetowi koscielnemu, gdy
(ymczasem sama nie przyznaje si¢ do wiasnych ulegtosci. Na gruncie
genealogicznego sposobu widzenia, wychodzacego z zalozenia, i1z spote-
czenstwo i panstwo zdane sa na czerpanie z korzeni moralnosci staro-
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testamentalnej — opartej na sprawiedliwosci lub nowotestamentalnej — zbudo-
wanej na mitosci (tak to widziat Jiirgen Habermas w , Faktizitit und Geltung™),
prof. Lesch uwydatnil znaczenie zar6wno idei poszukiwania dobrego zycia, jak
i stawiania pytan o sprawiedliwos¢. Kooperatywne przetozenie religijnych
postaw winno by¢é (jak sugeruje Habermas w swoim frankfurckim
przemowieniu wygfoszonym przy okazji przyznania mu w 2001 roku Nagrody
Pokojowej Niemieckich Ksiegarzy') mozliwe do przeprowadzenia, co poddaje
w watpliwos¢ mozliwos¢ kategorycznej separacji migedzy jezykiem $wieckim
a religijnym. Etyke teologiczna cechuje motywacyjna 1 transcendentna
przestanka oraz zakorzenienie w konkretnej wspolnocie, co nie pozostaje bez
znaczenia dla zachowania wymiaru praktycznego. Czy zyczenie sobie,
w obliczu migdzynarodowego fundamentalizmu, wspdtpracy interkulturowej —
padto na koniec przemowienia retoryczne pytanie — mozna uzna¢ za gest
imperialistyczny?

Konkretyzacja — w strong etyki interreligijnej

Trzecia czgs¢ sympozjum stata pod znakiem konkretyzacji idace;j
w kierunku etyki interreligijnej. Pierwszy, wspomniany juz referat, wyglosi
Hans J. Miink. Nosit on tytut: ,Etyka teologiczna i etyczna w dialogu na temat
etosu uniwersalnego” Wilasny ,model interdyscyplinarnego wspdidziatania”
autor referatu widzial w instytucji na wzoér Centrum Etycznego przy
Uniwersytecie w Zurichu. Najwazniejsze wydaje si¢: uchwycenie rdznic
pomigdzy tym, co sprawiedliwe a tym, co dobre, rozréznienie migdzy etyka
dazen a etyka powinnosci, sprecyzowanie relacji moralnosci chrzescijanskiej do
swieckiej. Tego, co typowo chrzescijanskie w teologii moralnej, bardziej
nalezatoby upatrywaé w sferze etyki dobrego zycia, niz w obszarze opartej na
sprawiedliwo$ci moralnosci deontologicznej. Wspomniana etyka dobrego zycia
opiera si¢ na poczuciu samoswiadomosci dzialajacego podmiotu i na jego
osobiste] formie dziatania, zauwazyl na koniec méwca nawigzujac do mysli
Christofa Mandry. Chrzescijanie, wraz z okreslonym ksztattem kultury, nadali
zyciu cel i sens, okreslili pewna tozsamos¢. W obszarze moralnosci opartej na
sprawiedliwosci winny przewazac¢ ogolnie wiazace sugestie, nawet jesli Biblia
ukazywataby konkretne rozwiazania uporzadkowania wolnosci w kierunku
opcji na rzecz ubogich. Nie do zaakceptowania jest spychanie etyki dobrego
zycia na bok (na znak ,,postmetafizycznego myslenia™), gdyz moze to z kolei
prowadzi¢ do materializacji etyki teologicznej. Wprost przeciwnie, nalezatoby

' Patrz; Jiirgen Habermas, Wierzv¢ i wied=ie¢, thum. z niem. Malgorzata Lukasiewicz,

w: Miesigcznik ZNAK, wrzesien 2002, nr 568, 8-21. Pelna wersja przemoéwienia wygloszonego
14 pazdziernika 2001 r. w kosciele $w. Pawla we Frankfurcie, ma si¢ tez ukazac w wersji
ksiazkowej w Wydawnictwie Scholar w Warszawie.
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znowu polaczy¢ na plaszczyznie metafizycznej to, co sprawiedliwe z tym, co
dobre, gdyz bez odwotania si¢ do tego, co dobre — trudno wyjasni¢, na czym
mialyby si¢ opiera¢ normy tego, co sprawiedliwe. U szeroko krytykowanego
Habernasa méwca potrafit zauwazy¢ otwarte drzwi. Dopiero pod koniec swego
referatu jubilat podjat wtasciwy temat trzeciej czgsci sympozjum, powotujac sie
na etos praw cztowieka. Za punkt wyjscia postuzyly mu transkulturowe
doswiadczenia ludzkiej utomnosci: pytanie o prawo, jak sformutowal to
Thielike, zrodzito si¢ z pytania o uwolnienie od nieprawosci. Musiaty przy tym
zosta¢ spelnione niektére podstawowe warunki, takie jak: prawo do Zzycia,
przyznanie statusu osoby prawnej czy niedyskryminowanie innych form zycia.
Na koniec zaprezentowana zostata empiryczna regula interreligijnego dialogu:
propozycja jednego partnera winna zosta¢ poddana krytycznej prdbie ze strony
innej religii.

Stron¢  przeciwna przyszto reprezentowa¢ Gesine  Palmer,
religioznawczyni, wspotpracowniczce ewangelickiego o$rodka badawczego
w Heidelbergu. Niekonwencjonalny tytut jej wykiadu, w ktorym powotywata
si¢ glownie na filozofi¢ religii autorstwa przedstawiciela neokantyzmu
Hermanna Cohen’a (1842-1918) brzmial: ,«Tolerancja i jej podobne $rodki
nasenne> Problemy z etosem $wiatowym” Juz na samym wstepie przyznata
si¢ otwarcie, iz nie jest w stanie udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o wspolne
etyczne jadro w przestaniach religii swiata. Wiasnie zajmowanie si¢ granicami
tego, co etyczne kwalifikuje teksty natury etycznej do grupy religijnych. Sita
religii polega na tym, ze nie daza one do rozwiazania pewnych problemow, ale
mowia, w jaki sposob z nimi zy¢. Etos wymagajacy uzasadnienia — traci cechy
absolutnosci, a tym samym nie mozna go utozsamiaé¢ z religiami, ktore
wywodzg si¢ z wiezi z Absolutem. Wewnatrz samych religii nie podejmuje si¢
czesto tematu stosunku moralnosci pojmowanej w sposob waski 1 szeroki. Tym
samym, droga inkwizycji zostaje zamknigta. Powolujac si¢ na Hermanna
Cohen’a, znawczyni religii sugerowata preferencj¢ idei zwiazku panstw przed
idea polaczenia sie religii $wiata. Podobnie, niewielkie znaczenie przypisywala
idei etosu swiatowego w formie zarysowanej przez Hansa Kiinga, podwazajac
zwlaszcza domaganie si¢ przez niego absolutyzmu (sadzit on, troche
nieostroznie, iz tylko to, co konieczne, moze koniecznie zobowiazywac)
1 otwarcia na uzasadnienia takiego konceptu. Na koniec moéwczyni
opowiedziala o doswiadczeniu z konferencji na Harvardzie, podczas ktore)
reprezentantka Sudanu bronita praktyki okaleczania narzadow piciowych
u swoich rodaczek, jako tradycji kulturowej. Czy krytyka tych nieludzkich
dziatan jest przejawem zachodniego imperializmu w postrzeganiu praw
cztowieka? Mowczyni byta pewna, iz tak nie jest i opowiadala si¢ za odwaznym
i bezpretensjonalnym wytykaniem w podobnych przypadkach btedéw innych
religii i kultur.
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Pod koniec majacej nastgpnie miejsce dyskusji, Hans J. Miink
podkreslit znaczenie perspektywy czasu: prowizoryczno$é, z jaka traktuje sie
dzisiaj np. kwestie zwiagzane z relacja do natury, jest niepokojaca. Dopatrywaé
mozna si¢ tutaj szansy dla religii, przywyklych do myslenia w szerszych
kategoriach czasowych.

Orientacja w dobie postsekularyzmu

Ostatecznie okazalo sig, iz ze wzajemnym zrozumieniem si¢ etyki
filozoficznej z teologiczna nie jest az tak zle, jak sugerowalby tytut sympozjum.
Wobec wzrastajacego w dobie postsekularyzmu zapotrzebowania spotecznego
na pomoc w odzyskaniu orientacji, obie dyscypliny w réwnej mierze i w
podobny sposéb poddane s3 wyzwaniu, 1 to zarbwno w obszarze pytan
o sprawiedliwos$é, jak i tych dotyczacych sztuki zycia. Etyka filozoficzna
tendencyjnie uwypukla znaczenie rozumu, podmiotu czy wolnosci, narazajac
si¢ przy tym na niebezpieczenstwo pominigcia lezacych u podstaw zagadnien
bytowych i pytan o konkretna transformacje. Przedstawiciele etyki teologiczne)
z kolei, koncentrujac si¢ na bycie, stworzeniu i1 wspdlnocie, ryzykuja
niedowartosciowaniem wolnoéci i autonomii. Ze przy tym wyjatki czesto
potwierdzaja istnienie reguty, stato si¢ chocby w czestym powotywaniu si¢ na
filozofa (nowego Ojca Kosciota?) Jiirgena Habermasa. Duze zainteresowanie
sympozjum dowiodio w koncu, iz obok licznie prowadzonych dzis dyskus;ji
poswigconych réznorodnym zagadnieniom, od komédrek macierzystych po
wojn¢ sprawiedliwa, rowniez teoretyczne debaty etyczne rzucaja Swiatto
i nadaja kierunek. Referaty wygloszone w trakcie sympozjum, wraz z laudacja
na cze$¢ jubilata prof. Hansa J. Miinka, ukaza sie w catosci w numerze 4/2004
periodyku ,.Ethica”?

? Zrodlo: M. Zimmermann-Acklin, Theologische und Philosophische Ethik - endgiiltig getrennte
Geschwister?, w: Schweizerische Kirchen-Zeitung (2004) 29-30, 546-551. Dr Markus
Zimmermann-Acklin od jesieni 2004 roku jest odpowiedzialny za badania z zakresu bioetyki
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