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Znane jest w teologii stwierdzenie, ze Odo Casel jest tworca teologii mis-
teriow, zwanej tez teologia misteryjng. Nazwa ,teologia misteryjna” wska-
zuje jednak bardziej na model teologii i samo jej rozumienie, a w mniejszym
stopniu na jej przedmiot. Mniej znany jest jego oryginalny sposob pojmowa-
nia teologii, bezposrednio wynikajacy z teologii misteriow' Rozumienie teo-
logii przez Casela ujawnia si¢ w jego nauczaniu o istocie chrzescijanstwa.
»Chrzescijanstwo w swoim pelnym i pierwotnym znaczeniu, «Ewangelia Bo-
ga» albo «Chrystusa», nie jest religijnym lub teologicznym systemem nauko-
wym, lecz «tajemnica» w znaczeniu Pawlowym, tzn. objawieniem Boga
ludzkosci przez Bozo-ludzkie czyny, pelne zycia i mocy; i przez to objawie-
nie i udzielanie taski mozliwe jest przejscie od ludzkosci do Boga, wejscie
zbawionego Kosciota do Ojca wiecznego, przez ofiare pelnego oddania i wy-
nikajace z tego przemienienie”2
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20.Casel. Chrzescijanskie misterium kuliu. Th. M. Wolicki. Krakow 2000 s. 75-76 (oryg.
Das christliche Kultmysterium. Regensburg 1935).


mailto:bmigut@kul.lublin.pl

262 KS. BOGUSLAW MIGUT

1. MISTERIUM CHRYSTUSA JAKO RDZEN TEOLOGII

Chcac to wlasciwie zrozumieé, nalezy odwotaé si¢ do jednego z najwiek-
szych mistrzow teologicznych wszystkich czaséw — Sw. Tomasza z Akwinu.
Najpierw z tego powodu, ze Casel na poczatku XX wieku szuka syntezy
teologii, zasady jednoczacej wiedz¢ teologiczna, znajomos¢ Pisma swigtego,
Ojcow Kosciola z pytaniami i1 problemami, wyrastajagcymi z egzystencji i co-
dziennoéci wspotczesnych, pragnacych zyé zyciem Chrystusa® Tej samej
syntezy szuka $w. Tomasz, stawiajac sobie jako zadanie wierno$é¢ zrodiom
(Biblia, patrystyka, autorytety) i wyjscie naprzeciw dokonujacej si¢ historii,
stad odwaga ,,ochrzczenia” Arystotelesa 1 tego wszystkiego, co moze przy-
czyni¢ si¢ do glebszego wejscia w tajemnice Boga, a przez to w tajemnice
czlowieka. Casel wprawdzie nie ,,ochrzcil” zadnego filozofa, choé filozofia
byla mu tez bardzo bliska, ale ,,ochrzcil” apollinskie misteria, postugujac sie
nimi jako narzedziem do wyjasnienia nie tylko sakramentow, ale catej eko-
nomii Bozej w ludzkiej historii. Dzigki temu jezyk teologii stal si¢ bardziej
biblijny i blizszy wspoéiczesnemu cztowiekowi niz jezyk scholastyki. Tomasz
jest niedoscignionym mistrzem syntezy, gdyz to on jako pierwszy ustalil epi-
stemologiczny status teologii, ktora jest zdolna uzasadnié potrzebe ordinis
doctrinae oraz zawiera jej racjonalne wyjasnienie i zakorzenienie w ekono-
mii zbawczej. Teologie misteryjna Casela i doctrina sacra sw. Tomasza la-
czy ten sam punkt wyj$cia, ta sama perspektywa i ten sam element jedno-
czacy, a jest nim, wyrazajac to jezykiem Casela, misterium Chrystusa.
To misterium Chrystusa nie pozwala na rozumienie teologii wytacznie jako
rodzaju abstrakcyjnego rozwazania tajemnicy Boga, co jest skadinad ko-
nieczne dla stalego odkrywania i poglebiania wi¢zi mi¢dzy fides et ratio, ale
dla teologii niewystarczajace. Ukazuje ono tymczasem poczatek teologil
w wierze w Jezusa Chrystusa, Jedynego Posrednika mi¢dzy Bogiem a ludz-
mi, ktdry jest ,kluczem” i ,,obiektywem” tajemnicy Boga, oraz cel teologii
w kontemplacji, przeradzajacej si¢ w wieczne visio beatifica, ktorej poczat-
kiem jest ,kontemplacja — ogladanie” oblicza Boga-Czlowieka na ziemi.
Wskazuje to na role liturgii w powstawaniu i tworzeniu teologii. Ona bo-
wiem jest, z jednej strony, sakramentalng obecnoscia Chrystusa i dokona-
nego przezen dziela zbawczego, co stanowi zrddlo i umocnienie wiary,
a z drugiej strony pozwala tu, na ziemi kontemplowaé oblicze Chrystusa,

YPor. A. Hiaussling. Odo Casel — Noch von Akuualitét? Eine Riickschau in eigener Sache
aus Anlass des 100. Geburtstages des ersten Herausgebers. ,,Archiv fir Liturgiewissenschaft”
28:1986s. 357-387, 358-359 oraz 386-387.
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stajac si¢ antycypacja uszcz¢sliwiajacej wizji w niebie. Prawda ta w przy-
pisywanym Tomaszowi hymnie Adoro Te devote® wyrazona zostata w formie
modlitwy: O memoriale mortis Domini, Panis vivus vitam praestans homini,
praesta meae menti de Te vivere, et Te illi semper dulce sapere. Tak oto mis-
tagogia w misterium Chrystusa (mistagogia liturgiczna), o ktorej na wstepie
byla mowa, jest odpowiedzig na poszukiwanie przez Casela zasady jedno-
czacej teologie i glgboka, rzadko dostrzegana, wig¢ziag migdzy Sredniowiecz-
nym a wspolczesnym teologiem. Mistagogia liturgiczna bowiem jest nie tyle
wprowadzeniem w samo przezywanie 1 rozumienie liturgii, co przede
wszystkim introdukcja w misterium, celebrowane w liturgii, aby moglo si¢
urzeczywistni¢ w cztowieku’

Drugim powodem odwotania si¢ do $w. Tomasza z Akwinu przy omawia-
niu Caselowskiego rozumienia wzajemnych relacji teologii i liturgii jest jego
doktryna o trzech rodzajach madrosci, prowadzacej do poznania Boga, za-
mieszczona na samym poczatku jego gtownego dziela teologicznego® We-
dlug Tomasza, odwolujacego si¢ do Tradycji Wschodu i Zachodu, istnieja:
1° madrosé Ducha Swietego, zwana tez madroscia mitosci, gdyz jest ona
efektem poznania ponadnaukowego, dokonywanego na sposdéb instynktu;
2° madros¢ teologii (doctrina sacra), zwana tez madroScia wiary, oparta na
swiadectwie Prawdy Pierwszej, zawartej w Pismie swigtym; 3° metafizyczna
madros¢ rozumu. Owocami tych madrosci sa: mistyka, teologia i metafizyka,
tworzace zrab Tomaszowego dochodzenia do poznania Boga. Konstrukcja
Tomaszowej drogi, polegajacej na wyjsciu od najbardziej wzniostej Bozej
perspektywy (mistyka), przez bosko-ludzka teologie do czysto ludzkiej (ro-
zumowej) metafizyki, stanowi nie tylko metodologiczne uporzadkowanie
drég poznawczych, lecz jest ukazaniem koniecznosci i pierwszenstwa innej
niz tylko rozumowe drogi w poznawaniu Boga’ Pigé drég, wiodacych do
Boga na mocy samego rozumu (filozofia), nie wystarczy wiec do poznania
Boga Objawienia, Boga Zywego, Boga Starego i Nowego Testamentu, ktdry
jest Bogiem Jednym w Trdjcy. Potrzebna jest inna droga i inna dyscyplina,
ktora ukaze Boga Objawienia. Odpowiedzia na to jest teologia, prowadzaca
od madrosci boskiej przez bosko-ludzka (teologia w sensie $cistym) do ludz-
kiej. Teologia rodzi si¢ z samoobjawiania si¢ Boga czlowiekowi. Jak naucza
Katechizm Kosciola Katolickiego: ,[...] Tylko sam Bog, objawiajac sig,

“Por. R. Rak. Adoro Te devote. W: Encyklopedia Katolicka. T. 1. Lublin 1973 kol. 108.
W Swierzawski. Pro cuius amore. Mpyslenie, modlitwa, czyn. Wroctaw 1984 s. 35.
6 . .

Summa Theologica l, 1, 6. 8.
"Por. Swierzawski. Pro cuius amore s. 250.
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moze nam pozwoli¢ poznaé si¢ jako Ojciec, Syn i Duch Swigty. Wcielenie
Syna Bozego objawia, ze Bog jest wiecznym Ojcem i ze Syn jest wspol-
istotny Ojcu, czyli ze On jest w Nim i z Nim tym samym jedynym Bogiem.
Postanie Ducha Swietego przez Ojca w imieniu Syna (por. J 14, 26) 1 przez
Syna «od Ojca» (J 15, 26) objawia, ze jest On z Ojcem i Synem tym samym
jedynym Bogiem [...]” (KKK 261-263). Poznanie Boga, w uj¢ciu Akwinaty,
wychodzi od samego Boga, od mistyki, daru wiary, wyjasnianych przez
teologie, postugujaca si¢ narzedziami metafizyki® PozZniejsza teologia, na-
wet jesli powotywala si¢ na niego, nie zawsze byla mu wierna, zatracajac po-
trzebe pierwszenstwa trwania przy misterium. Jak stwierdza sam Casel: , Na-
wet do chronionej przez dogmat dziedziny teologii wciskal si¢ czasami [...]
nowoczesny duch i przejawial si¢ tutaj w ostabieniu glebokiego 1 wielkiego
myslenia starozytnej teologii, na korzys¢ pojecia Boga, Chrystusa, Kosciola,
sakramentu, wychodzacego bardziej naprzeciw czitowiekowi, jego rozumowi
i jego samowoli. W ten sposdb mozna w pelni pojaé, ze nauka o misteriach,
jako konsekwentne przeprowadzenie starozytnej nauki wiary, w dziedzinie
kultu i mistyki kultu, byta odrzucona i zwalczana przez niektérych teologéw
jako ghupia, nieuzasadniona, nawet niebezpieczna, jako oszukancza fatamor-
gana. Z drugiej strony, przedstawiciele starej teologii, ktorzy ksztalcili si¢ na
$w. Tomaszu z Akwinu i Ojcach Kosciota, bronili jej™

Koniecznosé wychodzenia w teologii od kontemplacji misterium (misty-
ka) i zmierzanie do uszcze¢sliwiajacej wizji w Bogu przypomnial na nowo po
siedmiu wiekach Odo Casel, koncentrujac swa uwage na misterium Boga
z ludzmi w Chrystusie, urzeczywistnianym ciagle na nowo w liturgii.

2. MISTERIUM JAKO GLEBIA BOZEGO MILOSIERDZIA
I NIEUSTANNA AKTUALIZACJA
ZBAWCZEJ MILOSCI BOGA W KOSCIELE

Jak Casel rozumie samo misterium? Zwraca on uwage na sam termin ,,mi-
sterium”, uzywany $wiadomie przez $w. Pawla w celu nawiazania do j¢zyka
religijnego adresatéw: ,,Kiedy sw. Pawel mowi o «przemilczanym od wie-
kéw» lub «ukrytym misteriumy», to kazdy starozytny czlowiek wiedzial zara-
zem, zZe nawigzywano tu do znanego mu j¢zyka misteriow, ze tak jak jego

8 Por. tamze s. 251.
9 Casel. Chrzescijarskie misterium kultu s. 118.
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misteria byly otoczone przez Swigte milczenie — przez wstrzasajacy
i wymagajacy czci majestat — tak tez Bozy plan zbawienia wyszed! z ukry-
tych glebi nieskonczonego, milczacego Béstwa, ktére objawito sie z taski”'®
Takze w pojmowaniu misterium Casel opiera si¢ na teologii §w. Pawta, ktéry
pragnie dla swoich ucznidw, ,,aby zostali w miltosci pouczeni [...] ku gteb-
szemu poznaniu tajemnicy (misterium) Boga (Chrystusa)” (Kol 2, 2) czy
w innym miejscu stwierdza: ,Nam oznajmil tajemnice (misterium) swej
woli, wedlug postanowienia, ktore przedtem w nim powzial dla dokonania
peini czaséw” (Ef 1,9). Komentujac stowa sw. Pawtla, Casel stwierdza:
,«Misterium» jest dla niego raczej najpierw czynem Boga, wykonaniem
wiecznego Planu Bozego w czynnosci, ktoéra pochodzi z wiecznosci Boga,
spelnia si¢ w czasie i w §wiecie 1 swoj cel ma zndw w samym Bogu”'' Jest
ono misterium zbawczym.

Misterium Boga zostalo wypowiedziane najpeiniej w Jezusie Chrystusie,
dlatego moze by¢ nazwane misterium Chrystusa, zaznaczajac, ze ,,Chrystus”
oznacza ,,Zbawiciela jako osob¢ wraz z Jego Cialem Mistycznym, Koscio-
tem”'? Misterium Chrystusa jest wigc objawieniem si¢ Boga w zbawczym
dziele swego Wcielonego Syna dla odkupienia i u§wiecenia Kosciota, a obej-
muje wcielenie, w ktérym niewidzialny Bog widzialnie ukazal si¢ mig¢dzy
nami, a zwlaszcza dzielo odkupienia na Krzyzu oraz zmartwychwstanie,
przez ktore Pan objawil swoja chwate. Misterium to jest $cisle powiazane
z misja i dzialaniem Ducha Swigtego (Pneuma)” Misterium Chrystusa nie
wyczerpuje si¢ w akcie historycznego wcielenia czy cierpienia i $mierci,
lecz musi zaktualizowaé si¢ w kazdym czlowieku indywidualnie przez zjed-
noczenie si¢ z Chrystusem, a w Nim z innymi ludZmi. Historyczna misja
Chrystusa jest ponadczasowa i wieczna. Chrystus dokonal zbawienia calej
ludzkosci, z ktéra byl zlaczony poprzez wspolng nature, ale tylko zewngtrz-
nie, czyli wedlug prawa. Zbawienie to stanie si¢ udzialem poszczegolnych
ludzi, jezeli czlowiek wiaczy sie hic et nunc w to misterium, poprzez miste-
ria kultyczne (liturgia)"

' Tamze s. 112.

"' Tamze s. 70. Na temat biblijnych podstaw Casclianskiej teologii misteriow por. M. J.
Krahe. Der Herr ist der Geist. Studien zur Theologie Odo Casels. T. 1: Das Mysterium Chri-
sti. St. Ottilien 1986 s. 149-166.

2Casel Chrzescijanskie misterium kultu s. 71.

'* Tamze s. 71-76.

“Por. Krahe, jw. s. 169-191. Por. B. Migut. Znaki Misterium Chrystusa. Lublin 1996
s. 57.



266 KS. BOGUSLAW MIGUT

Czym jest misterium kultyczne? Tu znéw dla lepszego zobrazowania wy-
pada zacytowa¢ samego Casela, odwolujacego si¢ roOwniez w tym przypadku
do jezyka misteriow: ,,Catkowicie nowy sposdb stuzby Bozej gminy chrzesci-
janskiej nie méglby by¢ wyrazony przy pomocy starych terminéw, oficjalnego
zydowskiego czy poganskiego jezyka kultowego [...]. To mistyczne wspél-
dzialanie Chrystusa i Kosciota mogto jeszcze, jesli juz w ogole, byé wyth-
maczone w pewnym stopniu przez jezyk misteriow. Oczywiscie takze i on
musial byé oczyszczony z tego, co naturalne, i uduchowiony”’ W jego
rozumieniu ,,misterium jest swietg czynnoscia kultyczna, w ktérej fakt zbaw-
czy staje si¢ obecnoscia w rycie. Gdy spotecznoséé¢ kultyczna spelnia ten ryt,
bierze udzial w tym czynie zbawczym i zdobywa sobie przez to zbawienie™'
Range misterium kultycznego podkresla fakt, ze Jezus Chrystus ustanowit
takie misterium jako swoéj testament na tym Swiecie: ,,W wieczér zdrady
w przeddzien swojego cierpienia, w oczekiwaniu strasznej megki, ale takze
zaufaniu w zwycig¢stwo postusznego oddania Ojcu, przekazal swoim uczniom
mistyczne oddanie swego czynu zbawczego: «tradidit discipulis corporis et
sanquinis sui mysteria celebranda» (Kanon Rzymski na Wielki Czwartek)”"’

3. TEOLOGIA JAKO MISTYKA I MISTAGOGIA

Rozumienie teologii przez Casela taczy w sobie pojgcia: , misterium”,
,mistyka”, ,mistagogia”, gnosis i eidos. Poj¢cie ,,mistyka” i , mistagogia”
zawieraja si¢ w takim stopniu w pojeciu ,misterium”, jak kontemplacja
tajemnicy milosci Boga (mistyka) i wysilek czlowieka zmierzajacy do po-
znania i umilowania Boga (mistagogia) zawierajg si¢ w uprzedzajacym
dziataniu Boga, objawiajacego si¢ czlowiekowi, jak teologia jako stowo
o Bogu zawiera si¢ w teologii jako Stowie od Boga czy Stowie Boga (Lo-
gos). Teologia pierwsza jest ,misterium”, a ,,mistyka” i ,,mistagogia” rodza
si¢ z niej. ,,Mistyka” jest przy tym pochyleniem si¢ nad tym misterium, jest
uczestnictwem w ,,misterium”, a wiec nie tylko jego kontemplacja, ale glow-
nie zywym odbiorem jego zbawczej mocy (agape), a ,,mistagogia” jest pew-

¥ Casel. Chrzescijanskie misterium kultu s. 112-113.

'® Tamze s. 149.

" Tamze s. 158. Szerzej na temat kultycznego misterium Chrystusa w perspektywic
eklezjologicznej por. T. Schneider. Gottmenschliche Gemeinschaft. Ein Wort zum Geleit. W
0. Casel. Mysterium der Ekklesia. Von der Gemeinschaft aller Erlésten in Christus Jesus (Aus
Schriften und Vortrdagen). Mainz 1961 s. 23-56.
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nym wysitkiem czlowieka w otwieraniu si¢ na ,,misterium” (eros), czyli
wprowadzeniem w ,misterium”, ale nie tylko w jego sens, ale takze w jego
zbawczg moc. Teologia jako ,,stowo o Bogu” jest przede wszystkim ,,misty-
ka”, a dopiero wtérnie ,,mistagogia” W jednym i w drugim przypadku mamy
do czynienia z teologia zrodzona z ,misterium” i w stuzbie , misterium”
Pojecie gnosis posiada nie tyle noetyczny, co egzystencjalny charakter, jest
zyciem misterium, czerpaniem z niego. Pokrywa si¢ ono nieco z pojgciem
,mistyki” i mozna je zdefiniowa¢ jako poznanie przez mito$é (agape). Ei-
dos'® to obraz i symbol zarazem, laczy sie z misterium kultycznym (liturgia,
sakrament). Misterium kultyczne (rytualne) zawiera w sobie obraz pierwot-
nego misterium zbawczego'’

Casel, stwierdzajac najpierw, ze mistyka to nie tylko jaki$ szczegdlny dar
dla wybranych (mistyka p6zZnego sredniowiecza, hiszpanska mistyka z okre-
su reformy katolickiej), wola, ze nalezy ,,zwroéci¢ oczy na owa mistyke, kto-
ra kwitnie w sercu samego Kosciola, jest od poczatku dla niego wtasna,
z samej jego istoty, ktora dlatego jest dostgpna wszystkim prawdziwym
chrzescijanom. Wyrasta ze wspdlnoty i w pelni zadowala pojedyncza duszg.
Sam Chrystus czyni ja droga, bez ktérej nikt nie przychodzi do Ojca, i dla-
tego jest ona chrzescijanska i koscielna. Mamy na mysli mistyke kultu, mi-
styke wspolnotowej stuzby Kosciota [...], w ktdérej sam Pan wspoéldziala ze
swoim Kosciotem i prowadzi go do wiecznego Ojca”™®® Odnoszac sie do dw-
czesnej sytuacji Kos$ciola, stwierdza, ze protestanci zagubili calkowicie owa
mistyke (misterium)?', katolicy natomiast obiektywnie je zachowali, ale fak-
tycznie jego zywotnoé¢ zostala powaznie ograniczona”? Gubiac ten istotny
element kontemplacji misterium Chrystusa, nazwanej przez Casela mistyka
kultu, mistyka chrzescijanska i ko$cielna, popada si¢ w indywidualizm oraz
subiektywizm tak w poboznosci, jak i w teologii. Mistyka ta dotyczy miste-
riam Boga samego, wewnetrznego zycia Tréjcy Swietej, ale jest to przede
wszystkim pochylenie si¢ nad zbawczym czynem Boga (misterium zbawcze)

" Eidos w klasycznej grece oznacza przede wszystkim ,ksztalt, formg, posta¢, wyglad,
wzor, rodzaj, klas¢”, w jezyku platofiskim — ,ideg¢”, u Arystotelesa — ,.form¢” U Casela racze;j
.obraz”, ale tez mozna doszuka¢ si¢ znaczenia zblizonego do ,,symbolu”

" Por. Swierzawski. Pro cuius amore s. 258.

YCasel. Chrzescijanskie misterium kultu s. 143-144,

*l Pierwsze, co usunat Luter, to kanon mszalny, nosiciel eucharystycznego misterium ofia-
ry, podczas gdy zaakceptowal komunig, «ucztey, jako srodek wyrazu wiary” (tamze s. 145).

**[Misterium] stracito zbyt duzo przestrzeni w zywej poboznosci, w stosunku do czg¢scio-
wo odzialywujacych jeszcze z czaséw gotyckich, cz¢sciowo nowo wystepujacych, bardziej su-
bicktywnych éwiczen poboznych” (tamze s. 145).



268 KS. BOGUSLAW MIGUT

za posrednictwem liturgii (misterium kultyczne). Mistyka (teologia) w litur-
gii i dziegki liturgii (misterium kultyczne) przemienia ,,;stowo od Boga”
w ,,slowo o Bogu” 1 stowo ,,do Boga”, a mistagogia pozwala to misterium le-
piej zrozumieé po to, by nim zy¢.

Przeciwstawiajac mistyke chrzescijanska mistyce niechrzescijanskiego
Wschodu, ktéra opiera si¢ ,,na indywidualnej drodze, przez oczyszczajace
i koncentrujace metody, w ucieczce od $wiata, ascezie i odwrdceniu od
wspodlnoty, dostepu do bostwa, a czgsto wzrostu w nim”?, stwierdza, ze mis-
tyka chrzescijanska ,,dziala razem z laskawie si¢ objawiajacym, pojawiaja-
cym si¢ na ziemi Bogiem” Mistyk bierze udzial w czynie zbawczym Boga
i wspblprzezywa z Nim cierpienia i nowe zycie. Mistyk ,,staje si¢ jedno
z Bogiem kultu wspdlnoty i ze wszystkimi cztonkami zwigzku, w milosci
i wspolnocie z Bogiem, nie wystepujac przez to z granic stworzenia” Pocho-
dzenie tej mistyki ,,z tego, co boskie, a nie tylko z ludzkiej tesknoty, jej
zwiazanie z autorytatywng forma i wspdlnota, daje tej mistyce niezalezna od
podmiotu pewnosé, prawidlowosé i spokdj, wielkos¢ przewyzszajaca jed-
nostke. Nie tylko eros jako dazenie do bostwa, lecz i chrzescijanska agape,
caritas Ojcéw Zachodnich, ktoéra pochodzi z wysoka i taskawie sie udziela,
ktora z Boskiego centrum wszystko otrzymuje i przenika, moze si¢ tu rozwi-
ja¢ w pokornym oddaniu si¢ Bogu i w stuzbie braciom. Poniewaz jednak
wspolnota wyrasta nie z tych samych ludzkich dazen, lecz jest tworzona
przez stojaca ponad nia zasada, zostaje zachowana osobowosé w jej szcze-
gblnej godnosci”™

Teologia jest wigc mistyka, bo pochodzi od Boga; jest ona byciem przy
Bogu objawiajacym sig; jest ona wchodzeniem w misterium, ale o wiele bar-
dziej jest ona trwaniem przy objawiajacym si¢ Bogu i ,,wspdlprzezywaniem”
z objawiajacym si¢ Bogiem. Rodzi sie ona z do$wiadczenia misterium
kultycznego (liturgia), zaréwno z doswiadczenia objawienia si¢ zbawiaja-
cego Boga, jak tez z doswiadczenia wspélnoty, przy czym zachowuje ona
w pelni wymiar personalistyczny. Tak rozumiana teologia jako poznanie mis-
tyczne ,,akcentuje nie sama tylko koniecznos$¢ intensyfikowania mitosci, ale
raczej poglebiania nowej swiadomosci, dojrzewajacej w zetknieciu z miste-
rium Chrystusa”®

Teologia jest gnoza (gnosis) w rozumieniu patrystycznym, ktora nie pole-
ga na teoretycznej wiedzy o Bogu, na poznaniu przez dedukcje, dyskursyw-

3 Tamaze s. 146.
* Tamze s. 147,

B3 Swierzawski. Pro cuius amore s. 254.
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nym poszukiwaniu, ale na zyciu z Bogiem, na egzystencjalnym ujgciu
Chrystusowego dzialania oraz dzigki Duchowi Swigtemu jest zywa wspol-
nota z Bogiem. ,,Wiara i gnosis sa wiec stopniami poznania — z tym ze gno-
sis zasadniczo identyfikuje sie z agape, ktora jest pelnym i trwalym zwiaz-
kiem z Chrystusem. Podstawa prawdziwej teologii w tym uj¢ciu nie jest de-
dukcyjnie uporzadkowany system, ale moc zmartwychwstalego Kyriosa, ktéry
otwierajac Pisma (J 2, 22) ustawia teologie we wilasciwym kierunku”?
Teologia jako gnoza rodzi si¢, w ujgciu Casela, z misterium kultycznego, czyli
z liturgii, bo tylko w niej moze nastapi¢ spotkanie ludzkiej egzystencji z Chry-
stusowym dzialaniem, to w niej i przez nia Pneuma (Duch Swigty) buduje
wspolnot¢ ludzi z Bogiem. Zadaniem teologii jako gnozy jest koinonia
(wspélnota — wspolzycie) w wierze ze Swiatlem objawionym w misterium?’

4. TEOLOGIA JAKO OGLADANIE BOGA
W SWIETLE LITURGII

Teologia jest ,,ogladem misterium Boga w swietle liturgii” (eine im Geist
der Liturgie Gesamtschau), w $wietle jej symboliki w obrazie, jaki ona two-
rzy. W swietle tym mozliwe jest odkrycie, a zarazem wyrazenie istoty chrze-
Scijanstwa (Gesamtaussprache iiber das Wesen des Chrystentums)™® Co wie-
cej, najwartosciowsza jest teologia ukazujaca Boza rzeczywisto$é przez pry-
zmat celebrowanego misterium, przez pryzmat jego symboliki, ktora ,,otwie-
ra rozlegly i fascynujacy wymiar rzeczywistosci zbawienia, odkrywa jego
chrystocentryzm, wydobywa personalny charakter sakramentalnego posred-
nictwa i tym samym wnosi ptodna inspiracje” do dalszych rozwazan teo-
logicznych i duchowosci®® Liturgia umozliwia teologii ciagle uczestnictwo
w misterium i ponawianie dialogu, ktéry w niej si¢ dokonuje. Jest ona bo-
wiem ,,Logosem, ktory rodzi sie z mistycznego milczenia™, ale tez ,,dziek-

*® Tamze s. 258; por. Krahe, jw. s. 110-113.

“Swierzawski. Pro cuius amore s. 256. Na temat Caselianskiej koncepcji teologii jako
gnozy i mistyki (sakramentale Christusmystik) por. A. Schilson. Theologic als Sakramenten-
theologie. Die Mysterientheologie Odo Casels. Meinz 1982 s. 108-131.

BW. Swierzawski. Dynamiczna ,, Pamiqtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Miste-
rium Paschalnego i jego egzystencjalna dynamika. Krakow 1980 s. 94.

®Tenze. Pro cuius amore s. 258.

0.Casel. Die Liturgie als Mysterienfeier. Freiburg 1923%s. 157.
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czynna piesnia Oblubienicy”' Najwigksza jednak warto$¢ liturgii to obec-
nos$¢ 1 dziatanie Chrystusa. ,,Chrystus jest madroscia Boza {...] 1 skoro przez
wiar¢ ogarni¢ta miloscia, czyli przez gnoze, mozemy dotrze¢ do obecnego
w liturgicznym misterium Chrystusa, to trzeba tylko «w rzecz wstapié», by
w niej odnalez¢ ztota ni¢ teologicznych watkow, a takze bogaty budulec do ich
snucia”? W takim rozumieniu pojecia teologii i liturgii w duzym stopniu
pokrywaja si¢. Teologia wychodzi z liturgii 1 do liturgii prowadzi. Teologia
jest mistagogia, a gldwnym powolaniem teologa jest bycie mistagogiem.
Teologia jest stuzba w poznawaniu, coraz gi¢bszym rozumieniu i wyjas-
nianiu prawdy misterium. Cala historia zbawienia, rzeczy przeszle i przyszle
sa obecne w misterium kultu i pomimo ze jest to droga do wszystkich poko-
len ludzkich, czlowiek zatracil wrazliwos¢ na misterium, na jego symbo-
liczny i obiektywny wymiar. Oto sposob myslenia Casela, opisujacego stosu-
nek Chrystusa i Kosciola do symbolicznego jezyka misteridw oraz ich per-
cepcje w historii Kosciola. Starozytnym Grekom ,,nietrudno bylo uwierzy¢
w posredniczace przekazywanie Boskiego zycia przez religijne symbole,
a wlasna religijng czynnos¢, ktéra wspotgrata z zyciem bdstwa [...] uwazaé
za czynno$¢ symboliczna, ktéra wznosila si¢ do boskiego zycia. Symbo-
liczne, przekazujace moc ryty byly odpowiednie do ich istoty” Koscidl, idac
za wola swego Pana, nie ,,znidst tego antycznego myslenia, ale je wypetmt”
Wola ta objawila si¢ najpierw w tajemnicy wcielenia: ,,symboliczne mysle-
nie zostalo bowiem uswigcone i przebdstwione, odkad wieczny Logos sam
zjawil si¢ w ciele 1 my patrzyliSmy na chwal¢ Boga w obliczu Chrystusa™
Wola Chrystusa objawila si¢ jeszcze bardziej wprost, gdy zostawita Koscio-
lowi swoje misteria. ,,[...] Nie mozna dziwi¢ si¢, ze Pan przy swoim odejsciu
pozostawil nam swoje misteria jako znak swojej Boskiej obecnosci, ze sw.
Jan, najglebszy Ewangelista, w swojej «pneumatycznej Ewangelii», podkre-
sla wlasnie tak bardzo misteria” O ile chrzescijanie pochodzenia hellen-
skiego pojmowali misterium Chrystusa, latwiej nawet niz Zydzi, o tyle
wérod ludow germanskich ,,pojawito sie nowe myslenie, w ktérym czlowiek
jako jednostka, odlaczony od danej przez Boga calosci, coraz bardziej siebie
samego przesuwal do centrum, sam sobie nadawal wiasne prawo i budowal
sobie swdj wlasny $wiat, w ktorym juz nie bylo zadnego nadrz¢dnego, obiek-
tywnego Boga, z ktorym stworzenie mogloby wejs¢ w realna relacj¢” Kon-
sekwencja tego jest zatracenie mys$lenia symbolicznego, otwartego na nad-

' Tenze. Mysterium der Ekklesia s. 98.
2Swierzawski. Pro cuius amore s. 257.
3 Casel. Chrzescijahskie misterium kultu's. 115-116.
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przyrodzonos¢ i obiektywnos¢ tego, co niewidzialne. ,,Przedmioty natury byly
subiektywizowane. Moglyby one by¢ co najwyzej uwazane za dowolne «obra-
zy zmystowe», tzn. ludzkiego subiektywnego zmystu. Byly one pozbawione
obiektywnej, niezaleznej wartosci i dlatego nie mogly juz udziela¢ zadnej
boskiej sity. [...] To analityczne, atomizujace myslenie odbostwilo §wiat i bu-
rzyto wszelka wspdélnote™* Zadaniem teologii jest wiec przywrdcenie warto-
sci mys$lenia kategoriami holistycznymi, zdolnymi uja¢ misterium Boga, obja-
wiajacego si¢ w dziataniu, a aktualizujacemu swe dzialanie zbawcze w miste-
rium kultu. Zadaniem teologii jest przywrdcenie mys$lenia symbolicznego,
zdolnego uchwyci¢ Boze objawienie wyrazone w misterium kultu, czyli w je-
zyku symbolu liturgicznego. Stad potrzeba ponownego wprowadzenia w takie
myslenie, potrzeba teologii jako wprowadzenia w misterium.

Teologia jest mistagogia nastawiong na eschatologi¢. Pelnia prawdy, pel-
nia zbawienia, uobecnianego w misterium kultycznym, zostanie osiagnieta
w widzeniu uszczesliwiajacym w bezposrednim uczestnictwie w niemozli-
wym do wypowiedzenia misterium Boga. Taka perspektywa teologii pokry-
wa si¢ z ostateczng perspektywa i spelnieniem misterium kultycznego. Ale
takze ten cel osiaga teologia poprzez koncentracje na misterium kultycznym.

Teologia jest kontemplacja misterium, czyli kontemplacjg Boga w Jego
dzialaniu. Jest ona przede wszystkim mistyka pochylong nad misterium kul-
tycznym, poprzez ktore dochodzi si¢ do ogladania calosci misterium Boga
w perspektywie wiecznoS$ci (visio beatifica). Teologia to mistagogia w mis-
terium celebrowane (kultyczne), przez nie w misterium, bgdace tajemnica
dzialania Boga, ktory przez to dokonuje samoobjawienia (ckonomia Boza
staje si¢ teologia — stowem Objawienia). Liturgia — misterium kultyczne jest
miejscem syntezy teologii jako stowa (dzialania Boga) i teologii jako stowa
o Bogu, a wtasciwie stowa do Boga (mistagogia). Tu rozumie si¢ lepiej, ze
teologia dla Casela to przede wszystkim mistyka. Casel stwierdza: ,,Teologia
wypowiada si¢ w pierwszym rzedzie i w najczystszy sposob w modlitwie
Kosciota, czyli w liturgicznym uwielbieniu Boga™’ Jesli teologia Hansa
Ursa von Balthasara jest ,,teologig na kleczkach”, to teologia Casela jest teo-
logia we wszystkich postawach liturgicznych. Jest ona mistyka, gnoza, ogla-
dem i mistagogia w liturgii. Wczytujac sie¢ w glowne dzielo Casela Das
christliche Kultmysterium, mozna wyraznie zaobserwowaé fakt, ze ukazuje

34 .
Tamze s. 1 16.
¥ 0. Casel. Glaube, Gnosis, Mpysterium. Miinster 1941 s. 18.
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on cel misterium kultycznego (liturgia w swym wymiarze celebracyjnym)
jako ogarnigcie calego zycia czlowieka i1 zycia wszystkich ludzi.

5. DALSZE DOJRZEWANIE TEOLOGII MISTERIOW
I TEOLOGII MISTERYJNEJ

Wszystko to, co zostalo powyzej powiedziane o Caselianskim sposobie
pojmowania uprawiania teologii, nie oznacza, ze Casel kierowat si¢ jakakol-
wiek pogarda wobec tego, co dedukcyjne, abstrakcyjne, systematyczne czy
tez systemowe. Wystarczy zauwazy¢ jego gruntowne studium misterium
i wypracowany przezen caly system teologii misterium (refleksja nad miste-
rium), ktéra stanowi fundament teologii liturgii i sakramentow. W ujeciu Ca-
sela jest to jednak wtorne wobec samego sposobu uprawiania teologii, me-
tody teologii, postawy teologa. Wszystko to powinno wyrasta¢ z aktualizacji
misterium Chrystusa 1 ukazywac cala rzeczywistos¢ w perspektywie celebra-
cji tegoz misterium (teologia misteryjna). Takie rozumienie teologii zostanie
pozniej okreslone jako teologia prima (por. KL 16) oraz jako warunek i pod-
stawa kazdego rodzaju 1 modelu teologii.

Zarowno teologia misteriow (system teologiczny), jak i teologia miste-
ryjna — mistagogia (sposOb uprawiania teologii) nie zostaty przez Casela do-
prowadzone do pelnej systematyzacji i1 precyzji. Przy ,,niedokonczonym”
systemie teologicznym (teologia misterium) ogromne znaczenie maja propa-
gatorzy i interpretatorzy, dzieki ktérym system staje si¢ coraz bardzie
zwarty 1 jasny. Nie bg¢dzie wigc przesada stwierdzenie, ze Burkhard Neun-
heuser’®, a jeszcze bardziej tworczy Salvatore Marsili’ przyczynili si¢ do
wypracowania historiozbawczego systemu teologii misteriow w odniesieniu
do liturgii i sakramentow. Wsrod intelektualnych spadkobiercow i interpre-
tatoréw Casela znajduje si¢ tez Achille Triacca®™ Caly duch jego teologii jest

% por. A. M. Triacca. Dom Burkhard Neunheuser interprete di Dom Odo Casel (Rasse-
gna bibliografica). ,,Salesianum™ 40: 1978 s. 625-632.

¥ Gtownymi dzietami Marsilego, ukazujacymi Caselianska perspektywe liturgii i sakramen-
tow, sa: La liturgia, momento della storia della salvezza. W: Anamnesis. T. 1: La liturgia, mo-
mento nella storia della salvezza. Casale Monferrato 1979% s. 33-156 oraz / segni del mistero di
Cristo. Red. M. Alberta. Roma 1987.

3 Por. Odo Casel e il movimento liturgico. ,.Ephemerides Liturgicae™ 101 1987 s. 153-181;
Odo Casel i Ruch Liturgiczny. ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny™ 41 1988 s. 105-128; Odo Casel.
OSB. A 50 anni dalla sua morte. ,Rivista liturgica™ 85:1998 s. 845-852.
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Caselianski, a sam Triacca wyraznie umieszcza siebie wsrdéd kontynuatorow
jego idei. Istotne znaczenie dla ostatecznego okrzepnigcia i uksztaltowania
sytemu Caselianskiego, w dzisiejszym rozumieniu, maja dokumenty Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola, najpierw encykliki Piusa XII Mystici Corporis
Christi (1943) 1 Mediator Dei (1947), nastepnie konstytucje Soboru Watykan-
skiego II, zwlaszcza Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium (1963),
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (1964) oraz Konstytucja
o Objawieniu Bozym Dei verbum (1965), a ostatnio Katechizm Kosciola Kato-
lickiego (1992) oraz encyklika Jana Pawla Il Ecclesia de Eucharistia (2003).
Dokumenty te nie tylko stanowia urzedowa akceptacje teorii Casela, ale takze
przekonuja, ze teoria ta znajduje swoje zastosowanie w soteriologii, eklezjo-
logii 1 sakramentologii. Katechizm Kosciola Katolickiego moéwi wprost o eko-
nomii sakramentalnej (KKK 1076-1209).

Marsili® i Triacca®® byli tez kontynuatorami teologii mistagogicznej, kt6-
ra okre$lili mianem teologii liturgicznej (teologia liturgica). Triacca dodatl
do niej nowa metodologi¢, oparta na rozumieniu liturgii jako celebracji
zbawczego misterium dla zycia cztowieka. Przyjal on, ze analizujac teo-
logicznie celebracje, mozna wejS¢ w obreb oddzialywania misterium i po-
glebi¢ jego rozumienie. Podobnie tez celebracja liturgiczna pozwala lepiej
rozumie¢ zycie chrzescijanskie w odniesieniu do zbawczego misterium oraz
obecnos$¢ i dziatanie misterium w zyciu.

¥ Syntez¢ swoich pogladéw na temat teologii liturgicznej zawart Marsili w opracowaniu:
Teologia liturgica. W: Nuovo dizionario di liturgia. Red. D. Sartore, A. M. Triacca. Cinisello
Balsamo 1988 s. 1508-1525.

0 Do jego gtownych publikacji na temat teologii liturgicznej naleza: Le sens théologique de
la liturgie et/ou le sens liturgique de la théologie. Esquisse initiale pour une synthése. W: La
liturgie: son sens — son esprit — sa méthode. Liturgie et Théologie. Conférences Saint-Serge,
XXVIII Semaine d'études liturgiques. Paris, 30 juin — 3 juillet 1981. Red. A. M. Triacca,
A. Pistoia. Bibliotheca Ephemerides Liturgicae — Subsidia 27. Roma 1982 s. 321-337; ,, Litur-
gia” ,Jdocus theologicus” o , theologia” , locus liturgicus”? Da un dilemma verso una sintesi.
W: Paschale Mysterium. Studi in memoria dell'Abate Prof. Salvatore Marsili (1919-1983).
Red.G. Farnedi. Studia Anselmiana 91. Analecta Liturgica 10. Roma 1986 s. 193-233; Teologia
della liturgia o teologia liturgica? Contributo di P. Salvatore Marsili per una chiarificazone.
~Rivista liturgica™ 80:1993 s. 267-289.
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THEOLOGY FAITHFUL TO THE MYSTERY
ACCORDING TO ODO CASEL OSB (1886-1948)

Summary

The article is an attempt at collecting the most important motifs of Odo Casel’s mystery
theology. The author compares the thought of the Benedictine monk of Maria Laach with St
Thomas Aquinas’ doctrine, finding in the works by both these theologians a common idea of at-
tachment to Christ’s mystery that is best revealed in liturgy. They are also connected by the con-
ception of a mystical cognition of God, according to which the way of this cognition leads from
contemplation of the mystery (mysticism) through theological explanation to metaphysics.

According to Casel, the mystery of Christ is the revelation of God in the Son’s salutary work
for the redemption and sanctification of the Church. Man is included in the mystery by cult mys-
teries, that is by liturgy. The process of contemplation of this mystery is defined here as mysti-
cism, and the initiation in the mystery through liturgy is mystagogy.

Theology serves the mystery. It is a mystical cognition, as it comes from God and it is
participation in His revelation. It is born from the experience of the cult mystery, i.e. from lit-
urgy, hence it is gnosis in the patristic understanding of the word, consisting in existential
experiencing God. In this meaning theology is mystagogy, or initiation in the mystery of Christ
that goes on in liturgy. It does not only focus on the cult mystery, but it introduces one into the
eschatological mystery of God.

In the conclusion the author describes the way in which Casel’s thought has influenced the
development of the theology of mysteries, that is of the system based on understanding theology
as mystagogy (mystery theology), pointing to its effect on the documents of the Church, includ-
ing the Constitutions of the Vatican Council Il

Translated by Tadeusz Karlowicz

Stowa kluczowe: Odo Cascl, teologia misteryjna, misterium, mistagogia.

Key words: Odo Casel, mystery theology, mysterium, mystagogy.



