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WYCHOWANIE RELIGIINE W KATECHEZIE EGZYSTENCJALNEJ

Jestedmy $wiadkami, a niekiedy moze réwniez uczestniczymy w ozywionej
dyskusji na temat reformy naszego szkolnictwa. Wydaje si¢ jednak, ze taki czy
inny uklad programu nie stanie si¢ wystarczajaca odpowiedzia na podstawowe
pytanie o sens szkoly dzisiejszej), zaréowno dydaktyczny jak wychowawczy. Brak
zaufania co do skutecznosci zabiegdw pedagogicznych, bezradnos¢ rodzicow, brak
kandydatéw na nauczycieli to niepokojace oznaki kryzysu w dziedzinie nauczania
1 wychowania. _

Teren katechetyczny nie jest wolny od znakdw zapytania i wstrzaséw. Znikome
— zdaje si¢ — wyniki katechezy mimo ogromu wkiadanych w nig wysitkow,
zamieszanie spowodowane postgpami egzegezy i pluralizmem teologicznym, nowe
programy, przerastajace niejednokrotnie mozliwosci nawet samych uczacych,
wreszcie niepewno$¢ co do skutecznosci proponowanych metod, wszystko to
znacznie utrudnia dzialalno$¢ katechizacyjna i budzi niemalo watpliwosci.

Pojawiaja si¢ jednak co pewien czas dokumenty Magisterium, a takze nurty
teoretyczne 1 praktyczne, zmierzajace do skutecznej odnowy katechezy.

Nowa forma nauczania, ktora skupia od niedawna uwage, jest katecheza
egzystencjalna. Czym rozni si¢ ona od katechezy doSwiadczenia, interpretacyjne) lub
antropologicznej? Czy stanowi istotnie co$ nowego? Moze charakteryzuje si¢e jedynie
unikaniem abstrakcji i nawiazywaniem do zycia oraz prowadzi do przezywania
podawanych tresci? Jesli tak, to urzeczywistnia jedynie stare postulaty wychowa-
wcze i katechetyczne, tyle tylko ze ubrane w nowe terminy.

Celem dania odpowiedzi na powyzsze pytania rozwazmy najpierw — w. cz¢$ci
teoretycznej — na czym polega egzystencjalny charakter wychowania 1 katechezy,
aby potem przejs¢ — w praktycznej czgSci — do ukazania dynamiki katechezy
egzystencjalne;.

I. EGZYSTENCJALNY CHARAKTER WYCHOWANIA I KATECHEZY
Wszelka dzialalno$¢ wychowawcza przyjmuje pewien zbidér wartosci, a takze

stawia sobie okreSlone cele do osiggnigcia. Opiera si¢ wigc na jakim$ pogladzie na
cztowieka 1 $wiat oraz na wzajemnym stosunku tych dwu rzeczywistosci, zatem
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$wiadomie lub nieSwiadomie zaklada postawe filozoficzna'. Mozliwe s przy tym
dwie drogi badan: wykrywanie zalozen filozoficznych w dziatalnosci pedagogiczne]
albo odwrotnie, wyprowadzanie z okreSlonej filozofii konsekwencji dla wyche-
wania ?,

Jesli juz dzialalno$¢ wychowawcza $ciSle zwigzana jest z dziedzing filozoficzna,
tym wiecej laczy si¢ z nia pedagogika, czyli — méwiac w uproszczeniu — refleksja
nad wychowaniem ?, albo teoretyczna wiedza i nauka o wychowaniu®‘. Wplyw za$
filozofii na pedagogike moze by¢ bezposredni: czg§¢ wybitnych myslicieli zajmowala
sic wprost problematyka pedagogiczna (Platon, Arystoteles, Kant, Herbart) lub
posredni, gdy tezy filozoficzne stajg si¢ podnieta dla teorii pedagogicznych (np.
metodologia F. Bacona stworzyla zasady nauczania pogladowego)’. G. Compare
twierdzi, ze ,kazdy system filozoficzny zawiera zalazek odpowiedniej pedagogiki™*.
Zreszta jeszcze do Herbarta pedagogika stanowita czgs¢ sktadowa filozofii.

Powstaje wiec pytanie, z jakim systemem filozoficznym laczy si¢ wychowanie i
katecheza egzystencjalna. Rzecz oczywista — z egzystencjalizmem. Musimy zaterm
poswiecic mu nieco uwagi.

1. METRYKA EGZYSTENCJALIZMU
aj Stary czy nowy?

F. Sawicki uwaza, ze ,filozofia egzystencjalna wystgpuje juz w czasach
dawniejszych, a za przewodnikéw swych ma wielkich myslicieli chrzescijanskich”,
wsrod ktorych wylicza on $w. Augustyna, Pascala, Newmana’.

Odmiennego zdania jest J. Legowicz, ktory ocenia egzystencjalizm jako ,,nurt
SciSle zwigzany ze wspolczesnoscia, z jej sprzecznoSciami oraz prébami ich
rozwigzan”, i dlatego kategorycznie sprzeciwia si¢ zaliczaniu filozofow starozyt-
nych, Sredniowiecznych czy nowozytnych do egzystencjalistow®. Powstaje wiec
problem, czy filozofia egzystencjalna stanowi kontynuacje dawnych kierunkow, czy

' G. Mialaret. Wprowadzenie do pedagogiki. Warszawa 1968 s. 15, 23.

? Tq pierwsza droga idzie The Book of Education. (London 1957) — jak wskazuje B. Suchodolsii
(Filozofia i antropologia. W: Nauki wspéldzialajgce z pedagogikq. Warszawa 1966 s. 322 n.). Pos.
Ausgangpunkte padagogischen Denkens. Miinchen 1961; W. Moog, Philosophische und padagogische
Stromingen der Gegenwar!. Lagensaltza 1926.

3 Mialaret, jw. s. 15.

*S. Kunowski. Podstawy wspoéiczesnej pedagogiki chrzescijanskiej. Lublin 1968 (mps); H. Mu-
szynski. Wstgp do metodologii pedagogiki. Warszawa 1971 s. S.

3 Suchodolski, jw. s. 326.

¢ Cyt. za: L. Prohaska. Existentialismus und Padagogik. Freiburg—Wien 1955 s, 18.

" F. Sawicki. Chrzescijanska Silozofia egzystencjalna. ,Przeglad Powszechny” 225:1948 nr 5 (674)
s. 341-346.

*J. Legowicz. Zarys historii filozofii. Elementy doksologii. Warszawa 1967 s. 476.
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raczej twor epoki dzisiejszej. Otoz wydaje sie, ze bliskie prawdy jest rozwiazanie
zaproponowane przez A. Schaffa®, ktory zastanawiajac sie nad przyczynami
naglego ,,wybuchu” egzystencjalizmu w ostatnich latach, dochodzi do wniosku, ze
istota problemu lezy w starej tradycji dwu odmiennych koncepcji filozoficznych.
Pierwsza z nich wywodzi si¢ z tzw. szkoty jonskiej (VI-IV w. przed Chrystusem).
Przedstawiciele jej, (Tales, Anaksymander oraz Heraklit) szukali odpowiedzi na
pytanie o poczatek i nature $wiata, a takze najogoélniejszych zasad nim rzadzacych ™.
Natomiast druga -koncepcja filozoficzna pochodzi od Sokratesa (469-399), ktory
wedlug Cycerona Sciagnat filozofig z nieba na ziemi¢ i przeniost ja do domostw
ludzkich. Przyroda Sokrates nie chcial si¢ zajmowa¢, poniewaz do wiedzy dojsé
mozna — wedlug niego — przede wszystkim przez rozmowy z ludZzmi. Sokratyczna
wigc koncepcja filozofii to rozmyslanie nad zyciem czlowieka, nad losem ludzkim i
wlasciwym postgpowaniem jednostki w stosunku do siebie samej oraz innych'.

Ot6z oba wyzej wspomniane ujgcia filozofii: poszukiwanie ogdlnych praw i
zaduma nad dola cztowiecza, przeplatajac si¢ w roznoraki sposdb ze soba, stanowity
wedlug Schaffa dwa glowne nurty w historii filozofii. Egzystencjalizm oczywiscie
nalezy do drugiego watku, a jego rodowdd jest — jak wida¢ — bardzo dawny.

b) Dlaczego dzis?

Niemniej jednak A. Schaff sadzi, ze nagly sukces egzystencjalizmu w naszych
czasach da sig rowniez wyjasni¢ czynnikami aktualnymi. Problemy bowiem
dotyczace wlasnego losu stale sa dla cztowieka wazne, ale w niektorych okresach
staja si¢ szczegodlnie palace. Tak wigc po dwoch strasznych wojnach, w zagrozeniu
trzecia, mogaca calkowicie zniszczy¢ ludzkos$é, wytworzyla si¢ — jak mowia,
egzystencjaliSci — ,,sytuacja graniczna”, $wiat znajduje si¢ na krawedzi zycia 1
smierci. Nastroj rezygnacji albo buntu przeciw swemu losowi, poczucie beznadziej-
nej walki, jaka musi prowadzi¢ jednostka z przemoznymi sitami, doprowadza do
wzmagania si¢ odwiecznych pytan o sens istnienia, wolno$¢ i odpowiedzialno$§é
cztowieka, stosunek do innych ludzi i $§wiata. Dola za$ ludzka rysuje si¢ jako
konflikt, dramat, a nawet tragedia. Przy tym dotychczasowa filozofia na takie
pytania nie dawala odpowiedzi. Neopozytywizm okreslil je jako pseudoproblemy,
a marksizm zajety byl przede wszystkim sprawa przemiany warunkow gospodar-
czo-spolecznych, zbyt malo w pewnym okresie interesujac si¢ jednostka ludzka 2

Badajac wiec geneze wspolczesnego egzystencjalizmu, nie mozna réwniez
przeoczy¢ faktu, ze stanowi on reakcje na wiek, w ktorym uwazano rozum za
najwyzszy autorytet, zdolny rozwiaza¢ wszelkie zagadki, oraz zajmowano si¢

% Filozofia czlowieka. Marksizm a egzystencjalizm, Wyd. 2. Warszawa 1962 s. 9-19.

9 Por. W. Tatarkiewicz. Historia filozofii. T. -3. Wyd. 5. Warszawa 1958 — t. 1 s. 26-35.
" Tamze s. 89-98.

12gchaff; jw. s. 13; Tatarkiewicz, jw. t. 3 s. 462-477.
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spekulacjami i abstrakcjami. Egzystencjalizm stanowi wlasnie protest przeciwko
czysto logicznemu myséleniu, zamiast czego proponuje on zblizenie filozofii do
codziennego zycia, zawszc nowych 1 nieptharzalnych sytuacji ludzkich, zlaczenie
jej z indywidualnym do$wiadczeniem konkretnego cztowieka . Wediug E. Gilsona
zrodlem wspolczesnego egzystencjalizmu jest obrona istnienia, ktoremu grozi
rozplyniecie si¢ w czystych pojeciach Heglowskiej dedukcji .

Sumujac powyzsze wywody, nalezy wyciagna¢ wniosek, ze egzystencjalizm
niewatpliwie stanowi kontynuacje starej tradycji filozoficznej, ogniskujacej sie na
problemie cztowieka, ale nagly rozkwit filozofii egzystencjalnej, czego byliSmy i
jeszcze jestesmy Swiadkami, wywolany zostal aktualnie dzialajacymi przyczynami
epoki — natury politycznej, spolecznej i kulturalne;.

Nasuwa si¢ cbecnie pytanie: czy egzystencjalizm jest aktualny dzi$ jeszcze i jaki
czeka go los w najblizsze) przyszlosci? Wszak epoka klasykow filozofii egzystencjal-
nej raczej juz przemingla. Rzeczywiscie, ,,wielkie rewelacje” egzystencjalizmu
zagasty, niemniej wszed! on mocno do literatury, sztuki, a takze w zycie codzienne.
Swiadczy o tym nieustanne powtarzanie terminéw ulubionych przez egzystencjali-
stow: dialog, spotkanie, autentyzm, zaangazowanie, egzystencja. Zreszta, co
wazniejsze jeszcze, zagrozenie istnienia ludzkosci wcale nie wydaje si¢ ustepowac,
nasila si¢ coraz bardziej. Egzystencjalizm zatem jako wyraz filozofii dzisiejszego i
jutrzejszego zycia pozostaje nadal aktualny.

OD FILOZOFII DO PEDAGOGIKI I KATECHEZY

Aktywno$¢ egzystencjalizmu sklania nas do tworzenia w jego $wietle nowej
koncepcji wychowania i katechezy. Przed tym jednak nalezy zda¢ sobie sprawg z
zasadniczej trudnosci. Egzystencjalizm mianowicie wydaje si¢ by¢ nurtem filozofii
przesyconej elementami ateistycznymi. Czy mozna wigc uzyé go jako inspiracji do
wychowania chrzeicijafiskiego i katechezy?

a) Egzystencjalizm a religia

Termin ,.egzystencjalizm” jest wyjatkowo wieloznaczny i bywa uzywany na
okreslenie tak wielu sprzecznych ze soba pogladéow, ze bodaj tylko da sie porownac
pod tym wzgledem ze stowem ,humanizm” 1s.

" P Roubiczek. Existentialism for and against. Cambrigde 1964 s. 11. Autor pisze, ze jak wiek rozu-
mu byl reakcjg na wiek wiary §redniowiecza, tak egzystencjalizm stanowi reakcje na wiek rozumu (s. 16).

“E. Gilson. Byt i istora. Warszawa 1963 s. 193; G. Riickriem. Personale Begegnung als
padagogisches Phinomen, Miinchen 1958 s. 14..Wedlug E. Mouniera (Wprowadzenie do egzystencjaliz-
mow. Krakow 1964 s. 220) egzystencjalizm mozna uwazaé za ,reakcje filozofii czlowieka przeciw
naduzyciom filozofii poje¢ i filozofii rzeczy”

' B. Suchodolski. O pedagogike na miare naszych czaséw. Wyd. 2. Warszawa 1959 s. 283.
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Zdaniem A. Mclntyre’a, jesli dwaj mysliciele uwazani sa za egzystencjalistow,
wcale stad nie wynika, aby ich teorie zgadzaly sie ze soba choc¢by tylko w jednym z
gtowniejszych punktéw e,

Wedlug Mouniera za§ nalezaloby raczej mowi¢ o egzystencjalizmach niz o
egzystencjalizmie V. Ten ostatni sadzi rowniez, ze ,pien egzystencjalistyczny
rozdziela si¢ na dwie galezie”, z ktorych pierwsza, dawniejsza, zostata zaszczepiona
w chrzeScijanstwie, druga za$, pdZniejsza, zapowiedziana przez Nietzschego, jest
ateistyczna '8. Nie mozna wigc calego egzystencjalizmu ograniczy¢ — jak to nieraz
si¢ dzieje — do jego poOzniejszej formy v.

Przyjrzyjmy si¢ zatem najpierw starszej, chrzescijanskiej, galezi egzystencjalizmu.

1° Prekursorzy

Zdaniem R. Verneaux, profesora Instytutu Katolickiego w Paryzu, nie bedzie
bynajmniej paradoksem, ze pierwszym zrodlem egzystencjalizmu jest Pismo $w.,
zwlaszcza Ksigga Joba albo Eklezjastesa, ktore ukazuja posepny obraz zycia
ludzkiego, a zreszta takze caly Stary i Nowy Testament, gdzie nie zawiera si¢ zaden
abstrakcyjny system, lecz nauka zycia, oparta na $wiadectwie ludzi, do ktérych
mowil Bog®. Podobnie sadzi A. Cholewinski, zwracajac uwagg, ze ksigga Eklez-
jastesa zajmuje si¢ problemem typowo egzystencjalnym, mianowicie sensem zycia
czlowieka?. W ksiedze Joba rozmilowany byl Kierkegaard, co sam wyznaje .

Jako pierwszego z prekursorow egzystencjalizmu zwykle wymienia sig $w.
Augustyna (354-430), dla ktorego rozwazanie stanéw duchowych 1 przezy¢ ludzkich
stanowi jeden z gtdwnych przedmiotdéw zainteresowania ', poglady swoje zabarwia
on zwykle subiektywnym odczuciem, w przeciwienstwie do obiektywnego ujecia
zagadnien, wlasciwego sw. Tomaszowi z Akwinu *. Wedlug A. Solignaca malo jest
myslicieli tak blisko spokrewnionych z egzystencjalizmem wspolczesnym jak $w.
Augustyn %,

Nastepnie wymienia si¢ B. Pascala (1623-1669). Nie bez osobistej tragedi
doszedt ten wielki matematyk i fizyk do wniosku, ze w sprawach zyciowo naj-

' Existentialism. W: The Encyclopedia of Philosophy. Vol. 3. London 1967 kol. 147.

1”7 W tym duchu nalezy rozumieé tytul jego rozprawy: Wprowadzenie do egzystencializmow. Krakéw
1964.

¥ Tamze s. 221, 223.

19 Tamze s. 223.

0 Rzut oka na egzystencjalizm. ,Ateneum Kaplanskie” 49:1948 nr 1 (266) s. 1.

2 Refleksje nad ksiegq Eklezjastesa. ,,Znak” 20:1968 ar 9 (171) s. 1173.

2 Job — le mal et la souffrance — rozdzial w wyborze jego pism zatytulowanym: La difficulte d'étre
chretien (Paris 1964 s. 152-158).

2 Wyznania. Wyd. 2. Warszawa 1955; tenze. Soliloquia. W: Meditationes. Taurini 1939 s. 119-126.

¥ Sawicki, jw. s. 342,

35 Existentialisme de saint Augustin. ,,Nouvelle revue théologique” 1948 — cyt. za: Sawicki, jw. s.
341.
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donioslejszych ,,umyst geometryczny” jest bezradny%, lecz trzeba odwolac sic do
~porzadku serca”, bo ma ono ,,swoje racje, ktérych rozum nie zna [...]” 7. A zatem
w tym, co najwazniejsze dla ludzkiej egzystencji, intuicja jest wedlug Pascala
bardziej pewna droga poznania niz myslenia logiczne. Egzystencja za§ czlowieka —
»irzciny myslacej” » to paradoks wielkosci i nedzy?, jedyne za$ wyjécie: ,trzeba
szuka¢ Boga” *.

W sposob podobny do Pascala ujmuje poznanie rzeczywistosci J. H. Newman
(1801-1890). Jego zdaniem wigcej znaczy osobiste przeSwiadczenie niz dowodd
rozumowy *. Wysilek ,,ukonkretnienia” (realising) jest jednym z kluczowych pojeé
Newmana. Proces ten polega na otwarciu swego serca na rzeczywisto$¢ 1 chwytaniu
nie tyle tresci pojeciowe;j, ile Zywej egzystencji idei, na przejeciu si¢ nia do glebi, aby
weszla w nasze zycie i poczeta je plodnie ksztaltowal .

Zupelnie szczegolna role peini wsroéd poprzednikéw nowoczesnego kierunku S.
Kierkegaard (1813-1855). Mimo zZe byl gorliwie wierzacy, nawiazuja do niego czgsto
przedstawiciele ateistycznego odlamu filozofii egzystencjalnej . Zdaniem Kierke-
gaarda Bog jest koniecznoscig dla cztowieka, poniewaz bez Niego czlowiek nie jest
samym soba *. Swiat nowoczesny, odwroéciwszy si¢c od Boga, popadl w chorobe na
Smier¢ (Krankheit zu Tod) .

Najglebsza trescia losu ludzkiego jest zwiazanie z Bogiem. Kierkegaard
rozréznia religie A (moze to by¢ jakakolwiek religia, nawet poganska), ktora
ukazuje wieczno$¢ 1 Boga w oddali jako dalsze tto ludzkiej egzystencji 1 wprowadza
w serce czlowieka pewien niepokdj, i B (chrzeicijanstwo) ktora dopiero styka
nieskonczonego Boga ze skonczonym istnieniem czlowieka, domaga si¢ zupelnego
zerwania ze wszystkimm 1 calkowitego zaangazowania*, powoduje przerazenie i
mgczarnie. Maksymalna subiektywno$¢ i zaangazowanie bez reszty w zyciu reli-
giynym to sprawdziany jego autentycznosci¥.

% Tatarkiewicz, jw. t. 2 s. 80 n.

7 B. Pascal. Mysli. Wyd. 3 Warszawa b. r. s. 45 (477).

# Tamze s. 144 (264). -

® Tamze s. 74-167 (92-333).

" Tamze s. 168-187 (334-364). Por. T. Ptuzanski. Paradoks w nowozytnej filozofii chrzescijanskiej.
Warszawa 1970 s, 11-57.

" Logika wiary. Warszawa 1956 s. 273 n. Por. W. Gawlik. Poznanie Boga przez sumienie u
Newmana. ,Znak™ 21:1969 nr 2 (176) s. 161-177.

2 J.H. Newman. Zur Philosophie und Theologie des Glaubens. Bd. 1. Mainz 1936 s. 196 — cyt. za:
W. Gawlik. Dramat Zycia i mysli Newmana. ,Znak” 21:1969 nr 2 (176) s. 154 n. Zob. Ch. Hollis.
Newman a swiat wspolczesny. Warszawa 1970.

» P. Rhode. Soren Kierkegaard. The Father of Existentialism. Copenhagen 1963; F. Copleston.
Osoba ludzka w filozofii wspolczesnej. ,,Znak™ 15:1963 nr 11 (113) s. 1285.

¥ W. 8. O Kierkegaardzie. ,,Znak” 12:1960 nr 1 (67) s. 39.

“S. Kierkegaard. Bojazn i drienie. Choroba na $mieré. Warszawa 1969 s. 139-291.

% Tenze. Ukryte zycie milosci. ,,Znak™ 12:1960 nr 1 (67) s. 42-51.

¥ Przykladem takiego zaangazowania jest wedtug K. Abraham — Bojazn i drzenie Kierkegaarda
(s. 8-137).
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2 Przedstawiciele

Po ukazaniu poprzednik6w nowoczesnego egzystencjalizmu, ktory z wielka sila
wybucht okoto 1. pol. XX w. i trwa do dzisiaj, poswiegcmy chwile uwagi jego
przedstawicielom. Wypada ograniczy¢ si¢ do kilku, najbardziej bodaj reprezenta-
tywnych.

Tendencja teistyczna

Zdecydujmy si¢ na wybor Jaspersa — nie nalezacego do Zzadnego wyznania,
Bubera, ktory byl przedstawicielem judaizmu, oraz Marcela — katolika.

K. Jaspers (1883-1969) widzial w filozofii nie tyle refleksje nad rzeczywistoscia,
ile raczej pomoc dla ludzi, by stawali si¢ soba 1 dochodzili do decyzji egzystencjalne;.
Nie wszystko da si¢ rozumowo uzasadni¢. Potrzeba pewnego skoku, ryzyka —
powtarzal Jaspers za Kierkegaardem. I na tym wla$nie polega wiara . Egzystencja
ludzka jest wedlug Jaspersa nieuchwytna. Manifestuje si¢ ona w tzw. sytuacjach
granicznych, jak walka, wina, cierpienie, Smieré. Wtedy dochodzi do spotkania
czlowieka z cziowiekiem 1 czlowieka z Bogiem*. Prawdziwe spotkanie jest
lacznoscia nie tylko umystu z umystem, ducha z duchem, ale egzystencji z
egzystencja. Takim stosunkiem jest milos¢, w ktdorej kazdy daje si¢ poznac
drugiemu, nie zacierajac jego wolnosci i oryginalnosci“.

M. Bubera (1878-1965) nazwa¢ mozna filozofem dialogu. Wedlug niego
czlowiek bez powiazania z Drugim (Bogiem i ludZmi) nie moze sta¢ sig soba. Jest on
bowiem z natury egzystencja zwrocong nie do siebie, lecz do innych. W prawdziwym
spotkaniu JA z TY nastgpuje zaangazowanie calego czlowieka. Zycie ludzkie
zaczyna si¢ od odkrycia TY, co prowadzi do autentycznego JA 4. Dialog za$ to nie
tyle rozmowa, ile raczej zwrocenie dwu egzystencji ku sobie, wzajemna dogigbna
akceptacja ©2. Skoro czlowiek staje si¢ JA tylko przez taczno$¢ z innymi, a jest soba
jedynie w relacjach, wytwarza si¢ potrzeba spotkania. Kazde prawdziwe zycie
polega na spotkaniu. Poznanie TY, a takze wlasnego JA staje si¢ mozliwe tylko w
dialogu i spotkaniu. Najdoskonalsza relacja jest spotkanie z Bogiem, jako wynik
dialogu — milosci. Jest to najwyzszy sens Zycia*.

G. Marcel (1889-1973) zwraca uwage na tragicznag w skutkach wspolczesna
tendencje do posiadania, ktora degraduje czlowieka i odprowadza od ,,by¢” ku

3% Philosophie. Bd. 1. Berlin 1932 s. 253.

¥ H. Arvon. La philosophie allemande. Paris 1970 s. 172; M. Mazur. Karl Jaspers — filozof
prawdziwosci. ,,Znak” 21:1969 nr 9 (183) s. 1191.

¥ K. Jaspers. Wolnos¢ i komunikacia W: Filozofia egzystencjalna. Wybrane teksty z historii
filozofii. Opr. L. Kolakowski i K. Pomian. Warszawa 1965 s. 184-189; Mazur, jw. s. 1168, 1197.

N Je et Tu. Paris 1938 s. 65.

42 J a vie dialogique. Paris 1955 s. 151, 126.

43 Wina i poczucie winy. ,,Znak” 19:1967 nr 1 (151) s. 26.

3 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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,,miec” “. Czlowiek to pielgrzym, ktéry od Boga wyszedl 1 do Boga ma wroécic. Nie
wolno zapominaé, Ze zyje on w usytuowaniu ,tu 1 teraz”®, Stad konieczno$é
postawy otwartej, dialogu z innym czlowiekiem i z calym $wiatem. Dialog ma wies¢
ku spotkaniu, ktore sta¢ si¢ moze jakby kataklizmem, przeobrazajacym zycie.
Nastepuje to zwlaszcza wtedy, gdy odkrywamy w Bogu filozofow Boga Abrahama,
Izaaka, i Jakuba, kogo$ kto mnie kocha. Juz nie ,Jego”, ale absolutne ,, Ty" *.

Tendencja agnostyczno-ateistyczna

Za przedstawiciela tendencji agnostycznych mozna by uzna¢ Heideggera (tzw.
agnostycyzm otwarty), natomiast Sartre reprezentuje ateizm intelektualny, podczas
gdy Camus raczej wypowiada si¢ w duchu ateizmu praktycznego.

M. Heidegger (1889-1976) zwraca szczegdlna uwage na absurdalne wynurzenie
si¢ cztowieka z nicosci i rzucenie w §wiat. Spod wladzy codziennoSci wyrywa nas
trwoga, ktorej zrodlem nie sa poszczegolne przedmioty, ale sama struktura §wiata.
Trwoga skazuje nas na samotno$¢, lecz dzieki niej czyny ludzkie staja si¢ wolne 1
autentyczne ¥'. Jedyna rzeczywistoscia catkowicie pewna jest $mier¢. Nalezy ona do
istoty bytu ludzkiego. Czlowiek to byt stale umierajacy (Sein zum Tode) *. Czlowiek
powinien zachowa¢ dystans wobec innych, bo s3 oni jego potencjalnymi wrogami.
Musi jednak wspolistnie¢ ze spolecznos$cia, wspolnie dzwigac cigzar zycia, troszczy¢
si¢ o bliznich, pomaga¢ im®., Mysl ludzka — zdaniem Heideggera, dociera do
transcendencji, ktora jest nico$¢, jako na razie nieprzekraczalny etap w dojsciu do
ostateczne) prawdy .

Najbardziej boda) znanym przedstawicielem egzystencjalizmu jest Jean Paul
Sartre (ur. 1905). Odrzuca on istnienie Boga, jako logicznie sprzeczne oraz nie do
pogodzenia z wolnoscia czlowieka. Jego zdaniem czilowiek ,,skazany jest na wol-
nos¢” . Pierwszy i jedyny przepis sartre’owskiej etyki brzmi: badz w petni swiadomy
swej absolutnej wolnosci. Nie powinno si¢ jednak wolnosci oddziela¢ od integralne;
odpowiedzialnosci nie tylko za wlasne czyny, ale i za innych, za caly $wiat, co
stanowi podstawe autentycznosci, czyli Scistej zgodnoéci ze soba samym. Poniewaz

Y By¢ i mied. Warszawa 1962 s. 182-207.

“ Homo viator. Warszawa 1959 s. 8-32.

% Od sprzeciwu do wezwania. Warszawa 1965 s. 49.

7 Sein und Zeir. 3. Aufl. Halle 1931 s. 221 n., 186-191.

8 Smierc jako fakt biologiczny i jako Sfenomen egzystencjalny. W: Filozofia egzystencjalna s. 256-273.

¥ Sein und Zeit s. 167-175.

% Co 10 jest metafizyka? ,Znak” 17:1965 nr 1 (127) s. 73-88. Zob. A. Wawrzyniak. O wilasciwe
rozumienie Heideggera. Tamze nr 4 (130) s. 471. Autor wystepuje przeciwko rozumieniu terminu Nichts
jako nicosci, przekreslajacej wszelkie istnienie. Zdaniem M. Jaworskiego (,, Tygodnik Powszechny” 1976
nr 25 notatka pt. Bog w filozofii Heideggera) nie mozna temu wielkiemu filozofowi przypisywac negacji
Boga.

31 L'étre et le néant. Paris 1957 s. 133; tenze. Byt w sobie i jego poznanie. W: Filozofia egzystencjaina
s. 333-340; tenze. Absolutna wolnosé bytu ludzkiego. Tamze s. 345-368.
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jednak nic i nikt nie moze przyja¢ odpowiedzialnosci za czlowieka, czuje sie on
przerazliwie osamotniony, stad lgk i rozpacz. Harmonia z przyroda jest niemozliwa,
drugi za$ cztowiek to zagrozenie mej wolnosci.

Sartre jednak czesto przewartosciowywal do gruntu swoje poglady. Ostatnio
sklanial si¢ ku marksizmowi %

Inny filozof-literat, A. Camus (1913-1960), ujmowal czlowieka w dwie kategorie:
absurdu 1 buntu. Symbolem czlowieka absurdu jest dla Camusa mityczny Syzyf,
wchodzacy stale na gore, by wtacza¢ zsuwajgcy si¢ ustawicznie glaz.

Przyjecie pozycji Syzyfa, bezustannie zdobywajacego szczyty, wystarczy, aby
wypelni¢ serce czlowieka, i stanowi probierz jego autentycznosci .

Ale absurd jest wedlug Camusa tylko postawa wyjSciowa, prowadzaca do tzw.
buntu metafizycznego, w ktérym czlowiek powstaje przeciw swemu losowi i calemu
swiatu. Idac dalej 1 wyzej, dochodzi si¢ do tzw. buntu idealnego, zrodzonego z
solidarno$ci 1 milosci, ktory odrzuca wszelkie ideologie wraz z ich doktrynalnymi
zwycigstwami, a ma na celu jedynie dobro konkretnego czlowieka . Camus nie
moze przyjac istnienia Boga ze wzgledu na zlo i cierpienie, wypelniajace $wiat. Nie
uwaza si¢ jednak za ateiste, a podziwia Chrystusa, chociaz nie wierzy w Jego
zmartwychwstanie *.

Jest rzecza oczywista, ze tak skrétowe przedstawienie teorii filozoficznych nie
moze by¢ wolne od splycen .i deformacji. Zmierzato ono tylko do ukazania ogélnej
orientacji filozofii egzystencjalne;j %,

b) Konsekwencje egzystencjalnej wizji czlowieka w wychowaniu i katechezie

Napisalem we wstepie, ze wszelka dzialalnosé wychowawcza opiera sig na jakims
pogladzie na czlowieka 1 w ten sposob zyskuje charakter filozoficzny. Oto6z jezeli
uznamy egzystencjalizm za aktualny dzi$ nurt filozofii, to wolno wyprowadzi¢ zen
wizje czlowieka wspolczesnego i konsekwentnie w stosunku do niej okreshc
charakter wychowania oraz katechezy. Jak wigc przedstawia si¢ egzystencjalna wizja
czlowieka?

1°Nowa orientacja pedagogiczno-katechetyczna

Oczywiscie inaczej pojmuje istote¢ ludzka egzystencjalizm agnostyczno-ate-
istyczny, inaczej teistyczny.

52 Egzystencjalizm jest humanizmem. Warszawa 1957 s. 75-187.

3 Mit Syzyfa. W: tenze. Eseje. Warszawa 1971 s. 189-206.

54 Czlowiek zbuntowany (wybér). Tamze s. 261-374 (pelne wydanie w jez. polskim: Paryz 1958).

55 3. A. Ktoczowski. Wszystko o ateizmie. ,,Znak™ 22:1970 nr 2-3 (188-189) s. 352-354.

56 7o0b. J. Tarnowski. Problem chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjalnej. Warszawa 1972
(rozprawa habilitacyjna — mps Archiwum ATK. Streszczenie rozprawy w ,,Collectanea Theologica™
44:1974 fasc. 1 s. 5-23.
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W pierwszym z nich dominuje postawa izolacji i zamknigcia oraz tragicznego
absurdu, w drugim za$ otwartosci, dialogu i raczej dramatu, nie wykluczajacego
nadziei.

Sa jednak takze elementy wspolne dla obu rodzajow egzystencjalizmu.

Obie bowiem odmiany tego nurtu filozoficznego zwracaja uwage nie tyle na
esencje, czyli istote cztowieka, ile raczej na jego egzystencje. Coz to oznacza? Latwiej
przychodzi okresli¢ istote czlowieka, chocby jako animal rationale, ujmujac na
drodze abstrakcji jego cechy konstytutywne, powtarzajace si¢ w kazdym osobuniku.
Egzystencji za$ nie da sig SciSle zdefiniowa¢. Na uwage zastuguje jej opis,
zaproponowany przez O. F Bollnowa: , Egzystencja jest to najbardziej intymne
jadro istoty czlowieka, ktore jeszcze wtedy pozostaje, gdy wszystko to, co cztowiek
w tym (podkreslenie Bollnowa) $wiecie moze posiasc [...] straci i okaze si¢ (to)

zhudne™ 57,
Egzystencjalizm wlasnie stanowi protest wobec esencjalnego, wydedukowanego
na drodze abstrakcji ukazywania czlowieka.
Oto gldowne rysy egzystencjalnej wizji cztowieka z odpowiadajacymi im cechami
procesu wychowania 1 katechezy.

1.

Wizja czlowieka

Zamiast abstrakcyjnego, ogélne-
go pojecia, zywy, konkretny, je-
dyny i niepowtarzalny cziowiek.

Obiektywna rzeczywistos¢ scho-
dzi na drugi plan. Subiektywne
stany czlowieka: dazenia, potrze-
by, sukcesy, kleski, jego ,,ludzka”
dola jest w centrum zainteresowa-
nia.

Czlowiek ,,przedegzystencjainy”
przyjmowal na rozum podawana
mu tre$¢, w zasadzie bez wigksze-
go oporu. Czlowiek egzystencjal-
ny widzi zagrozenie swej wolnosci
we wszelkich ,,narzucanych” mu
tresciach. Waha sig, watpi, prze-
zywa konflikty.

Wychowanie

»Wyrwac” jednostke z thumu
z calym jej indywidualnym
bogactwem. Zbadaé, zrozu-
mie¢ wszelkie jej uwarunko-
wania.

Katecheza

Punkt wyjscia i1 dojscia to
konkretna sytuacja. Adreso-
wac katecheze do kazdego z
jej poszczeg6lnych uczestni-
kéw.

Rozpoznaé autentyczne doswiadczenia zaré6wno ludzkie, jak i
chrzescijanskie wychowanka (katechumena). Do nich odwoty-
wac i na nich budowaé zaréwno proces wychowania, jak i

katecheze.

Liczy¢ sig z oporami, trud-
noSciami mimo nickiedy lat-
Wego pozornie przyjecia po-
dawanych zasad. Nie zado-
walac si¢ zewnetrznymi pozo-
rami, prowadzi¢ ku glebi.

Szuka¢ najglebszego wymiaru
proponowanych problemow,
ukazywa¢ Boga jako przyby-
wajacego na spotkanie i ocze-
kujacego na odpowiedz: de-
cyzj¢ zupelnego zaangazowa-
nia.

Z powyzszego, do$¢ pobieznego zestawienia wida¢, jak bardzo zmienia sie nasz

ST Cyt. za: Mazur, jw. s. 1192,

dzisiejszy wychowanek i katechumen w poréwnaniu z dawniejszym jego obrazem.
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Jesli wychowanie i katecheza nie przéobrazi si¢ przez konsekwentne dopasowy-
wanie swej ludzkiej strony do nowego obrazu adresata, bedzie trafiaé w proznie.
Oczywiscie, podany wyzej schemat w zadnym razie nie wyczerpuje skomplikowane-
go problemu, ale poprzestaje na ukazaniu drogi.

2°Blaski i cienie egzystencjalizmu

Pozostaje jeszcze dokonanie krytycznej oceny filozofii egzystencjalnej pod katem
pedagogiczno-katechetycznym. Ot6z moze ona odda¢ — co juz zostalo wykazane —
zarOwno procesowi wychowawczemu, jak tez katechezie duza usluge dzieki
wzbogaceniu wizji czlowieka o orientacj¢ egzystencjalna, ktora stanowi wyraz
wspolczesnosci. Ale na tym nie koriczy si¢ sprawa. Postaram sie mianowicie ukazaé
w drugiej czgSci mego artykutu tzw. kategorie egzystencjalne, czyli terminy wziete z
egzystencjalizmu, ktéore moga pelni¢ role czynnikoéw dynamizujacych katecheze
wspolczesna. Sa to: autentyczno$c, dialog, spotkanie 1 zaangazowanie. USwiadomie-
nie sobie i przyjecie tych kategorii ulatwia zar6wno katechecie, jak katechumenom
zasadnicza zmiang¢ postawy. Zamiast bezosobowego, wylacznie obiektywnego
przekazu ,religijnych wiadomosci”, wysuwa sig¢ na pierwszy plan osobisty,
bezposredni stosunek do Boga i1 ludzi. Zamiast powierzchownego podawania
zyciowych wskazan, ukazuje si¢ konieczno$¢ podejmowania wiazacych cale zycie
decyzji wskutek zetknigcia sie z Nowa Rzeczywistoscia.

Ale tworzac egzystencjalng koncepcje pedagogiczno-katechetyczng, nie wolno
zamykac¢ oczu na niebezpieczne wiry tego nurtu, z ktoérego czerpiemy. Zagrozenie,
niesione przez egzystencjalizm, jest mianowicie podwojne: pominigcie momentu
wspolnotowego i relatywizacja rzeczywistosci. Egzystencjalizm bowiem, jako protest
przeciwko ,,zmasowaniu” i ,,uabstrakcyjnianiu” czlowieka, z natury swej niejako
grzeszy jednostronnoscia. Korzystajgc z dostarczanych przez niego wartosci, nalezy
wiec uzupelnia¢ go o wyzej wspomniane dwa momenty: wspolnotowosS¢ oraz pewna
esencjalnos¢. Falszywa bylaby bowiem wizja cztowieka, pozbawionego prawa bycia
zywym czlonkiem wspolnoty oraz plynacych stad zobowigzan i radosci. ,,Bog,
troszczacy si¢ o wszystko chcial — mowi Gaudium et spes — by wszyscy ludzie
tworzyli jedna rodzing [...]” ,,Osoba ludzka [..] z natury swej koniecznie [...]
potrzebuje zycia spolecznego” (KDK 24, 15).

W dopiero co przytoczonym cytacie z dokumentu Soboru Watykanskiego II
zostalo uzyte okreslenie ,,0osoba ludzka”, ktore wyraza personalistyczny charakter
cztowieka, tak znamienny dla filozofii i pedagogiki chrzescijanskiej. Otéz przyjecie
orientacji egzystencjalnej w wychowaniu i katechezie nie moze bynajmniej
prowadzi¢ do zaprzepaszczenia chrzeécijaniskiego personalizmu. Czlowiek widziany
przez egzystencjalistow w swej konkretnej, subiektywne), dramatycznej pozycji,
rozdarty konfliktami Zycia, pozostaje nadal mimo wszystko osoba ludzka, a zatem
czyms substancjalnym, nie za$ nieokreslona egzystencja calkiem i wylacznie podatng
na niszczacy wplyw relatywizmu. Chodzi tylko w duzym stopniu o to, gdzie
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potozymy akcent. Oczywiscie, przyjmujemy twierdzenie Maritaina: Czlowiek
rozwija sig¢ w historii. Jednak jego natura jako taka, jego miejsce 1 warto$¢ we
wszech$wiecie, jego godnos¢, prawa, aspiracje jako osoby oraz przeznaczenie wobec
Boga nie ulega zmianie” *.

Ale musimy przyznaé wigcej racji Mounierowi, ktory pisze: ,nasze czasy
odrzucaja mys$l o niezmiennej naturze ludzkiej” ®i przenosza ,,calego cztowieka wraz
z tym, co w nim jest najbardziej wieczne, w samo Serce aktualnosci” ©.

Dlatego zatrzymujac w wychowaniu stare skarby Kosciola: wspolnotowosc i
personalizm, przetrawiamy je ,.kwasem egzystencjalistycznym” Nie pozwala to nam
zamyka¢ czlowicka w jz?.kiekolwiek schematy, jest on bowiem jednorazowy i
niepowtarzalny. Stosujac wigc zasadg nieprzewidywalno$ci postgpowania tych,
ktorych spotykamy na naszej drodze, obejmujemy ich w calej wiasciwej im
wyjatkowosci ¢

II. DYNAMIKA KATECHEZY EGZYSTENCJALNEJ

H. Muszynski okre$la wychowanie jako ,$wiadome i celowe urabianie
osobowosci ludzi” 62 Tego rodzaju definicja nasuwa wiele watpliwos$ci. Trudno w
niej bowiem odnalez¢ wolno$¢ cztowieka, ktory staje si¢ w takim ujeciu niejako
surowcem do obrdbki. Zreszta nie mozna zapomnie¢, ze w wychowaniu gra takze
role wiele roznych czynnikow. S. Kunowski wylicza nastgpujace: bios (to, co
przynosimy na S$wiat), etos (wplyw otoczenia), agos (planowe i systematyczne
dzialanie wychowawcow) i los (zdarzenia zycia)®. Nie lekcewazac trzeciego
czynnika — agosu, pedagogika egzystencjalna kladzie szczegdlny nacisk na moment
losowy. Wychowuja czlowieka — jak wydaje si¢ wynika¢ z do$wiadczenia — w
wigksze] mierze zdarzenia zyciowe niZz rézne pouczenia i ,,urabianie”

Pedagodzy moga na pewno przy pomocy swoich zabiegéw zaszczepiac
wychowankowi pewna liczbe pozytecznych nawykow, ale uda si¢ im dotrze¢ do
rdzenia jego egzystenciji jedynie wtedy, gdy stana si¢ dla niego ,,zdarzeniem” Tylko
w takim wypadku otwiera si¢ mozliwo$¢ wplywu na podstawowe decyzje wycho-
wanka, ksztaltujace jego zycie. Dzialanie za$ tego typu nie moze mie¢ nic wspolnego
z jakimkolwiek przymusem. Prawdziwe wychowanie polega bowiem przede
wszystkim na promieniowaniu jednej osobowosci na druga. Powinno mieé ono jak

8 Pour une philosophie de l'edication. Paris 1959 s. 156.

9 Jw. s. 45

® Co to jest personalizm. Krakéw 1960 s. 185, 187, 246.

6l Tenze. Wprowadzenie s. 38.
o 62 Tres¢ i metody wychowania. W: Pedagogika. Pod red. M. Godlewskiego i in. Wyd. 2. Warszawa
1974 s. 240.

63 Zalozenia I aktualne potrzeby wychowania katolickiego. ,,Ateneum Kaplanskie” 65:1962 nr 3 (333)
s. 227 n.
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najmniej z ,,wtracania si¢”, a jak najwigcej z uczestnictwa. Wprawdzie wychowawca
musi dziala¢ §wiadomie, ale mimo wszystko tak, ,.jak gdyby nie dziatal” — powiada
M. Buber. Chociaz jego zdaniem wychowanie dzisiejsze ,,stracito raj spontaniczno-
$ci”, to jednak nadal ,mistrz pozostal wzorem dla nauczyciela” ¢,

Chrzescijanska pedagogika egzystencjalna jest wiec ambitna: nie zamierza
poprzesta¢ na ksztattowaniu drugorzednych nawykdéw u wychowanka, ale chce
dotrze¢ do rdzenia jego egzystencji, pomaga¢ mu w dokonaniu zasadniczej
reorientacji Zycia.

Z drugiej jednak streny wychowanie egzystencjalne charakteryzuje sie $wiado-
moscig swych ograniczen. Wybiera ono droge autentycznego dialogu z wychowan-
kami, wyrzekajac si¢ ,,urabiania” ich osobowosci. Wychodzi bowiem z zalozenia, ze
o ksztalcie zycia czlowieka decyduje jego wolna wola i taska milujacego Boga.

Chodzi przeciez o wydarzenie wielkiej wagi: o spotkanie z Bogiem i nastepujace
po nim calkowite zaangazowanie chrzescijanskie.

A zatem w katechezie, wyroslej z wychowania egzystencjalnego, mozna wyrdznié
cztery momenty dynamiczne: dialog, autentycznoséé, spotkanie i zaangazowanie. Dla
uproszczenia zredukujmy je do dwu: autentyczny dialog i angazujace spotkanie. Sa
to kategorie- wychowawczo-katechetyczne, czyli konstrukcje, zawierajace w sobie
fadunki zaré6wno tresciowe, jak metodyczne. Ale nie tylko kategorie, lecz co§ wigce;.
Mianowicie widzie¢ mozna w wyze] podanych terminach okreslenie pewnych
mechanizméw, niejako sprezyn dzialania wychowawczego nadajacych rozped
katechezie, w przeciwienstwie do dawnych stopni formalnych (nawiazanie, rozwi-
nigcie, utrwalanie, zastosowanie), ktore jak gdyby osadzaly katechez¢ w miejscu,
ujmujac ja w sposob statyczny.

Przejdzmy wiec do kolejnego rozwazania mechanizméw katechezy egzysten-
cjalnej.

1. DIALOG AUTENTYCZNY

Bez autentycznego dialogu nie mozna sobie wyobrazi¢ katechezy egzystencjalne;j.
Peini on bowiem role nieodzownego startu, rozrusznika. Jego szczegélnym polem
jest tzw. prekatecheza, czyli wstgpny etap, budzacy naturalne dyspozycje do
przyjecia katechezy wlasciwej. Oczywiscie, autentyczny dialog nie ogranicza si¢ do
prekatechezy, przenika i ozywia wiasciwa katecheze, a toczy sig¢ i po jej zakonczeniu.

a) Dialog

Trzeba bardzo wyraznie odgraniczy¢ dialog od zwyklej rozmowy czy dyskus;ji.
Zalewani jestesmy codziennie mnostwem stow, ktére jednak dialogu nie stanowia.
Natomiast dialog w sensie pedagogicznym nie zdarza si¢ czgsto. Do jego istoty

¢ Wychowanie. ,,Znak” 20:1968 nr 4 (166) s. 448.
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naleza dwa momenty: 1. intencja wzajemnego zrozumienia si¢ i zblizenia oraz 2.
urzeczywistnienie tej intencji.

Tak wladme ujmuje dialog jedna z najiepszych definicji, zaproponowana przez
M. Navratila. Jego zdaniem jest to ,,proces, przez ktéory dwa podmioty uzywaja
stowa w zamiarze osiagnigcia zrozumienia tego, co kazdy z nich mysli 1 czym zyje,
oraz dzieki ktéremu dochodza w pewnej mierze do zblizenia wzajemnego swoich
punktow widzenia i wlasciwego sobie sposobu zycia” ¢, Definicje powyzsza mozna
by poszerzy¢. Niekiedy bowiem zachodzi dialog, chociaz nie uzywa si¢ Zadnych
stow. Us$miech, spojrzenie stluza jako wazny czynnik zrozumienia i zblizenia.
Wytwarza si¢ wiedy atmosfera dialogu, ktoéra powinna by¢ podlozem stosunkow
mig¢dzyludzkich. Nie powinno jej nigdy brakowaé¢ w katechezie.

Ponadto dialogu nie mozna ograniczy¢ do dwu podmiotéw, lecz nalezaloby
obja¢ nim cala grupg osob .

Zajmijmy si¢ teraz niektoérymi rodzajami tak poszerzonego dialogu w jego
zastosowaniu do katechezy.

1° Dialog rzeczowo-twoérczy

Podstawe dialogu rzeczowo-tworczego stanowi podwoéjne prze$wiadczenie: o
strukturze dialogowej czlowieka oraz o powaznej wartosci doswiadczen kazdej
istoty ludzkiej, takze dziecka.

Stwierdzenie dialogowej struktury czlowieka zawdzieczamy tzw. personalizmowi
dialogicznemu. Jego przedstawiciele (M. Buber, E. Mounier, J. Alfaro, R. Guardini,
K. Rahner i inni) uwazaja, ze dazenie do przekroczenia siebie i nawiazanie lacznosci
z kim$ drugim nalezy do podstaw bytu ludzkiego. Ich zdaniem osoba aktualizuje sie,
albo nawet konstytuuje przez realizacje ,ja — ty” . Jest oczywistym faktem, ze
niektorzy ludzie izolujg si¢ od innych i zamykaja w sobie, co odbija si¢ ujemnie na
rozwoju ich osobowosci.

PrzeSwiadczenie za$ o dialogowej strukturze cztowieka otwiera nas na wzboga-
cajacy obie strony kontakt wzajemny.

Ale do prowadzenia katechezy dialogowej potrzebne jest jeszcze drugie
przeSwiadczenie, mianowicie szacunek dla do$wiadczen dziecigcych i mlodzienczych.
Znane powiedzenie: ,,Duzo nauczylem si¢ z madrych ksiag, ale wigcej od moich
nauczycieli, a najwigcej od uczniéw” zawiera wiele shusznoéci. Oto jak zwraca si¢ do
dzieci J. Korczak (w grupie byly i przedszkolaki) na zakorczenie wspolnie

 Cyt. za: J. Tarnowski. Dialog jako metoda wychowania chrzescijanskiego. ,,Chrzeécijanin w
Swiecie” 1973 nr 2 (22) 5. 14.

% Le dialogue. Etudes sur les rapports de la ,,communication” et du ,,role” dans le groupe. Paris 1967;
Juz nie ,dialog” lecz ,multilog” Opr. 1. Iwanska. ,,Myél Spoleczna™ 1972 nr 9 (375).

). Tarnowski. Spotkanie z Bogiem jako zasadniczy kierunek wychowania chrzescijanskiego.
,»Collectanea Theologica” 43:1973 fasc. 2 s. 52-53.
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spedzonych wakacji: ,,Pragne podzigkowaé — nie przeszkadzaliécie mi wcale. Wiele
nowych mysli i wspomnienn zawdzigczam wam, wiele nauczylem sie” .

Na plaszczyznie religijnej do$wiadczenia dziecka uzyskuja szczegdlna wartosé.
Zadziwia ono jakze czesto dorostych zaskakujaco glebokim rozeznaniem spraw
Bozych, a moze sta¢ si¢ nieSwiadomym narzedziem laski, jak chociazby w stynnym
nawroceniu §w. Augustyna. Zreszta Zbawiciel wysuwa dzieci jako wzor do
nasladowania dla doroslych (Mt 18,3).

Przejdzmy obecnie do bardzo pobieznego naszkicowania choéby kilku form
dialogu rzeczowo-tworczego.

Obustronne pytania

Wsrod wypowiedzi czytelnikow na temat katechizacji, ktore zostaly opublikowa-
ne w ,,Tygodniku Powszechnym”, znajduja si¢ dwie charakterystyczne. Mianowicie
Maria R. opisuje swego katechete, ktory od pierwszego zetknigcia z uczniami prosit,
by pisali 1 kladli na jego stoliku przed lekcja anonimowe kartki ze swymi pytaniami i
watpliwosciami. Na kazdej lekcji (religia odbywala sie w szkole) kartek bylo bardzo
wiele, tak ze odpowiedzi zajmowaly znaczng cze$¢ godziny wykladowej. Dzieki tej
metodzie — wedlug relacji — religia stawala sie przedmiotem niestychanie
cickawym 1 atrakcyjnym ©,

Druga wypowiedz pochodzi od 16-letniego ucznia. Pisze on dostownie tak: ,.[...]
czes¢ mlodziezy jest nieSmiala i nie chce wypowiada¢ si¢ publicznie na tematy
religijne i problemy nurtujace ich. Dlatego na lekcjach religii winny by¢
przeprowadzane ankiety na rézne tematy zwiazane z zyciem milodziezy, a nastgpnie
te sprawy winny by¢ wyjasniane [...]” ™.

Obie te wypowiedzi dobrze ukazuja pierwsze kroki w kierunku nawiazania
dialogu katechetycznego: dowolne pytania ze strony ucznidw oraz krotki,
blyskawiczny (anonimowy) sondaz opinii uczniowskiej, organizowany przez
katechete, by zorientowaé go, co mlodzi mysla na jakis temat, jakie maja postulaty,
czego oczekuja. :

Rozmowa spontaniczna

Przedstawiona wyzej forma dialogu, polegajaca na dwustronnym pytaniu, to
dopiero etap wstepny. Zasypywanie si¢ bowiem pytaniami bez ujawniania 0sob ma
w sobie co$ sztucznego. Poza tym taki uklad posiada tylko wymiar pionowy:
katecheta-uczniowie.

Dlatego konieczne jest przejscie do nastepnej, wyzszej formy, jaka jest spon-

68 Pedagogika zartobliwa. Moje wakacje. Gadaninki radiowe Starego Doktora. Warszawa 1939 s. 113.

6 A. Boniecki. Rozmdéw o katechizacji ciqg dalszy. ,,Tygodnik Powszechny” 30:1976 nr 52
(wypowiedz ,Listem tym nie tylko splaci¢ dlug,,).

° Tamze (wypowiedz ,.Kilka uwag o calosci sprawy”)
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taniczna rozmowa. Wtedy pojawia si¢ wymiar takze poziomy: uczniowie wymieniaja
mysli pomiedzy soba, a katecheta poprzestaje niekiedy tylko na przystuchiwaniu sig,
stuzagc pomoca dzigki swemu przygotowaniu i bogatszemu doswiadczeniu. Taka
forma dialogu jest daleko bardziej naturalna niz poprzednia, przypomina raczej
dom rodzinny niz szkol¢ czy wywiad prasowy. Wydaje si¢, ze spontaniczna
rozmowa odpowiada zyczeniom miodziezy, ktorej bardzo czgsto nie wystarcza juz
dyskusja odbywana po zakonczeniu wykladu. Oto charakterystyczne wypowiedzi:
,Prawde mowiac, to wszyscy katecheci, ktorzy mnie uczyli, stosowali mniej
wigcej ten sam schemat lekcji: wyklad — dyskusja. Po pewnym czasie staje si¢ to
monotonne i nudne” (dziewczyna lat 18, kl. III liceum ogolnoksztalcacego).
,Najbardziej odpowiada mi forma swobodnej rozmowy i dyskusji, polemizowa-
nia z kolegami lub z ksigdzem [...] Chciatlabym, aby to byla jaka$ godzina, w czasie
ktorej mozna swobodnie porozmawiaé, uzyskac, ze tak powiem, jakie§ duchowe
zaspokojenie” (dziewczyna lat 18, kl. III liceum ogolnoksztalcacego)?

Tworcza wspolpraca

W dydaktyce wspolczesnej coraz czesciej wysuwa sie¢ postulat pod adresem
nauczycieli, by nie poprzestawali na budzeniu aktywnego zainteresowania uczniow,
lecz by powierzali im twoércza inicjatywe, wyrazajaca si¢ takze we wspOlnym
planowaniu 1 prowadzeniu zaje¢ lekcyjnych. ,,Wtedy tylko — pisze M. Lobocki —
mozna nauczyciela nazwa¢é ,,wychowawca z prawdziwego zdarzenia”, gdy przestaje
traktowa¢ mlodziez wylacznie jako przedmiot wlasnej pracy i zarazem zaczyna
widzie¢ w niej autentycznego partnera w rozstrzyganiu waznych spraw w zyciu
szkolnym” 72,

Nic nie stoi na przeszkodzie, aby przenies¢ powyzsze mysli na teren kateche-.
tyczny.

Zreszta praca w tym kierunku prowadzona jest od kilku lat przez katedre
Katechetyki Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Zmierza si¢ do opracowa-
nia modelu spotkan katechetycznych w my$l postulatéw mlodziezy. Ks. J. Pa-
wliczek objal badaniami swoimi mtodziez szkét ponadpodstawowych w Katowi-
cach, ks. A. Slowik zajat si¢ warszawska mlodzieza klas dsmych?. Postulaty
miodziezy szkot zawodowych na Slasku rozpatruje obecnie ks. A. Szkrébka, a ba-
dania analogiczne w stosunku do mlodziezy wiejskiej rozpoczyna M. Przydacz. Pod
koniec 1976 r. zostal przeprowadzony sondaz na Slasku, majacy na celu zoriento-
wanie si¢, jakimi tematami najbardziej zainteresowana jest tamtejsza mlodziez i ja-
kie wysuwa pod tym wzgledem propozycje. Sondazowi poddano ponad 1000 0séb.

" J. Pawliczek. Postulaty miodziezy dotyczqce spotkan katechetycznych. ,Katecheta” 20:1976 nr 4
(114) s. 157, )

2 Wspoludzial uczniow w procesie dydaktyczno-wychowawczym. Warszawa 1975 s, 5,

" J. Pawliczek, jw.; A. Stowik. Model spotkan katechetycznych proponowany przez miodzies kias
osmych. Warszawa 1976 (mps Archiwum ATK).
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Zrelacjonowanym powyzej badaniom naukowym moga i powinny towarzyszy¢
organizowane przez poszczeg6lnych katechetéw praktyczne proby weiagniecia grup
mlodziezy (a takze dzieci) im powierzonych do tworczej wspolpracy. W ten sposob

katechumeni nasi dobrze przygotuja si¢ do samodzielnego podjecia dzieta ewange-
lizacji w przyszlosci.

2° Dialog personalno-¢gzystencjalny

Przedmiotem dialogu rzeczowo-tworczego jest rzeczywisto$é oraz jej badanie i
przeksztalcanie. Dialog natomiast personalny zwraca si¢ przede wszystkim ku
osobom partnerow. Nazwiemy go takze egzystencjalnym wtedy, gdy zostaje
zaangazowana w pelnym wymiarze — bez reszty — cala egzystencja prowadzacych
dialog 0s6b, gotowych do zupelnego wzajemnego oddania.

Zazwyczaj ta druga forma dialogu wyrasta z pierwszej na drodze powolnej
ewolucji, niekiedy przyspieszonej nieoczekiwanymi wydarzeniami.

Wydaje sig, ze dialog personalno-egzystencjalny bardzo rzadko powstaje na
terenie katechezy w jej dzisiejszej postaci. Natomiast wiele danych wskazuje na to,
ze bedzie .on niejako naturalnie rodzil si¢ w katechezie przysziosci. Dotychczasowe
bowiem nauczanie religii na ogo6t niewiele rézni si¢ od modelu szkolnego: odbywa
si¢ na zasadzie indoktrynacji, tzn. w my$l zalozen programowych przekazuje si¢
catos¢ nauki chrzescijanskiej, roztozona planowo na poszczegé6lne lata. Przysztose
katechetyczna idzie jednak raczej w kierunku zasady konscientyzacji, ktora polega
na wychodzeniu od konkretnej Swiadomosci katechumena, by podnies$¢ ja na wyzszy
poziom, ,,przechrystusowi¢” na drodze wspolnotowego wysitku i poddania si¢ lasce.

»Przy metodzie konscientyzujacej — pisze S. Wilkanowicz — programu
nauczania (z gory ustalonego) w zasadzie nie ma, wysitek kieruje si¢ na wzajemne
poznanie si¢ i wywolanie chegci rozwoju, otwierania si¢ na glgbsze wartosci,
odkrywanie osobowego Boga, na zycie chrzesScijanskie tu i teraz” .

Ot6z katecheza konscientyzujaca nie jest mozliwa bez dialogu personal-
no-egzystencjalnego. Prowadzi on do niej i z niej wyrasta. Naszkicujmy teraz kilka
jego form, etapow rozwoju.

Zzycie sig wspolnotowe grupy katechumenow

J. P. Sartre pisze: ,,Co czwartek matka prowadzita mnie do Instytutu ksiedza
Dibildos, uczylem si¢ tam religii, otoczony jakimi$ nieznajomymi dzieCmi” Przyszly
stynny filozof jako maly chlopiec obco czuje si¢ w tym gronie. Wreszcie decyduje:
,[...] z poczatkiem roku szkolnego postanowitem na swoim: nie pojd¢ tam wiecej” .

Ot6z wydaje sig, ze opisany wypadek jest do$¢ symptomatyczny: jesli przycho-

4 Swiat widziany z Asyzu. ,Tygodnik Powszechny” 28:1974 nr 43 (1344).
5 Slowa. Wyd. 2. Warszawa 1968 s. 81.
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dzace na katechizacje dzieci lub mtodzi ludzie nie stanowia jednej klasy szkolnej (co
ma u nas miejsce jedynie na wsi lub w matych miastach), nie odczuwaja zwykle
blizszej wzajemnej lacznosci. Sytuacja wrecz paradoksalna. Jak mozna uczy¢ mitosci
do ludzi, co jest podstawa chrzescijanstwa, skoro nie otworzy si¢ zgromadzonych na
katechizacje uczniéw w stosunku do siebie wzajemnie? Ale wysitki katechetow ida
raczej w kierunku mniej lub bardziej teoretycznego nauczania doktryny niz
urzeczywistniania jej na najblizszym terenie. Jest wigc pilna koniecznoscia
zapoznanie katechetow z rozwijajaca si¢ dzi$ tzw. dynamika grupy, by nauczyli sie
pomagaé w przeobrazaniu przypadkowo zebranym na ,lekcje religii” dzieciom w
prawdziwa mala wspélnote, wprowadzajac je rowniez w spolecznoS¢ Kosciola
parafialnego 1 powszechnego ™.

Dzielenie si¢ slowem Bozym

Pierwszy etap dialogu personalno-egzystencjalnego wchodzi stopniowo w
nastepny, czyli w dzielenie si¢ stowem Bozym, znane i praktykowane czgsto w tzw.
grupach nieformalnych. Moze wyjasnijmy na przykladzie. W pewnej grupie
katechumenow, prowadzonej zasadg konscientyzacji, wysunieto propozycje tematy-
czng: sens cierpienia. Katecheta nie wystapit — jak nakazywalaby zasada
indoktrynacji — z wykladem o cierpieniu. Zastosowal on metode sondazu,
zapytujac zebranych, kto zna czlowieka bardzo cierpiacego oraz czy ktory z nich
doznal powaznych cierpien w swoim zyciu. Nastgpily zwierzenia, zaskakujace w
swej szczeroSci, ktore przerodzily sie w swobodna, bezposrednia rozmowe. Przez
kilka kolejnych spotkan — zgodnie z Zzyczeniem katechizowanych — dalej
rozpatrywano tajemnice cierpienia w zestawieniu z wszechmoca i dobrociag Boga.
Wreszcie doszlo do dzielenia si¢ stowem Bozym. Zostaly odczytane odpowiednie
fragmenty ze Starego i Nowego Testamentu (Ksigga Hioba; Iz 53, 1-8; 2 Kor 7-10),
po czym kazdy mogt wypowiedziec sig, jak rozumie ustyszane slowo oraz w jaki
sposob widzi mozliwo$¢ wprowadzenia go w zycie osobiste. Katecheta dokonat
pewnej syntezy. Modlitwa powszechna, w ktorej wymieniano znane sobie osoby
cierpigce oraz Kategorie ludzi dotknigtych szczegélnymi cierpieniami, a potem
wspolne Ojcze nasz, gdy wszyscy obecni trzymali splecione wzajemnie rece,
zakonczyla spotkanie. OczywiScie podany przyklad jest tylko jednym z mozliwych.

Kontakty pozakatechizacyjne

Péjscie droga dialogu personalno-egzystencjalnego niesie z soba pewne ryzyko.
Godzing lekcyjng moze ,,0drobi¢” zaréwno nauczyciel, jak uczen. Natomiast
prawdziwy, gigboki kontakt personalny rozsadza ramy czasowe i nie zna ograniczeri

K. Frielingsdorf. Lernem in Gruppen. Gruppendynamische Aspekte der Religionspadagogik und
des Theologiestudiums. Zirich—Einsiedeln—Koln 1973 s. 17-41; P. Przybylski. Wplyw grupy

réwiesniczej na wychowanie religijne mlodego cziowieka. ,Katecheta” 16:1972 nr 5 (91) s. 193-198; 17-1973

nr 2 (94) s. 55-62; T. Osinski. Rola i miejsce dziecka we wspolnocie kosciola parafialnego. Tamze 16:1972
nr 5 (91) s. 205-209.
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przestrzeni. Wychodzi wigc poza salg katechetyczna oraz czas przeznaczony na
wspolne spotkania. Pojawia si¢ potrzeba przedluzania kontaktu az do wystapienia
przyjazni. Oczywiscie — strzec si¢ nalezy niebezpieczeristwa apoteozowania osoby
»swojego” katechety, ktéry moze przestania¢ Boga. Stad konieczno$é przyjmowania
przez katechete roli Jana Chrzciciela, ktory przygotowuje tylko droge Oblubienico-
wi, a sam gotow jest znikna¢: ,Potrzeba, by On wzrastal, a ja si¢ umniejszal”
(J 3,30).

b) Aurentycznosd

Ale prowadzenie dialogu podczas katechezy jest mozliwe jedynie wtedy, gdy
zarowno katecheta, jak jego uczniowie sa autentyczni. A sprawa ta budzi niekiedy
watpliwosci. Katechizowani mysla bowiem czasami o uczacym: czy mowi on z
wlasnego przekonania, czy dlatego ze tak musi? Katecheci za$ nieraz wyczuwaja
nieszczeroS¢ w postawie mtodziezy, a nawet dzieci: milczeniem pokrywaja one swoje
watpliwosci lub obojetno$¢, a wypowiedzi ucznidéw sa niejako ,,na zamowienie”
Inne dla nauczycieli w szkole, a jeszcze inne dla rodzicow. W tej sytuacji staje sie
rzecza zrozumiala, ze warunkiem skutecznosci procesu wychowania oraz jednym z
wazniejszych jego zadan jest autentycznoSé.

Termin ten mozna rozumie¢ obiektywnie lub subiektywnie. W pierwszym z
podanych znaczen jest to zgodno$¢ z jakim$ wzorem (oryginalem). W drugim
natomiast znaczeniu autentyczno$¢ zachodzi wtedy, gdy pewna rzeczywisto$c
przezywa si¢ bardzo intensywnie, w pelnej harmonii z wewnetrznym, osobistym
nastawieniem, az do przyjecia najdale; wynikajacych konsekwencji (sens pozytyw-
ny), wyzwalajac si¢ od wszelkich presji zewngtrznych (sens negatywny). W naszych
rozwazaniach mamy na mysli znaczenie subiektywne autentycznosci.

1° Nacisk Srodowiska

Psychologia rozwojowa stwierdza, ze dziecko ok. 7 roku zycia wchodzi
zazwycza] w stan , konfliktowego zmagania si¢ tendencji rozwojowych”, ktoéry
szczegolnie przejawia sie na terenie tworczosci plastycznej. Mianowicie rozpoczyna
sic wtedy u dziecka zanik ekspresji spontanicznej, wyrazanej zwlaszcza w rysunku.
Dotychczasowa swobodna tworczos$¢ dziecigca spotyka si¢ bowiem teraz z krytyka
wychowawcow i rowiesnikow w Srodowisku szkolnym. Walcza wigc ze soba w
dziecku dwa przeciwstawne dazenia: wypowiadac siebie albo uzyskaé aprobate
ctoczenia. Ta druga tendencja stopniowo zwycieza, dziecko przestaje by¢ spontani-
czne, i1 to nie tylko w dziedzinie plastyki”.

Oczywiscie nie mozemy utozsamiaC spontanicznosci z autentycznoscia.

Ale obie te wlasciwosci mocno s3 ze soba zwiazane. Mianowicie presja otoczenia

71 psychologia rozwojowa dzieci i mlodziezy. Pod red. M. Zebrowskiej. Warszawa 1975 s. 549-556.
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najpierw hamuje spontaniczno$¢ dziecka, a potem bierze w niewole miodego
i dorostego czlowieka, pozbawiajac go autentycznosci. Dobra ilustracja takiego
wlasnie stanu w wieku miodzienczym jest gwarowe uczniowskie wyrazenie ,,mOwic
tekstem”, czyli tak jak zyczy sobie nauczyciel, w przeciwstawieniu do mowienia ,,od
siebie”, tzn. tego, co si¢ mysli naprawde ™.

Uzaleznienie cztowieka od wplywow otoczenia stalo si¢ — jak wiadomo —
przedmiotem wielu analiz w filozofii egzystencjalnej. Zostalo ono okre$lone jako
alienacja, czyli wyobcowanie, ktére zachodzi, gdy wytwory czlowieka przejmuja nad
nim wladze, co z kolei prowadzi do reifikacji (urzeczowienia). Cztowiek wtedy ,,jest”
na wzér przedmiotow, przestaje (lub nie zaczal) istnie¢ po ludzku.

Ré6zne czynniki moga alienowaé czlowieka. A wiec przede wszystkim opinia
(stynne man Heideggera), ktorej staje si¢ niewolnikiem, stad konformizm, snobizm,
moda. Odczlowieczajaco dzialaja takze automatyzmy dnia powszedniego, np.
codzienna monotonia pracy i troska o chleb (Camus), albo tez funkcje pelnione,
upodobniajace nas do segregatoréw, ktérymi sie otaczamy, a wreszcie wszelkie
schematy i abstrakcje, rzadzace w stechnicyzowanym §wiecie (Marcel). Alienacja nie
jest jednak czym$ wyjatkowym, ale raczej cechuje postawe wielu ludzi, ktorzy nie
potrafia tego stanu przekroczy¢.

Zaklamanie, panujace w S$wiecie dorostych, powoduje u milodziezy postawe
nieufnoéci i zamkniecia si¢ w sobie. Nastgpuje jakby zalozenie maski, czyli
utozsamienie si¢ z odgrywana rolg zgodnie z zyczeniami $rodowiska, co wywotluje
Znuzenie, a nawet staje si¢ przyczyng nerwic .

2° Srodki zaradcze

Powstaje pytanie, jak dopomoc naszym uczniom w uwolnieniu si¢ od alienacji
spowodowane]j dzialaniem $rodowiska, do zdarcia krepujacych masek.

Pewien katecheta opowiada, ze po postawieniu zagadnienia opuszcza na pewien
czas katechumendéw, pozwalajac im na swobodng dyskusje. Gdy wraca po 15-20
minutach na katechezg, kto§ referuje mu glosy obecnych bez okreslania 0séb.
Nastgpuje podsumowanie i wyjasnienie. Okazuje si¢ podobno, ze miodzi mowia
wtedy takie ,herezje”, ktorych w obecnosci katechety zapewne nie o$mieliliby sie
wypowiadac.

Taka metod¢ mozna niekiedy stosowac na zasadzie eksperymentu. Nie trzeba
jednak zapomina¢, ze mlodych ludzi nie tylko krepuje osoba katechety, ale czuja sie
oni czgsto nieswojo wobec wlasnych kolegéw i kolezanek, zwlaszcza nieznajomych
lub goérujacych nad nimi inteligencja czy blyskotliwoscia wypowiedzi.

Katecheta powinien doprowadzi¢ stopniowo do takiego stanu rzeczy, by jego
obecno$¢ nie ciazyla, azeby nie wyprowadzaly go z rownowagi zadne nieortodoksyj-

® L. Gontarski. Mowié tekstem czyv od siebie. ,Sztandar Mlodych™ 1976 nr 303.
" J. Tarnowski. Wychowanie do autentycznosci. ,,Chrzescijanin w $wiecie” 1974 nr 3 (29) s. 67-"2.
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ne sformulowania wysuwane przez uczniow, ktoére zawsze moga stal si¢ nowa
pobudka do poszukiwari. Pewna pomoc moga stanowié¢ juz wspomniane anonimo-
we sondaze, organizowane przez rozpoczeciem jakiego$ tematu lub po jego
zakonczeniu.

Wydaje sig, ze ten katecheta pomaga mtodym do przyjecia postawy autentyzmu,
ktory liczy si¢ z ich rozwojowym okresem, nie znoszacym jakiegokolwiek przymusu
i daje im czas na wahania, watpienie, niewiare, towarzyszac przyjaznie w walkach i
zmaganiach ®.

Liczy¢ si¢ rowniez trzeba z zarzutem, czgsto kierowanym przez mlodziez pod
adresem wychowawcow: ,,zaszczepiaja nam prawdy, w ktére sami niezbyt wierza”
Dlatego jest sprawa niezwyklej wagi, aby tak rodzice, jak katecheci byli autentyczni
w sensie pozytywnym, tzn., aby swa wiar¢ przezywali intensywnie, w pelnej
harmonii ze swoim wewngtrznym, osobistym nastawieniem, bedac gotowymi do
przyjecia najdalej wynikajacych z niej konsekwencji. Zreszta postulat ten nie tylko
obejmuje rodzicoOw i katechetow, ale wszystkich chrzescijan. Mowi o tym Ogdlna
instrukcja katechetyczna w sposob nastepujacy: ,,Najlepszym sposobem, w jaki
wierni moga dopomoc zateizowanemu $Swiatu dojs¢ do Boga, jest Swiadectwo ich
zycia zgodnego z oredziem mitosci Chrystusowej oraz zywej i dojrzalej wiary. ktora
ujawnia si¢ w uczynkach sprawiedliwosci i mitosci” (nr 49)*®.

2. ANGAZUJACE SPOTKANIE Z BOGIEM

Omowiony poprzednio mechanizm autentycznego dialogu, jak juz bylo to
zaznaczone wyzej, stanowi zaréwno element startu, jak tez czynnik towarzyszacy
calemu przebiegowi katechezy egzystencjalnej, ktéry nie ustaje nawet po jej
zakoniczeniu przez tworzenie nowych sytuacji wychowawczych. Dlatego jego
analizie pos$wigcilismy tak wiele miejsca. Obecnie przechodzimy do ,serca”
katechezy egzystencjalnej: do angazujacego spotkania z Bogiem.

a) Spotkanie

Coraz czesciej slyszy si¢ gtosy duszpasterzy, a takze rodzicow, wyrazajace
ubolewanie, ze z katechezy wspolczesnej nic w umystach i pamigci dzieci 1 mlodziezy
nie pozostaje. Dawniej znaly one wiele definicji katechizmowych, mtodziez umiala
historie Koéciola i poszczegdlne czgéci mszy $w. Dzisiaj po wielu latach katechizacji
miody czlowiek nie umie pacierza.

Postuluje si¢ wiec powrdt do ,katechizmu?, czyli memoryzacji najbardzie]
podstawowych formut, ktére by na zawsze utrwalaly istotna tre§¢ wiary katolickie;j.

80 Ciekawie pisze na ten temat J. Moingt w ,,Etudes™ — streszczenie: ,,Wiez” 18:1975 nr 7-8 (207-208)

s. 110-111.
81 Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 63:1973 nr 2 (615) s. 65.
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Co sadzi¢ o tego rodzaju propozycjach?

Ot6z niewatpliwie nalezy dazyé w katechezie do zbudowania trwalych podstaw
wiary dziecka, ktéra wciaz powinna rozwijac si¢ i dojrzewac. Ale czy taka role beda
mogly pelni¢ zapamietane formutki? Wskrzeszanie dawno przezwycigzonego w
katechizacji werbalizmu byloby powaznym bledem. Zreszta cztowiek wspolczesny,
tak jak go trafnie rysuje filozofia egzystencjalna, nie tyle troszczy si¢ o abstrakcyjne
pojecia, ile szuka konkretu i rozwiazania swoich dramatow zyciowych.

Rzeczywiécie, nalezy stara¢ si¢ o zakorzenienie w umysle, a takze w sercu
dziecka, juz nie tylko definicji katechizmowych, ale samego Boga. JeSli to nie
nastapi, moze powtorzy¢ sie historia. J. P. Sartre’a, ktory uczgszczal wprawdzie na
katechizacje, ale tak mowi o Bogu: ,,Nie zapusciwszy korzeni w moim sercu,
wegetowal czas jaki§, a potem umarl” %,

Znamy przeciez ateistow, ktérzy uczac si¢ jeszcze w szkole religii, uzyskiwali
bardzo dobre z niej oceny i do dzi$ pamietajg daty Soborow, imiona papiezy itp.
Wida¢ stad, jak wazna jest rzecza, aby uczniowie nasi nie mijali si¢ z Bogiem.
Pomoc do spotkania z Nim to jedno z gitéwnych zadan katechezy dzisiejszej.

1° Znaczenie

Podobnie jak odroznia sie potoczny sens wyrazu ,,dialog” od egzystencjalnego
ujecia tego terminu, roOwniez ,,spotkanie” inaczej rozumiemy w jezyku codziennym
niz w znaczeniu egzystencjalnym. W pierwszym wiec sensie jest to ,,umoéwione
zejscie si¢ lub zjazd w celu zobaczenia si¢ z kim§”¥. Pedagogika i katecheza
egzystencjalna postuguje sie oczywiscie wezszym, Scislejszym okresleniem. Jedng z
najbardziej trafnych definicji spotkania zawdzigczamy O. Bollnowowi, wedlug
ktorego jest to [...] natknigcie si¢ cztowieka na jaka$ rzeczywistosc, ktora trafia go w
sam rdzen egzystencji 1 doprowadza do $wiadomosci, Ze nie istnieje on autonomi-
cznie, czyll sam z siebie” ¥.

A zatem zostaly wyraznie zarysowane 3 momenty:

1. egzystencjalny wymiar — trafienie w rdzen egzystencji — nie ma wigc
spotkania, jesli zaszto jakies powierzchowne zdarzenie,

2. réznica migdzy przezyciem (wydarzenie w obrgbie podmiotu, subiektywne) a
spotkaniem (przyjecie jakiej§ rzeczywistosci obiektywnej jako wspoéttworzacej
podmiot) — jest rzecza jednak oczywista, ze skutkiem spotkania jest zawsze
glebokie przezycie,

3. zarysowanie koniecznoéci decyzji, dotyczacej zasadniczej przemiany zycia jako
wyniku spotkania — zachodzi tu wigc jaki$ rodzaj nawrdcenia.

52 Slowa s. 82.

) Slownik jezyka polskiego. Red. W. Doroszewski. T, 8. Warszawa 1966 s. 601-602. Wydaje sie
jednak, ze moment umowienia si¢ niekoniecznie zawiera si¢ w tresci stowa ,,spotkanie”

* Cyt. za: ). Tarnowski. Spotkanie z Bogiem jako zasadniczy kierunek wychowania chrzescijan-
skiego. ,.Collectanea Theologica” 43: 1973 fasc. 2 s. 51-63.
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Nalezaloby jeszcze wyjasni¢, jak rozumieé trafienie ,w rdzen egzystencji”
Wedlug interpretacji L. Prohaski sprawa staje si¢ bardziej jésna, gdy rozroéznimy 3
sfery w cztowieku: fizyczna, psychiczna i duchowa. Spotkanie zdarza sie dopiero
wtedy, gdy zostaje poruszona ta trzecia, najglebsza sfera ®.

Wszystko, co zostalo wyzej powiedziane, mozna odnieé¢ zarowno do spotkan
miedzyludzkich, jak tez do spotkania z Bogiem. Zdaniem wielu jednak autordéw
pojecie spotkania ma ze swej natury charakter religijny lub przynajmnicj
metafizyczny. T. Kampmann sadzi, ze spotkanie mozna uznaé¢ za glowna kategorie
objawienia 1 historii zbawczej, poniewaz Bdg objawia si¢ i przynosi zbawienie w
formie bosko-ludzkich spotkan. Kampmann przedstawia jako prototyp spotkan
biblijnych zetknigcie Mojzesza z Jahwe na Gorze Horeb (W) 3 i 4, 1-17) oraz §w.
Pawla z Kyriosem (Dz 9, 1-9), ale rowniez przytacza on wiele faktow przemiany
wewnetrzne) z historii Kosciota w wyniku spotkania z Chrystusem: éw. Augustyn,
sw. Franciszek z Asyzu, §w. Franciszek Ksawery, Pascal, Kierkegaard.

Zreszta — dodaje Kampmann — nie ma jako$ciowej réznicy miedzy wielkimi
swigtymi a zwyklymi chrzescijanami. Dotyczy ona raczej stopnia niz istoty. Wielcy
Swigci sa jak gdyby modelami tego, co zachodzi w pomniejszeniu albo w cieniu
niepoznania u zwyklych chrzescijan. Laska spotkania nie musi by¢ bynajmniej
udzialem wybranych, lecz nalezy do istoty egzystencji chrzescijanskiej®.

Tak wtasnie pojete spotkanie z Bogiem stanowi jedno z glownych zadan
wychowania chrzeScijanskiego.

2 Wychowanie

Ale teraz wylania sie zasadnicza trudnos¢. Otéz nawet ludzkiego spotkania (w
sensie egzystencjalnym) nie da sie zaplanowad, lspowodowaé ani wymusi¢. Tym
bardziej bezsilne sa ludzkie zabiegi, by ,,wyrezyserowac” spotkanie z Bogiem swoim
wychowankom. Zalezy ono bowiem od taski i wolnej woli czlowieka. Czyz wigc
wysitki katechety nalezy pod tym wzgledem z gory przekresli¢?

Oczywiscie, oddzialywanie bezposrednie (causa efficiens) jest wykluczone.
Natomiast interwencja pedagogiczno-katechetyczna moze i powinna mie¢ charakter
posredni (causa instrumentalis). Polegaé ona bedzie glownie na postawieniu
katechumena wobec Boga oraz na ksztaltowaniu czujnosci na Jego stowo, a wigc
wprowadzeniu w stan dialogu.

Poza tym katecheta bedzie zmierzal w kierunku usuwania przeszkod, a wigc
pozbywania si¢ przez katechumena zlych dyspozycji, jak np. nieszczerosci czy
egoizmu, a wyrabiania odpowiednich, mianowicie gotowo$ci do szukania autenty-
cznego sensu swego zycia oraz do catkowitego zaangazowania. Zadania te mozna

8 . Prohaska. Padagogik der Begegnung. Entwurf einer ganzheitlichen Erziehungslehre.

Freiburg—Basel—Wien 1961 s. 11-23.
8 Erziehung und Glaube. Miinchen 1960 s. 80-109.

4 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne



50 KS. JANUSZ TARNOWSKI

by najkrocej ujaé stowami Kierkegaarda: ,,Uczyni¢ miejsce, aby mogl przybyc
Bog” ¥

Czy w wychowaniu do spotkania z Bogiem, przez katechezg, niezbgdny jest jakis
program?

Nie kwestionujac bynajmniej krajowych programéw katechetycznych, musimy
zawsze pamigta¢ o ich stuzebnej, pomocnicze) roli. Pierwszym, zywym programem
jest nasz katechumen (wraz z grupa, do ktorej on nalezy), a wiec jego najglebsze,
egzystencjalne pragnienia.

Ale samo odpowiadanie na potrzeby katechumenow nie moze wystarczy¢;
nalezy jeszcze budzi¢ ich nie uswiadomione, drzemiace niekiedy tesknoty. Do tego
wlasnie celu shluzy orientacyjny zbidér nie tyle teoretycznych twierdzen, ile raczej
wyrazonych w formie haslowe) zdan okreslajacych egzystencjalne postawy, do
ktérych ksztaltowania katecheta powinien pomagaé swoim wychowankom. Oto
one:

1. Bog mnie kocha, ma plan zbawczy wobec mnie.

2. Moj grzech jest udaremnieniem tego planu. Sam nie wyzwolg si¢ od grzechu.
Potrzebuje taski nawrodcenia.

Bog posyla swego Syna, Jezusa Chrystusa, abym nawigzal z Nim lacznosé.
Pragne Go przyja¢ jako mego osobistego Zbawiciela.
5. Chrystus zsyla swego Ducha, w ktorym otrzymuje $wiatlo 1 moc.

> W

b) Zaangazowanie chrzescijanskie

Dochodzimy do kresu naszych rozwazan. Gdy obserwuje si¢ niekiedy miodych
ludzi, ktorzy dos¢ regularnie uczgszczali na katechizacje, wydaje sig, ze §lady trudu
zardwno uczacych, jak nauczanych sa do$¢ nikle. Brak umiejetnosci modlitwy,
nieznajomos¢ (czgsto zupetna) Pisma $w., niezdolno$¢ do udziatu w ofierze mszy $w.
1 wreszcie postawa konsumpcyjna w zyciu codziennym. Wing za taki stan rzeczy
ponosi nie tylko katecheza. Niemniej wolno, a nawet nalezy postawié pytanie: jak
prowadzi¢ naszych katechumenéw ku postawie zaangazowania chrzescijanskiego?

1° Znaczenie

»Zaangazowanie” — stowo przejete z codziennego jezyka, zakorzenilo sie
ostatnio tak mocno w publikacjach pedagogicznych, ze bez przesady mozna je
okresii¢ jako nowa kategori¢ procesu wychowania. Czemu zawdziecza ,,zaangazo-
wanie” swa karier¢ pedagogiczna? Mozna ja chyba wytlumaczyé wspolczesnym
kryzysem teorii i praktyki wychowawczej. Niezbyt odlegle sa bowiem czasy, gdy
sprowadzano — przynajmniej potocznie — caly proces wychowania do dwu
elementow: poucza¢ i ksztaltowa¢ dobre nawyki. Okazalo si¢ jednak, ze oba te

¥ Cyt. za: G. Hansemann. Katechese als Dienst am Glauben. Freiburg 1960 s. 128.
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sposoby nie sg dzisiaj skuteczne. Stowa nie trafiaja bowiem juz do znacznej czesci
wychowankow, a zaszczepione nawyki nie wytrzymuja préby wobec pluralizmu
pogladow 1 obyczajow otoczenia, zmieniajacego si¢ gwaltownie. Dlaczego tak sie
dzieje? Bo wychowanek nie chce si¢ angazowa¢ w kierunku mu ukazanym i
pozostaje wciaz obojetny. A zatem, wychowanie tylko wtedy osiagnie trwale wyniki,
gdy wywola rzeczywiste zaangazowanie u tych, do ktérych zostalo zaadresowane.

Sam wyraz ,zaangazowanie” pochodzi od stowa francuskiego engage, ktore
oznaczalo pierwotnie zolnierza, zaciagajacego si¢ ochotniczo do shuzby wojskowe;.
Dzi§ rozumie si¢ ten termin szerzej. Tak wigc zaangazowanie mozna pojmowaé jako
pochodzace z wolnego wyboru zupeine oddanie sic pewnej sprawie lub osobie .

Tak sformutowane pojecie zaangazowania ma charakter ideologicznie neutralny.
Nam chodzi oczywiscie o zaangazowanie chrzescijariskie, z ktérego wynikaé bedzie
wiele konkretnych wnioskéw, jak np. wciagz rozwijajaca si¢ lacznos¢ z Chrystusem
przez modlitwe, stuchanie stowa Bozego, udzial w mszy $w. i w sakramentach §w., a
takze zycie godne ucznia Jezusa. Jak prowadzi¢ katechumendéw ku takiemu
zaangazowaniu?

2° Wychowanie

Niejednokrotnie utozsamia si¢ wychowanie z administrowaniem, falszywie
przypuszczajac, ze jesli jakas$ czynnos$¢ zostanie zarzadzona i wykonana, tym samym
nastapilo oddzialywanie wychowawcze. Tymczasem nie ma wychowania bez
interioryzacji, czyli uznania przez ucznia za swoje celow i zadan, jakie przed nim si¢
stawia. Zasada powyzsza szczegdlnie jaskrawo uwidacznia si¢ w odniesieniu do
inspirowania postaw zaangazowania. Nie wolno mianowicie ulega¢ ztudzeniom, ze
powstana one w wyniku ,,zakomenderowania” Calkiem przeciwnie, tego rodzaju
zabiegi budza w wychowaniu gleboki wstret do wymuszonej czynnoSct, niekiedy
pokryty pozorem postuszenstwa.

Zaangazowanie chrzescijanskiec moze powsta¢ jedynie od wewnatrz, nie na
drodze zarzadzania, lecz przekazywania wlasnych religijnych doswiadczen. Stad
jakze prawdziwa jest wizja duszpasterza ukazana przez kard. F. Koniga:

,Duszpastérz nadchodzacych dni bgdzie musial by¢ przede wszystkim duchow-
nym, tzn. czlowiekiem, ktory sam dysponuje bogatym, glebokim do$wiadczeniem
religijnym. Przyszly duszpasterz bedzie miat tyle autorytetu, ile wykaze doswiadcze-
nia religijnego, by prowadzi¢ ludzi do osobistych doswiadczen religijnych [...] Samo
tylko ’przemawianie’, samo tylko ’gloszenie] zupelnie nie wystarczy”*.

Inaczej mowiac, duszpasterz czy katecheta, ktory doswiadczyl spotkania z
Bogiem, to conditio sine qua non wychowania do zaangazowania chrze$cijanskiego.

8 J Tarnowski. Zaangazowanie chrzescijariskie — nowa kategoria pedagogiki. ,.Collectanea
Theologica” 45:1975 fasc. 1 s. 122-124.
% Cyt. za: J. Palyga. Doswiadczenie religijne celem duszpasterstwa. ,Tygodnik Powszechny”

31:1977 nr (1458).
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Czy jest to jednak warunek wystarczajacy? Czy jest mozliwe przekazanie
wlasnego doswiadczenia komu$ innemu?

Oczywiscie, w $cistym znaczeniu nie da si¢ tego osiagnac. Psychologia zna jednak
mechanizm identyfikacji, czyli utozsamienia si¢ z osoba szanowana, ceniona,
kochana. Znakomita ilustracje tego rodzaju przeniesienia do$wiadczen podaje
F. Dostojewski w epilogu swej Zbrodni i kary.

Oto Raskolnikow po dokonaniu morderstwa przebywa na Syberii, gdzie odbywa
katorge. Towarzyszy mu jego ukochana Sonia, glgboko wierzaca. Nie narzuca ona
Raskolnikowowi — ateiscie swej religii. Sam on wreszcie poprosit raz Soni¢ o
Ewangeli¢. ,,Dotychczas nie otwieral jej wcale” — pisze Dostojewski. ,,Nie otwo-
rzyt jej 1 teraz takze, lecz pewna my$l mignela mu w glowie: Czyz jej przeko-
nania moga teraz nie by¢ moimi przekonaniami? A przynajmniej uczucia jej, jej
daznosci [...]" .

Zreszta nie tylko katecheta moze 1 powinien ,zarazi¢” uczniOw swoim
do$wiadczeniem religijnym i plynacym z niego zaangazowaniem. Rodzice, przyja-
ciel, kto§ najblizszy czgsto staja si¢ narzedziem w reku Boga, ,.egzystencjalnymi
wychowawcami” Wilasnie milo$¢ spelnia si¢ w zaangaZzowaniu, na tym polega jej
istota. Nastepuje wskutek zaangazowania przejscie w stosunku do Boga od ,ja —
On” na ,ja — Ty”, a potem obejmujac wszystkich ludzi dochodzi do: ja — Ty —
my°.

Warto by jeszcze doda¢, jakimi drogami powinno przejawiaé si¢ zaangazowanie
chrzeScijanskie. Jest to jak gdyby kontynuacja podanych wyzej istotnych momentow
dotyczacych drogi spotkania z Bogiem. Ograniczmy si¢ znoéw do pigciu zdan:

1. Modl¢ si¢ (medytacja, modlitwa wlasnymi slowami, udzial w modlitwie
powszechnej).

Stucham slowa Bozego (karmienie si¢ i dzielenie si¢ z innymi ewangelia).
Biorg zywy udzial w liturgii (msza $§w. centrum zycia).

Zyje po chrzecijafisku (chrystianizacja $rodowiska).

Jestem we wspdlnocie (male grupy, parafia, Kosciol).

Sk W

Na zakonczenie pragne zaznaczyC, ze katecheza egzystencjalna znajduje sig
dopiero w stadium tworzenia. Dlatego mysli tutaj podane nalezy traktowaé jako
szkic orientacyjny, wymagajacy dalszych badan i poglebienia.

* Wyd. 5. Warszawa 1971 s. 318-319
' F. Kamecki. Katecheza spotkania osobowego. ,Katecheta™ 20:1976 nr 4 (114) s. 145-149.
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RELIGIOUS EDUCATION IN EXISTENTIAL CATECHESIS

Summary

Educational theories are closely related to trends in philosophy. Existential concept of man originated
by St. Augustine has become particularly pertinent in recent years, having great impact upon shaping of
a specific educational attitude. It is characterized above all by concentration on the actual human
existence with its particular determinants, drawing on the pupil’s experience, both human and Christian,
and introduction of new educational theories, such as authenticity, dialogue, encounter and involvement.

Religious education in existential catechesis comprises two elements, pre-catechesis expressed through
a genuine dialogue and catechesis proper. The latter consists in the encounter with God, utterly
involving, both individually and socially. Existential catechesis is just being developed. The present stage
should be considered as initial, demanding completion and augmentation.



