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SUMIENIE (SYNEIDESIS) WEDLUG
SW. PAWEA W SWIETLE LISTU
DO RZYMIAN

W Liscie do Rzymian Pawet stosuje trzykrotnie termin syneid@sis (sumienie):
w pierwszej i trzeciej sekcji Probatio (2,15; 9,1) oraz w czesci Napomnien (13,5)".

1. Sumienie jako swiadek (Rz 2,9-16)

Po raz pierwszy czyni to w centralnej czesci sekcji 1,18-4,25% w wypowiedzi
ktorg Apostot redaguje jako samodzielng jednostke argumentacyjng 2,9-16:

2 *Utrapienie i ucisk spadng na kazdego czlowieka, ktory dopuszcza sie zla,
najpierw na Zyda, potem na Greka, ""chwata natomiast, czesé i pokdj dla kazdego,
kto czyni dobro, najpierw dla Zyda, potem dla Greka. "B6g bowiem nie ma wzgledu
na osobe. 1’Ci, ktorzy nie majgc Prawa zgrzeszyli, bez Prawa réwniez zging, ci nato-
miast, co bedgc pod Prawem zgrzeszyli, przez Prawo zostang osqdzeni. *Albowiem

" Kompozycja Listu do Rzymian zaproponowana przez J-N. Aletti (List do
Rzymian w: Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer, Warszawa 2000, 1411n). Wyglada
nastepujaco: Praescriptum (1,1-7); Exordium (1,8-17) konczace si¢ Propositio do
catego Listu (1,16-17); Probatio sktadajace si¢ z trzech sekcji tematycznych: A)
Zyda i Greka usprawiedliwia jedynie wiara (1,18-4,25), B) Nowe zycie i nadzieja
ochrzczonych (5-8), C) Izrael i poganie: przysztos¢ Izraela (9-11); Napomnienia
(12,1-15,13); Peroratio (15,14-21); Informacje i pozdrowienia koncowe (15,22-33 +
16,1-27), z Postscriptum w 15,33.

2 Sekcja 1,18-4,25 zbudowana jest z dwoch podsekeji: 1,18-3,201 3,21—4,25.
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nie ci, ktorzy stuchajq Prawa sq sprawiedliwi przed Bogiem, lecz ci ktorzy wypel-
niajg Prawo zostang usprawiedliwieni. "*Jesli bowiem Poganie nie majgc Prawa,
z natury czyniq to co nakazuje Prawo, to chociaz go nie majq, sami dla siebie sq
Prawem. ¥ Pokazujq oni czyn Prawa wypisanego w ich sercach, gdy ich sumienie
Jawi sig jako swiadek migdzy jednoczesnymi myslami jednymi i drugimi, tymi ktore
oskarzajq lub broniq. 1°A zostanie to ujawnione w dniu, w ktérym Bog, przez Jezusa
Chrystusa, osqdzi ukryte czyny ludzkie wedlug mojej Ewangelii.

W sekeji 1,18-4,25 Pawet zmierza do ukazania usprawiedliwienia calej
ludzkosci jako daru taskawej sprawiedliwosci Boga, znacznie wykraczajacego
poza oczekiwany przez poboznych Zydéw sad i kare. Ukazujac calg ludzkoéé,
bez wyjatku 1 przywileju, w tej samej negatywnej sytuacji przed Bogiem udo-
wadnia, ze usprawiedliwienie moze by¢ dostepne dla Zydow i Grekow w taki
sam sposob, a mianowicie tylko przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa Syna Bozego;
winni s3 bowiem jedni 1 drudzy. Kwestionuje on dotychczas istniejace katego-
rie religijne Zyda i Greka dowodzac, ze prawdziwym Zydem nie jest ten kogo
uwaza si¢ za Zyda, lecz moze nim by¢é rowniez Grek obrzezany w swoim sercu
przez wypisane w nim Prawo Boze (naturalne), jak rowniez ten Zyd, ktory jest
ukrytym Zydem — czyli z obrzezanym sercem, a nie ten obrzezany fizycznie na
ciele. Z punktu widzenia Boga nie ma z jednej strony takich, ktorzy znaja Jego
wole gdyz maja Prawo Mojzeszowe, z drugiej za$ takich, ktorzy go nie majg
idlatego jej nie znajg. Albowiem jedni moga ja rozpozna¢ w Prawie objawionym,
drudzy za§ w Prawie naturalnym.

Zasadniczym celem prowadzonej argumentacji w 2,9-16, w zwigzku z do-
konanym dzietem usprawiedliwienia, jest doprowadzenie adresatow Listu do
jedynego kryterium decydujacego o tym kto jest sprawiedliwy przed Bogiem
a kto takim nie jest, czyli naktonienie Zyda do obrzezania serca, a Greka do
obrzezania sumienia, to znaczy do calkowitego poddania ich woli Bozej obja-
wionej w Jezusie®. W przekonaniu Apostota Poganie dzigki sumieniu maja pewne
poczucie sprawiedliwosci Bozej, gdyz doswiadczajg dziatania wypisanej w ich
sercach woli Bozej 1 w zawigzku z tym odczuwaja koniecznos¢ etycznej oceny
swych czynow w jej $wietle. Apostot chce ich sktoni¢ do wejrzenia we wlasne
sumienia by dostrzegli kryjace si¢ tam sprzecznos$ci 1 nieobrzezanie, bowiem

3 Obrzezane serce, to serce poddane Bogu, postuszne Mu, nalezace do Niego
(Pwt 10,16; 30,6; Kpt 26,41; Jr 9,24n). Obrzezanego serca sg ci, ktorzy sprawuja
kult w Duchu Bozym i chlubig si¢ w Chrystusie (Flp 3,2b-3). Chrzescijanie zostali
obrzezani w Chrystusie, poniewaz za sprawg Ducha otrzymali nowe serce, stali si¢
nowym stworzeniem (Kol 2,11; Ga 5,6.15).
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tym, co podoba si¢ Bogu jest obrzezane serce Zyda i obrzezane sumienie Greka.
Dlatego nie spetnia On swej sprawiedliwosci na podstawie kategorii zewnetrz-
nych (obrzezanie lub nieobrzezanie cielesne), lecz wedhug uczynkow rodzacych
sie z obrzezanego serca dla jednych 1 obrzezanego sumienia dla drugich. Pawet
pozostaje tu najwyrazniej w sferze terminologii i idei biblijnych oraz miedzytesta-
mentalnego judaizmu palestynskiego 1 hellenistycznego zakorzenionego w mysli
i literaturze greckiej. Jako judeochrzescijanin wyksztatcony w ortodoksyjnym
judaizmie i wychowany w judaizmie diaspory hellenskiej méwi o obrzezanym
sercu gdy zwraca si¢ Zydow, lecz gdy zwraca si¢ go Grekow poszerza zydow-
ska idee obrzezania serca o idee stoickie, neoplatonskie 1 Filona mowiac o ob-
rzezanym sumieniu, poniewaz Prawo wypisane przez Stworcg w ich sercach
oddziatuje na ich nous (umyst, mysl)*. Boza sprawiedliwo$¢ nie polega bowiem
jedynie na karaniu cztowieka z powodu ztych uczynkow, lecz przede wszystkim
na udzielaniu Jego atrybutow (bezstronnosci, chwaly, czci 1 pokoju) temu kto
pelni dobre dzieta. Prawda ta stanowi dla Apostota niewatpliwie punkt wyjscia
do wezwania do dalszej edukacji i trwalego formowania serca i sumienia, czyli
do ich obrzezaniu, przez coraz szersze i gigbsze poznawanie Ewangelii Jezusa,
gdyz to ona jest aktualnie jedyng mocg Boza prowadzaca skutecznie do zbawienia
kazdego wierzacego w Jezusa Chrystusa Syna Bozego (1,16).

Pawel chce tu najwyrazniej nada¢ poganskiemu pojeciu sumienie podobny
sens jaki ma serce w dobrze znanej mu tradycji biblijnej i judaistycznej. Pragnie
wykazaé, ze tak jak dla Zyda serce stanowi kryterium rozstrzygajace o tym ktore,
jego czyny sg zte a ktore dobre w $wietle objawionej w Prawie woli Bozej, tak dla
Greka jego sumienie mialo taki sam sens 1 petnito identyczng funkcje w ocenie
wlasnego postepowania w $wietle Prawa naturalnego. Tak sformutowane wnioski
czyni punktem wyj$cia do dalszej wyktadni w kwestii funkcji i znaczenia serca
i sumienia. Stwierdza, ze skoro wszyscy Zydzi i Grecy znalezli si¢ w identycznym
potozeniu wobec sprawiedliwo$ci Bozej, pomimo posiadanego przez jednych
Prawa objawionego a przez drugich Prawa naturalnego, to oznacza, ze jedno
1 drugie Prawo bezpowrotnie stracito skuteczno$¢ zbawcza. A dowodem na taki
wlasnie stan rzeczywistosci zbawczej jest dzieto taskawego usprawiedliwie-
nia wszystkich za darmo, mocg krwi Jezusa Chrystusa (3,25a). Zydzi i Grecy
z chwilg wyznania wiary w Niego i przyjecia w Jego Imie chrztu dostgpuja owej

+W Biblii serce ludzkie to osrodek $wiadomosci i wolnej woli cztowieka, nato-
miast w $wiecie greckim tym osrodkiem jest ratio — rozum, umyst ludzki; tu miesci
si¢ $wiadomos$¢, wiedza.
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taski usprawiedliwienia. Jednak, juz jako chrzescijanie, zeby dostapi¢ pokoju,
chwaty i czci Boga w wiecznosci, musza dalej swe serca i sumienia edukowac
1 ksztaltowac¢ w $wietle nowego Prawa — Prawa Ewangelii Jezusa, gdyz odtad
jest jedyng moca Boza wiodaca ku zbawieniu (1,16). Dowodem za$ na tak od-
nowiony przez Boga w osobie i dziele Jezusa stan rzeczywisto$ci zbawczej jest
to, ze w dniu ostatecznym dokona On sadu nad catg ludzkoscig nie na podstawie
Prawa (Mojzeszowego czy naturalnego), lecz przez Jezusa Chrystusa i Jego
Ewangelie (2,16)°.

2. Sumienie w Duchu Swietym (Rz 9,1-5)

Po raz drugi poj¢cie syneid@sis (sumienie) stosuje w sekcji zawartej w rozdzia-
fach 9-11, w jednostce retorycznej zredagowanej jako exordium do probatio
9,6-11,31. W 9,1, w odrdéznieniu od pozostatych zastosowan w Liscie, Apostot

odnosi whasne sumienie do Ducha Swictego:

9 'Prawde méwie w Chrystusie, nie ktamie, wspol-swiadczy mi o tym moje
sumienie w Duchu Swietym, *ze mam wielki smutek i nieustanny bl w moim sercu.
SWolatbym bowiem ja sam by¢ wyklety z dala od Chrystusa za braci moich, tych
krewnych moich wedlug ciata, *ktorymi sq Izraelici, do ktorych nalezy usynowie-
nie, i chwata, i przymierza i nadanie Prawa, i stuzba, i obietnice. °Ich sq Ojcowie,
i z nich jest Chrystus wedtug ciata, Ten, ktory jest nad wszystkimi, Bog, niech bedzie
uwielbiony na wieki. Amen.

Glownym tematem catej sekcji 9,1-11,36 jest sytuacja Izraela i Pogan w Bo-
zym planie zbawienia. Pawel nie skupia si¢ tu jednak na buncie Izraela i jego
winie za odrzucenie Jezusa 1 Ewangelii, lecz bardziej zabiega o wyjasnienie
przysztosci ztozonych mu przez Boga obietnic, trwato$ci planu zbawienia oraz
prawdziwosci 1 wiernosci Jego stowa. A zatem w centrum argumentacji nie
stawia narodu wybrania, lecz samego Boga, ktory go wybral oraz Jego relacje
z nim 1 Poganami na przestrzeni calych dziejéw zbawienia. Stara si¢ potaczy¢
rzeczywistosci z pozoru nie do pogodzenia ze soba.

s Por. Z. Zywica, Pawlowe rozumienie syneidesis w Rz 2,9-16, Biblica et Patri-
stica Thoruniensia 9/2 (2016) 169-185; Z. Zywica, Obrzezany Grek i prawdziwy Zyd
w Swietle Rz 1,18-3,20, Collectanea Theologica 1 (2017) 25-48.
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Rz 9,1: Prawda w Chrystusie

Apostot rozpoczyna exordium znang mu z retoryki klasycznej formuta: ,,prawde
mowig” (aletheian legd). Jednak tym co ja zdecydowanie od niej odroznia jest
umieszczone w niej odniesienie do najwyzszego autorytetu zewngtrznego, w tym
przypadku do osoby Chrystusa: ,,w Chrystusie” (en Christd). W tak nadzwyczaj
uroczystym stylu i podniostym tonie o§wiadcza, ze jest cztonkiem mistycznego
Ciata Chrystusa (Kosciota) i1 dlatego bedzie przemawial nie we wlasnym lecz
Chrystusa imieniu. Z tego za$ wynika, ze kazde jego stowo bedzie posiadato Jego
uwierzytelnienie, autorytet. Otwarcie odnosi wigc osobista szczero$¢ i prawdo-
mownos¢ do prawdomownosci (prawdy) Chrystusa, odwotujac si¢ zapewne do
2Kor 11,10, gdzie wyrazit swe glebokie przekonanie, ze prawda Chrystusa jest
we nim. Tym samym wiec czyni Chrystusa najbardziej wiarygodnym $wiad-
kiem swej osobistej szczerosci 1 prawdomownosci nie tylko przed Kosciotem,
ale i przed samym Bogiem. Ewentualny sceptycyzm Kosciota co do prawdo-
mownosci Apostota moglby przeczy¢ jego innemu przekonaniu, a mianowicie
o mistycznej wigzi jaka taczy wszystkich chrzescijan miedzy soba: ,,Tym zas,
ktory umacnia nas wesp6t z wami w Chrystusie, 1 ktory nas namascil, jest B6g”
(2Kor 1,21). Gdyby rzeczywiscie pojawit si¢ taki sceptycyzm w postawie wier-
nych Kosciota to oznaczaloby, ze wystgpujac przeciwko Apostotowi wystepuja
tym samym przeciwko Bogu i Chrystusowi, niszczac ich dzieto dokonywane
w $wiecie i Koéciele mocg Ducha Swietego i Ewangelii.

Pierwsze zapewnienie o osobistej prawdomdwnosci Apostot wzmacnia
kolejnym. Tym razem sformutowanym w formie negatywne;j: ,,nie ktami¢” (ou
pseudomai). Dzieki tak skonstruowanej kompozycji umieszcza on odniesienie
do Chrystusa (en Xristd) posrodku dwoch kategorycznych zapewnien, tworzac
w ten sposob strukture koncentryczng. Czyni to zapewne w tym celu, aby z jeszcze
wigksza sitg retoryczng oznajmic, Ze to osoba samego Chrystusa jest autorytetem
potwierdzajacym i uwierzytelniajacym jego osobistg prawdziwos¢, nie za§ on sam
—nawet przyobleczony w autorytet apostolski jasniejacy wieloma wyjatkowymi
przymiotami. Biorac pod uwage fakt, ze w 3,4 stwierdza iz wszyscy ludzie sa
kfamcami, to odwotanie si¢ do Chrystusa w tym miejscu, w sytuacji gdy chodzi
0 jego osobe, kaze widzie¢ w tym zamiar odsunig¢cia podobnego oskarzenia
skierowanego przeciwko niemu z tej istotnej racji, ze jest on cztonkiem Kosciota,
a wigc trwa w mistycznym zwigzku z Chrystusem, a przez Niego rowniez z Bo-
giem. Ten za$ fakt wyklucza w sposob absolutnie niepodwazalny jakikolwiek
brak szczero$ci i prawdy w Apostole; jest w tym podobny do Chrystusa.
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Rz 9,1: Autonomia sumienia

Fraza skonstruowana w genetivus absolutus: ,,wspot-swiadczy mi o tym moje
sumienie w Duchu Swietym”, dodaje jeszcze jedno, niezalezne od poprzednich,
$wiadectwo uwierzytelniajace szczeros¢ i prawos¢ Apostota. Czasownik wspot-
-$wiadczy¢ (symmartyrousés)® odnosi si¢ do sumienia (syneidésis). A zatem Apo-
stot odwoluje si¢ tu do sumienia jako autonomicznego wspot-swiadka, ktory zna
jego wewnetrzne mysli i motywy postgpowania, czyli zna jego stan $wiadomosci
(ja/nous). Wspot-swiadek sumienie osadza stan jego §wiadomosci (ja/nous)
w $wietle prawdy Chrystusa. Jej wlasnie, a nie jakichkolwiek innych zasad czy
norm etycznych badz prawnych, poniewaz to na nig wskazuje bezposrednio
odnoszac si¢ do osoby Chrystusa (en Xristd). To On z woli Boga oglosit ja jako
pierwszy, a obecnie, z woli tego samego Boga, glosi ja Jego Apostot w imieniu
Chrystusa jako moc Boza (1,16) w miejsce Tory 1 tradycji judaistycznej. W su-
mieniu widzi on wiec wewngtrzng autonomiczng instancje (dyspozycje) zdolng
rozpozna¢ w nim samym dobro 1 zto zgodnie z przyjeta 1 wyznawang prawda
Chrystusa. Posiada ono autorytet oraz wtadz¢ by na jej podstawie skutecznie
zbawczo oskarzac 1 osagdzac¢ jego mysli, stowa 1 dziatania, rozstrzygajac defi-
nitywnie czy sg one zgodne z jej wymogami czy tez nie; czy sa dobre czy tez
zle w ocenie Boga. Autonomiczno$¢ sumienia potwierdza tez fakt, ze pierwsze
dwa czasowniki maja za podmiot Apostota; to on (ja Pawet) wyznaje: ,,prawde
mowig” ... ,,nie ktami¢”. Natomiast podmiotem trzeciego jest sumienie, ktore
niezaleznie od ja Apostota, autonomiczne cho¢ jednoczesnie bedace jego (mou),
wspot-§wiadezy (symmartyrouses) wraz z aktualnie posiadang przez Apostota
swiadomoscia (ja) o absolutnej prawdziwosci tego, co napisal.

Rz 9,1: Sumienie odnawiane moca Ducha Swietego w prawdzie Chrystusa

Nie tylko zaimek moje (mou) w wyrazeniu moje sumienie (syneideéseds mou)
wskazuje na jego autonomiczng naturg, lecz rowniez eksponuje ten aspekt
odniesienie go do Ducha Swictego (en pneumati hagio). Zwrot w Duchu
Swietym’ w tym konkretnym kontekscie mogtby byé rozumiany w tym sensie,
ze sumienie dziala niejako w imieniu Ducha albo tez jakby miato by¢ bezpo-

¢ Symmartyrein: wspolswidczy¢, poswiadczaé wraz z kims, dawac swiadectwo
wraz z kims, zaswiadcza¢ razem z kims.

7Zwrot w Duchu Swigtym wystepuje jeszcze w Rz 5,5; 14,17; 15,13.16; 1Kor 6,19;
12,3; 2Kor 6,4.6; 13,13; 1Tes 1,5.6; 4,8; Tt 3,5; Ef 1,13; 4,30. Por. tez 1QSb 2,24.
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srednio kontrolowane badz wprost prowadzone przez Niego. W takiej sytuacji
aktywnym podmiotem dawanego $wiadectwa bytby Duch Swiety, sumienie
za$ byloby jedynie biernym Jego narzedziem. Wedtug Pawtla jednak sumienie
moze by¢ omylne?®. To za$ kaze odrzuci¢ powyzsza interpretacje, gdyz w catej
swej nauce o Duchu Swigtym jednoznacznie zaswiadcza o Jego nicomylno-
sci. Uwzgledniajac kontekst poprzedzajacy 9,1 nalezy zasadnie przyjaé, ze
wyjawia on tu swe najglebsze przekonanie, iz jego autonomiczne sumienie
wydaje $wiadectwo catkowicie zgodne z wola Boza objawiong w prawdzie
Chrystusa i jest w nim nieomylne, poniewaz wydaje je w Duchu Swietym (en
pneumati hagic). Zatem Duch Swiety jest wedtug niego autonomicznym pod-
miotem, ktory jednak moze z zewnatrz oddziatywac na syneidésis. W zadnym
przypadku go nie zastgpuje, ale ma moc kreowania i podtrzymywania w nim
jego prawosci, czyli harmonijnej zgodnosci norm jakimi si¢ postuguje z wola
Boza objawiong w Jezusie — prawdg Chrystusa Syna Bozego. W przypadku
Pawta jego sumienie jest prawe odkad poznat Ewangeli¢ Boza i wyznat wiarg
w Jezusa oraz catkowicie poddat si¢ dalszemu przewodnictwu Ducha Bozego,
ktory napetnia go coraz glgbszym poznaniem prawdy Chrystusa. Argumen-
ty za takim wlasnie stanem jego ja/nous i syneidésis podaje w poprzednim
rozdziale, gdzie wykazuje, ze dzigki Duchowi ochrzczeni moga zy¢ i mie¢
nadzieje, gdyz On prowadzi ich 1 ozywia (8,3-17). To dzigki Niemu sg zdolni
do dziatania etycznego, ktore prowadzi do zycia w chwale (8,12-13). Obecne
cierpienia, cho¢ prowadza do grzechu, to ostatecznie nie pomniejszg przysztej
chwaty, gdyz Duch przychodzi z pomocg ochrzczonym w ich ludzkiej stabosci
(8,26-27). W czasie jej doswiadczania mogg stac si¢ niezdolnymi do wiernego
wypekniania woli Bozej, ale pomimo tego Duch daje im moc czynienia dobra
zgodnego z Ewangelia, gdyz jest On zyciem i obietnica zmartwychwstania,
udziatlu w chwale Chrystusa z ktérym sg przeciez na state zjednoczeni przez
wiarg 1 chrzest (8,11). Ochrzczeni powinni mie¢ $wiadomos$¢, ze w doswiad-
czeniach sam Duch rozwija w nich zycie wiary i pobudza do postgpowania
etycznego, ktore staje si¢ Swiadectwem dziatania w nich mocy Ewangelii Bozej
(1,16). To zas$ jest dowodem na to, ze nie nalezg juz do kategorii grzesznikow
znajdujacych sie¢ w rozpaczliwej sytuacji opisanej w 7,7-25 1 nie podlegaja
potepieniu. To sam Duch zycia mieszkajacy w ochrzczonych i prowadzacy ich,
uwalnia 1 wyprowadza ich ze statusu grzesznikéw, pomimo do§wiadczanych
stabosci. Nadto, w 1Kor 2,10 Apostot jednoznacznie stwierdza, ze: ,,Duch bada

8 Por. 1Kor §8,7.10.12.
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wszystko, takze glebie Boga™, co nie pozostawia najmniejszych watpliwosci,
ze jest On w mocy przenika¢ rowniez $wiadomos$¢ (ja/nous) 1 sumienie ludzkie.

Powyzsze argumenty pozwalaja stwierdzi¢, ze Apostot uznaje wtasne oraz
innych chrzescijan sumienie za juz odnowione przez poznang Ewangeli¢ Boza
(1,16), czego konsekwencja bylo wyznanie przez nich wiary i przyjecie chrztu.
Jednak osiagnigty stan nie jest docelowym punktem dojscia, lecz otwarciem drogi
do wiecznej chwaly. Sumienie, zeby dysponowa¢ skutecznoscia zbawcza, musi
nadal podlegaé¢ odnowicielskiej mocy Ducha Swietego w prawdzie Chrystusa
— Ewangelii. Zatem wiara i chrzest otwierajg proces jego odnowy w celu osig-
gnigcia petnej zgodnoscei jego kryteriow osadu czynow ludzkich z wola Boza,
przez poddanie si¢ kierownictwu Ducha Swietego, gdyz tylko On jest w stanie
tego dokona¢. Widzi wiec sumienie chrzescijanskie jako wewnetrzng autono-
miczna instancje (trybunat, dyspozycie), ktéra dzigki Duchowi Swigtemu dzieli
z Bogiem wiedze (prawdg Chrystusa) w kwestii zbawczej wartosci wszystkich
aktow ludzkich. Posiadanie, w pelnej prawdzie, owej wiedzy jest mozliwe jedynie
dzigki Duchowi Swietemu, gdyz tylko On bada gtebie Boga (1Kor 2,10); jest wiec
absolutnym gwarantem jej Boskiego pochodzenia i zgodno$ci norm sumienia
z prawda Chrystusa, czyli porgczycielem jego niezaprzeczalnej prawosci. To
wiasnie dzieki niej oraz mocy Ducha Swietego, a nie wiedzy i norm ludzkich,
jest ono w stanie rozpoznawac dobro i1 zto w cztowieku oraz oskarzac i osadzacd
wszystkie jego mysli, stowa i dziatania zgodnie z osagdem Boga. W przekonaniu
zatem Apostota Duch Swiety musi mie¢ zagwarantowany wolnym aktem woli
ustawiczny wptyw na sumienie chrzescijanskie i stale je odnawia¢ swa moca
w prawdzie Chrystusa. Co nie oznacza w zadnym wypadku, Ze w jakimkolwiek
stopniu ogranicza jego autonomiczno$c'’.

9 Ci, ktorzy postepujg wedltug Ducha dgzq do tego, czego chce Duch (8,6). Dgzenie
Ducha owocuje zyciem (8,7). Duch daje Zycie dzieki usprawiedliwieniu (8,10). Bog
przez Duch ozywia Smiertelne ciata (8,11). Duch daje zZycie (8,13). ,,Ci, ktorzy daja
si¢ prowadzi¢ Duchowi Boga, sa synami Boga” (8,14). Duch Bozy daje swiadectwo
naszemu duchowi, ze jestesmy dziecmi BoZymi (8,16). Chrzescijanie majgc pierwsze
dary oczekujg usynowienia, odkupienia ich ciata (8,23). ,,Podobnie tez Duch wspiera
nas w naszej niemocy. Nie wiemy bowiem, o co i jak nalezy si¢ modli¢, ale sam Duch
wstawia si¢ za nami w btaganiach, ktoérych nie mozna wyrazi¢ stowami. A Ten, ktory
bada serca, wie, czym jest zamyst Ducha i ze zgodnie z wolg Boga wstawia si¢ On
za $wigtymi” (8,26n).

0 Por. Z. Zywica, Sumienie w Duch Swietym w swietle Rz 9,1, Biblica et Patristica
Thoruniensia 2 (2017) 197-209; Z. Zywica, Prawos¢ Apostota w swietle Rz 9,1-5,
Collectanea Theologica 3 (2017) 5-23.
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3. Sumienie kryterium nowego zycia chrzescijan

Po raz trzeci pojecie syneid@sis (sumienie) Pawel stosuje w 13,5 w sekcji Na-
pomnien (12,1-13,13), w samodzielnej jednostce argumentacyjnej dotyczacej

podlegtosci zwierzchnim wtadzom (13,1-7):

13 'Kazdy cztowiek niech bedzie poddany zwierzchnim wiadzom. Nie ma bowiem
wladzy, ktora nie pochodzitaby od Boga. Te zas, ktore sq, ustanowione sq przez Boga.
2Tuk wiec ten, kto sie przeciwstawia wladzy, przeciwstawia sie postanowieniu Boga.
Ci natomiast, ktorzy si¢ przeciwstawiajq, Sciggng na siebie potgpienie. *Rzqdzqcy
przeciez nie sq postrachem dla tych, ktorzy dobrze czynig, lecz dla tych, ktorzy zle
postepujq. Czy cheesz sig¢ nie ba¢ wladzy? Czyn wigc dobro, a bedziesz miat od niej
pochwale. *Jest ona bowiem stugg Boga dla twojego dobra. Jesli jednak czynisz
zto, boj sig, bo nie na prozno nosi miecz. Jest przeciez stugg Boga, wymierzajgcym
kare temu, kto popetnia zto. °Dlatego nalezy podporzqdkowac sie nie tylko z powodu
gniewu, lecz takze z powodu sumienia. °Z tego samego powodu placcie podatki.
Ci bowiem, ktorzy sq przeznaczeni do ich pobierania, sq stugami Boga. "Oddajcie
kazdemu to, co mu si¢ nalezy: komu podatek — podatek, komu cto — cto, komu bo-
Jjazn — bojazn, komu szacunek — szacunek.

Tak rozumiane przez Pawla sumienie, ksztattowane moca Ducha Swigtego
w prawdzie Chrystusa, musi prowadzi¢ do przewarto$ciowania i przemiany do-
tychczasowego sposobu i stylu zycia, jesli nie we wszystkich, to w wielu dziedzi-
nach catego zycia chrzescijanskiego: osobistego, wspdlnotowego, spotecznego,
politycznego, itd., nawet w tak bardzo newralgicznych i nadzwyczaj trudnych
kwestiach jak ptacenie podatku Cezarowi, co szczegodlnie dla judeochrzescijan
stanowito ogromny problem, ze wzgledu na wezesniej reprezentowang przez nich
tradycje, ktora traktowata takie praktyki jako akt balwochwalstwa (Mt 22,15-22;
Mk 12,13-17; £k 20,20-26; Mt 17,24-27).

W tym przypadku Pawel broni w sposob bardzo radykalny prawosci sumie-
nia. Bierze na siebie t¢ odpowiedzialnos¢, gdyz wie, ze zawsze gdy przemawia
to wypowiada nieskazitelng prawdg, bowiem kazdym swoim stowem i czynem
reprezentuje Chrystusa w zbawczym dziele Boga jako cztonek Kosciota — Mi-
stycznego Ciata Jego Syna, w ktorym petni funkcje Stugi 1 Apostota (1,1). Bedac
pewnym swego wybrania, powotania i postania w celu kontynuacji zbawczej misji
Boga w osobie Jego Syna i Pana Ko$ciota ma tez petne przekonanie o osobistej
prawos$ci w tym co méwi i czego dokonuje, tj. harmonijnej zgodnosci wtasnych
dziel 1 stéw z prawdg Chrystusa i wewngtrznymi myslami jego $wiadomosci (ja/
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nous)''. Zatem Apostot gdy przemawia i dziata w Kosciele i $wiecie to w rzeczy-
wisto$ci nie czyni tego on, lecz sam Chrystus Syn Bozy przez niego.
Sumienie, nawet w tak niezwykle trudnym do zaakceptowania przypadku,
nie moze dozna¢ splamienia, skazenia, gdyz grozi to zniszczeniem jego prawosci,
co bedzie skutkowa¢ pozbawieniem go zbawczej zdolnosci oceny tego, co jest
dobre, a co zte w postgpowaniu chrzescijan w $wietle woli Bozej objawionej
w Ewangelii Chrystusa, co ostatecznie zdecyduje o ich zbawieniu badz potepieniu
wiecznym. Szeroko na ten temat Pawet wypowiada si¢ w 1Kor 8-10'%

Ks. prof. UWM dr hab. Zdzistaw Zywica, SBP 95

11 Ja Pawet ,,prawde mowie w Chrystusie, nie ktamig”.

12 Por. Z. Zywica, Odnowa umystu a syneidésis w swietle Rz 12,1-2, Studia Nauk
Teologicznych, t. 13, 2018, 181-195; Z. Zywica, Rozumna stuzba a odnowiony umyst
w $wietle Rz 12,1-2, Collectanea Theologica 1 (2018) 5-21; Z. Zywica, Pawel Apostot
o sumieniu chrzescijanskim w Pierwszym Liscie do Koryntian, Forum Teologiczne
XV (2014) 23-38.



