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KOSCIOL W EUROPIE PRZELOMU
1. KONTURY

Kosciot Jezusa Chrystusa wedtug swojej autoswiadomosci nigdy nie jest
czyms bezsensownym, bez okreslonego miejsca. Jest on Kosciolem widzial-
nym dajacym si¢ umiejscowi¢ we wspolrzednych przestrzeni i czasu nawet
wtedy, gdy jego istota nie ulega wyczerpaniu w swojej historyczno-spoleczne;j
widzialnosci. W kazdym razie, gdy mowimy o Kosciele i gloszeniu Ewangelii,
nalezy rowniez mowic o sytuacji, w ktorej Zyjemy i w ktorej przepowiadane
jest Boskie zbawienie.

Zyjemy w Europie. Chodzi nam o Kosciél w Europie, o kontury, ktore
Kosciol w Europie przybrat i ktore powinien zachowac w przyszlosci. Znaczy
Lo przede wszystkim: Kosciét w Europie nie jest juz identyczny z Kosciolem
Swiatowym. Oprocz tego Kosciola istnieja tez Koscioly na innych kontynen-
tach, w Azji it Afryce, w Polnocnej i Poludniowej Ameryce, w Oceanii. W tym
sensie od czasu Soboru Watykanskiego II nie mowimy juz jedynie o Kosciele
poszechnym, lecz takze o Kosciolach partykularnych i lokalnych. Czasy,
w ktorych Kosciol europejski byt synonimem Kosciola jako catosci, kiedy to
Europa przez swoéj ksztalt Kosciola ustalata, czym Kosciét jest, minely
bezpowrotnie. Juz sam ten fakt zinusza nas, by na nowo zastanowic si¢ nad
Kosciolem w Europie.

Wyrazajc si¢ bardziej konkretnie: chodzi o Kosciol w sercu Europy. Co6z to
Jjednak oznacza: w sercu Europy? Przez dhugi czas Niemcy po cichu zadowalaly
si¢ koncepcja, jakoby to one byly srodkiem Europy. Czy jednak po przetomie
w 1989 r. moze to jeszcze by¢ aktualne, czy raczej Polska moze sobie roscié
pretensie do zajmowania Srodka Europy i moze wlasnie temu krajowi
przypada szczegolne zadanie posredniczenia migdzy Wschodem a Zachodem
- to raczej nalezaloby zbada¢. W kazdym razie pewnym jest to, Ze juz nie sama
Europa zachodnia moze decydowaé¢, co nalezy rozumie¢ przez Europ¢
1 dlatego tez nie moze si¢ ona wypowiadaé¢ w imieniu calej Europy.

Z historycznego punkt widzenia chodzi o Kosciol po ostatnim przelomie
curopejskim. A ten z kolei charakteryzuje si¢ dwoma wydarzeniami: 1)
zawartg w 1991 r. w Maastricht umowga o Unii Europejskiej, ktora w obecnym
roku 1993 weszla w decydujaca faze realizacji, ale ktora pierwotnie miala na
mysli tylko Europ¢ Zachodnig; 2) zalamaniem si¢ w 1989 r. leninowsko-mar-
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ksistowskiego systemu spolecznego, ktory pociagnal za soba proces radykal-
nej neoorientacji Europy; proges, ktorego rozmiar trudno jest jeszcze ocenic.

Kto w tej sytuacji europejskiej mowi o Kosciele, nie moze uniknaé
uscislenia, jaki Kosciol ma na mysli. Ten, kto w Polsce mowi o ,,Kosciele”,
ma fia mysli w sposob jak najbardziej dla siebie oczywisty Kosciol
rzymskokatolicki. Jest to zjawisko tak bardzo charakterystyczne, ze dla
nie-Polaka ,,polski” i ,katolicki” stapiajg si¢ w szczegolng symbiozg
i tozsamos¢. Przy calym jednak swoim akcentowanym katolicyzmie Polska
lezy i — jak juz powiedziano — pod wzgledem geograficznym bardziej niz
wszystkie inne panstwa Europy na granicy §wiata zachodniego i wschodniego,
zachodniego i wschodniego chrzescijanstwa. Tak wigc w kierunku zachodnim
napotykamy na protestantyzm z jego nie do przeoczenia charakterystycznymi
formami Kosciola luteranskiego i zreformowanego, a takze chrzescijafnstwa
wolnokoscielnego, podczas gdy na wschodzie mamy panowanie ortodoksji.
Skutek tego jest taki, ze katolicyzm polski widzi siebie w pewnym sensie
otoczonym, ba, nawet okrazonym, przez twory bgdace skutkiem dwu wielkich
schizm koscielnych z roku 1054 oraz 1517; jednak z koscielnego punktu
widzenia mamy tu do czynienia z wyraznymi liniami podziahu.

Byloby jednak falszywym wlasnie w naszych czasach na nowo akcentowaé
koscielne linie podziahu. Wszystkie bowiemn Koscioty podlegaja gwattownym
przemianom spolecznym, ktore czgsto sa bardziej istotne, niz podobne do
rodzinnych kiotni spory miedzy roznymi odmianami chrzescijanstwa, roz-
nymi wyznaniami. Chrzescijanstwo jako calos¢ znalazlo si¢ w konfrontacji ze
$wiatowymi procesami, ktoére ogolnie mozna okresli¢ jako antyreligijne
i antychrzescijanskie. Jesli komus okreslenie ,,wrogie” wydaje si¢ zbyt
agresywne, to niech wshucha si¢ w ton srodkow masowego przekazu.
Jednoczesénie nie da si¢ zaprzeczy¢, ze chrzescijanstwo napotyka na coraz
wicksza obojetnosé i sekularyzacje.

W zwiazku z tym wystarczy spojrze¢ jedynie na dajaca si¢ ujac¢ takze
liczbowo tendencj¢ odwrotu od chrzescijanstwa w Europie Zachodnie).
Wszystko to unaocznia nam, ze mamy do czynienia nie tylko z roznorodnos-
cig form koscielnych, do ktorych przyzwyczailiSmy si¢ w ciagu stuleci, lecz
takze z coraz wigksza liczbg ludnosci Europy odchodzaca od chrzescijanst-
wa. Wszedzie napotykamy przede wszystkim na fenomen, jezeli juz nie
zewnetrznej, to przynajmniej wewnetrznej emigracii.

Przedstawmy sytuacie okreslonego obszaru w liczbach: w nowo zjed-
noczonych Niemczech grupa ludzi niezwigzanych z jakakolwiek religia
stanowi wedtug najnowszych danych statystycznych trzecig co do wielkosci
grupe ludnosci. Okolo 21 milionow bezwyznaniowcow ZzZyje obok 29
milionéw ewangelikow oraz 28 milionow katolikow. Dalecko w tyle za
poprzednimi grupami mamy 1,7 milionéw muzulmanow, grupa zydowska
liczy 40 tys., inne grupy niechrzescijaniskic na skutek swego znikomego
udzialu nie sa nawet notowane. Dla poréwnania wymieni¢, postugujac si¢
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tym samym zrodlem Der Fischer Weltalmanach ‘94, dane dotyczace Polski:
95% z ok. 38 milionéw mieszkancow stanowig rzymskokatolicy, 870 tys.
prawoslawni, 130 tys. protestanci, 52 tys. ,,polskokatolicy™, 25 tys. staro-
katolicy, ok., 6 tys. buddysci, 4 tys. zydzi i 4 tys. muzulmanie.

Jak jasno wskazuja przytoczone liczby, religijnie rozbite i rozmyte Niemcy
granicza od wschodu z Polska, sprawiajaca wrazenie religijnego monolitu.
Na t¢ sytuacj¢ — jak zobaczmy pozZnie) — mozna zareagowaé roznie.
Wzajemne s3siedztwo dwoch krajobrazow, z ktorych jeden charakteryzuje
si¢ juz nie tylko pluralizmem chrzescijanstwa, ale w wysokiej mierze takze
ogolnieiszym pluralizmem spolecznym, a drugi pod wzgledem religijnym
zasadniczo jedna podstawowa formg - katolicyzmem, pozwala na refleksj¢
i poréwnanie mozliwych reakcji. Mimo, ze owe refleksje nie sa3 mozliwe bez
stalego uwzglednienia proceséw ogolnospotecznych, to dla naszych roz-
wazan za podstawe wezmiemy Kosciol katolicki w jego rzymskokatolickich
przejawach.

2. REAKCIE

Kosciol zyje w czasie i przestrzeni. Przy rozwazaniu sasiedztwa przestrzen-
nego nie mozna zapominac o nast¢pstwach czasowych. W obecnych czasach
w roznych krajach na najroznorodniejsze sposoby nasuwaja si¢ nie tylko
konsekwencje przelomu roku 1989. W swiadomych historycznie kregach
europejskich odzywa na nowo wspomnienie epoki przelomu roku 1945, gdyz
miedzy rokiem 1989 a 1993, w kazdym roku powracaly refleksje na temat
decydujacych wydarzen lat drugiej wojny swiatowej miedzy 1939 a 1945,
a wiec czasOw sprzed potwiecza. Ja sam czytam teraz z wielkim wzruszeniem
pisma dwoch wielkich chrzescijan, ktorym przelomu sprzed 50 jat nie udalo
si¢ przezyé: chodzi o ewangelickiego teologa Dietricha Bonhoeffera,
ktory czas od 5 kwietnia 1943 do 8 pazdziernika 1944 sp¢dzit w wi¢zieniu
Tegel w Berlinie, a nastepnie przez Buchenwald i Schonberg zostat odtrans-
portowany do Flossenbiirga, niedaleko czeskiej granicy i tam 9 kwietnia 1945
r. stracony; a nastepnie o jezuit¢ Alfreda D el p a, ktéremu po 20 lipca 1944
r. urzadzono proces przed tzw. sadem ludowym, ktory pozZniej 8 grudnia
1944 r., a wigc dokladnie przed 49 laty, zlozyl w wigzieniu Tegel sluby
wieczyste i 2 lutego 1945 r. zostal stracony w Plotzensee. Obydwaj teolodzy
pozostawili w swoich pismach glebokie analizy epoki, ktore dzisiaj wydaja si¢
bardziej dalekowzroczne niz pierwsze spontaniczne i wielokrotnie przesa-
dzone reakcje czaséw bezposrednio powojennych, ktore rzeczywisty proces
przezwyciezania przeszlosci przesunegly na wiele lat.

Spojrzenie na epok¢ powojenng jest o tyle pozyteczne i pomocne, gdyz na
skutek zadecydowanych przez wielkie mocarstwa podzialow granicznych
Europa Zachodnia i Wschodnia w ciagu nast¢pnych dziesi¢cioleci, az do
ostatnich przemian, rozwijaly si¢ odmiennie. Polska wtedy zostala znowu



214 HANS WALDENFELS (4

niemilosiernie pokrzywdzona, gdy jedno ze zwycieskich mocarstw, ZSRR,
nie tylko podporzadkowal kraj wilasnej hegemonii, ale do tego granice na
wschodzie zachcianka moznowladcy samowolnie przesun¢lo na wlasng
korzys¢. Wiemy az nadto dobrze, ile cierpien wyniklo z tego dla wielu ludz
roznych grup narodowosciowych.

W zachodniej czesci Europy upadek tzw. tysigcletniej Trzeciej Rzeszy
w ujeciu ideologiczno-religijnym by} swietowany jednoznacznie jako zwycig-
stwo chrzescijanstwa. Pod wzgledem politycznym epoka ta, majaca swoja
kontynuacj¢ w Republice Federalnej Niemiec, znajdowala si¢ na poczatku
wyraznie pod znakiem nowo zalozonej Unii Chrzescijansko-Demokratycz-
nej, przy czym podczas wojny nastapilo zyciowe zblizenie cztonkow dwu
wielkich chrzescijanskich Kosciolow, ktorych jeszcze bardziej zblizyla ku
sobie i pozwolila na uczestniczenie w ogolnie panujygcej euforii. Uczest-
niczenie w nabozenstwach bylo zadowalajace. Praca z mlodziezg oraz zycie
w stowarzyszeniach koscielnych, meskich i zenskich, na nowo rozkwitlo. Ja
sam dorastalem w czaach, gdy bynajmniej nie bylo niczym osobliwym
mowienie o milosci do Kosciola. Pod znakiem postannictwa Jezusa Chrystusa
epoka ta byla jednoczesnie przepojona zdecydowana wola wspotksztal-
towania swiata w duchu Ewangelii. Byl to czas dojrzalego laikatu i za-
proszenie do aktywnego apdstolatu ludzi §wieckich w roznych dziedzinach
zycia. Odnowa biblijna i liturgiczna, stale odwolywanie si¢ do chrzescijans-
kiej nauki spoleczne), wiclkie zainteresowanie ekumenia dla uwiarygod-
nienia wartosci chrzescijanskich oraz misyjnym rozkrzewianiem chrzescijan-
skiego Oredzia po calym $wiecie, byly na porzadku dziennym dzialalnosci
Koséciota. Wszystko to znalazto swoj epilog na Soborze Watykanskim II.

To, ze odwrotna strona tych procesow zawierala oznaki catkiem innych
tendencji, ktére na dtuzsza met¢ zdominowaty dos¢ restauratywnie charak-
teryzujace si¢ oczekiwania, bylo przez dtuzszy czas niedostrzegane. Dopiero
dziesiecioletnia pozniej — z perspektywy Kosciola: po Soborze — trafity
w pelni do §wiadomosci szerokich warstw spoteczenstwa. Réznym aspektom
procesow wielokrotnie przeoczonych w wewngtrznej sferze koscielnej byla
coraz wyrazniejsza utrata jakiegos jednoczacego punktu konwergencji. Pod
wzgledem spolecznym stalo sig jasne, ze Kosciol, a co za tym idzie rowniez
chrzescijanstwo, nie jest juz ostatecznym tworca norm z zakresu zarowno
indywidualnej, jak i spolecznej moralnosci i ksztaltowania zycia. Sekularyza-
cja atakowala szerokim frontem, towarzyszylo jej jednak pojawienie sie
swego rodzaju pluralizmu religijnego, ktéry w ostatecznym rezultacie
z chrzescijanstwa uczynil jedna z wielu religii. Dzisiejsze centralne hasla to
.Spoleczenstwo pluralistyczne™ i ,,multikulturowe™; dochodzi jeszcze do
tego symptom rezygnacji z wszelkich powszechnie obowiazujacych absolut-
nych norm, mianowicie tzw. ,.spoleczenstwo postmodernistyczne™

Gdy si¢ wspolczesnie z sympatia przyjrzec sytuacji polskiej po przetomie
w 1989 r., to nie mozna oprze< si¢ wrazeniu, ze koscielne reakcje pod wieloma
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wzgledami przypominaja doswiadczenia, ktorych my doznawalismy w kraju
osciennym po drugiej wojnie swiatowej. Mozliwe, ze euforia w Polsce dzisiaj
nie jest tak wielka, jednak swiadomosc, ze Kosciol odniost po 1989 r.
znakomite zwyci¢stwo, wydaje sie rowniez tu powszechnie pagowac. W tych
okolicznosciach jednak nalezy rozumie¢ zadawane sobie przez wielu chrzes-
cijan pytania: jezeli jesteSmy zwyci¢zcami, 10 dlaczego nic mozna by bylo
- jak na przyklad w powojennych Niemczech - pojs¢ dalej, osiagnac te
pozycje, ktora Kosciot z powodzeniem zajmowat przed trudnymi czasami
w Polsce, mianowicie przed okupacja nazistowska i przed hegemonia
komunistyczna? Chodzi o to, Ze stosowane strategie takze w czasach ucisku,
Jak si¢ powszechnie uwaza, zadzialaly i odniosty sukces.

Wprawdzie nalezaloby tu wziaé¢ pod uwage Sobor Watykanski 11, jednak
odbyl si¢ on przeciez i dla Polski dosy¢ dawno, tak, ze jego ewentualne
negatywne skutki mozna by dzi§ zanalizowaé i przezwycigzyc. Pamigtac
bowiem tez nalezy, ze promieniowanie Soboru na dzisiejsze pokolenia jest
prawie Zzadne, a trzydziesci lat po Soborze trudno znalez¢ jakikolwiek slad
entuzjazmu z lat przelomu. Poszukiwaniem koztéw ofiarnych zajmuja si¢
racze) halasliwe kregi grup wewnatrzkoscielnych, ktore chcialyby zawrdcic
kolo historii, a Sobdr i jego ofert¢ otwartosci obarczyé odpowiedzialnoscia
za stabosci, ktére wykazuje sam Kosciol.

Nie jest moim zadaniem konkretne omawianie konsekwencji stanowiska,
ktéore w odwotywaniu si¢ do przeromantyzowanej, mglistej przesziosci
upatruje decydujaca perspektywe przyszlosci. Imponujace bastiony Boze,
ktore podziwialem ubieglymi laty odwiedzajac ten kraj, podziwialem w wielu
miejscowosciach, sa przeciez przy dokladniejszym przyjrzeniu si¢ i do-
strzezeniu najrozmaitszych katechetycznych i sakramentalnych dzialalnosci
jednoczesnie swiadectwem okreslonego obrazu Kosciola, ktory takze w in-
nych krajach Europy posiada swoje paralele. Tam Kosciot jest widoczny,
a przez to obecny. Jest on miejscem wzajemnej rozmowy, z pewnoscig takze
do takiej rozmowy zaprasza, i w przeciwienstwie do sytuacji srodkowoeuro-
pejskiej Kosciola, tak jak i dawniej jest srodowiskowotworczym. Powstaje
jednak pytanie: jak dhugo to srodowiskowotworstwo bedzie si¢ jeszcze
udawaé¢ w ramach calej spolecznosci?

Niezaleznie od tego, jakie paralele nasuwalyby si¢ przy porownywaniu
obu przelomoéw, tego z 1945 r. i 1989 r., to nie mozna przeciez zapomniec
o powaznych czynnikach pozareligijnych. Naleza do nich w pierwszym
rzedzie rewolucyjne procesy w technice komunikowania sne i facznosci. Jezeli
chodzi o szeroka publicznosé, to nalezaloby wspommec o rozpowszech-
nieniu si¢ telewizji, ktéra w Niemczech rozpocz¢la swoja oficjalng dziatal-
no$é na Wielkanoc 1952 r. Dzi$ jest ona normalnym Srodkiem spajajacym
$wiat i narody, tworzac tym samym wszechobejmujacy horyzont, w kt6rym
wszystkie postaci dowolnej szczegblnej tozsamosci, tozsamosci lokalne,
regionalne, kulturowe i religijne, znajduja swoj punkt zbiezny. Przy wszyst-
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kich sitach dosrodkowych, dziatajacych we wspolczesnym $wiecie, to wlasnie
sity techniki w komunikowaniu si¢ i ruchliwosci jednocza ludzi i w nowy
sposob ksztaltuja.

PapiezJan Pawetll wswojej encyklice rmsyjnej Redemptoru- missio nr
3727 grudma 1990 r. podal bardzo dobitnej ocenie areopagi naszych czasow.
Wyrazit si¢ przy tym najobszerniej na te mat Swiata komunikowania si¢:
.,Pierwszym «areopagiem» wspolczesnym jest Swiat Srodkow przekazu, ktory
Jednoczy ludzkosé i czyni z niej, jak sig to okresla, «Swiaiowq wioske». Srodki
spolecznego przekazu osiqgnely takie znaczenie, e dla wielu sq glownym
narzedziem informacyjnym i formacyjnym, przewodnikiem i natchnieniem
w zachowaniach indywiduainych, rodzinnych, spolecznych. Przede wszystkim
nowe pokolenia wzrastajq w swiecie uwarunkowanym prze- mass-media.
«Aeropag» ten zostal, byé mose, nieco zaniedhany. Na ogol uprzywilejowane
bywajq inne narzedzia ewangelicznego przepowiadania i formacji, podczas gdy
Srodki spolecznego przekazu pozostawia si¢ inicjatywie jednostek czy malych
grup, a do programu duszpasterskiego wchodzq one tylko drugor:z¢dnie.
Zaangazowanie w dziedzinie srodkéw spolecznego przekazu nie ma jednak
wylgcznie na celu zwielokrotnienia przepowiadania. Chodzi tu o fakt glebszy,
gdy? sama ewangelizacja wspolczesnej kultury zalezy w wielkiej mierze od ich
wplywu. Nie wystarcza zatem uzywac ich do szerzenia oredzia chrzescijans-
kiego i Magisterium Kosciola, ale trzeba wigczy¢ samo oredzie w tg¢ «nowq
kulture» stworzonq przez nowoczesne srodki przekazu. Jest to problem
zlozonyy gdy: kultura ta rodzi sie. bardziej jeszcze anizeli z przekazywanych
tre$ci, z samemu faktu, e istniejq nie sposoby przekazu z nowymi jezykami,
nowymi technikami, nowymi postawami psychologicznymi. Moj poprzednik
Pawel VI mowil, ze «rozdiwigk miedzy Ewangeliq a kulturqg jest bez wqtpienia
dramatem naszych czasow.» ( Ewangelii nuntiandi nr 20), i dziedzina srodkow
przekazu potwierdza w peini ten osqd”’

3. KONKURENCJA

To,copapiez) an P a wetllljasno formuluje, jest rowniez aktualne tam,
gdzie chodzi o Kosciol w dzsiejszej Europie przetomu. W oblitzu prawie
wszechobecnego wplywu «areopagu $wiata komunikowania sig», wszelkie
proby odgrodzenia i wycofania si¢ w bezpieczne miejsce jakiegos getta. jak
zawsze czegoé co wynaturzone, sg z gory skazane na niepowodzenie. A to
powinni tez us}yszec WSZYsCy odpowiedzialni w Kosciele. Kontynuaqa Zycia
koscielnego na poziomie z roku 1945 lub 1989 zawodz nie tyle na skutek
zmienionych stosunkow wewnatrzkoscielnych, co raczej catkowicie zmienio-
nej sytuacji, ktora nie dotyczy juz w ostatecznym rozrachunku samej Europy,
lecz na nowo obejmuje caly swiat.

Z tego powodu przed wszelka krytyka konsumpcyjno-materialistycznej
postawy Zyciowej §wiata zachodniego, a tym samym Europy Zachodniej,
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przed wszelka krytyka rozprzestrzeniajgcej si¢ bezboznosci i zaniku myslenia
wartosciami ladu i porzadku na Zachodzie oraz przed wszystkimi wysitkami
zachowania Wschodu przed owymi zgubnymi wplywami, nalezy z calg
trzezwoscia zbadacé istniejace mozliwosci tego uchronienia. Obojetnie jak by
osadzono wplyw srodkow masowego przekazu z calego §wiata, nie tylko
z Zachodu, jest on nie do powstrzymania, gdyz kaznodzieje arcopagu
srodkow masowego przekazu zdazyli juz dotrzec ze swoimi glosnikami do
najdalszych zakamarkow swiata. Nie ma wioski, ktora moglaby sie uchowa¢é
przed zasiggiem nowych mediow komunikowania si¢. Na skutek tego réznice
miedzy zyciem miejskim i wiejskim coraz bardziej obumieraja, a w koncu
2na.

Dla postawy koscielnej nakazem chwili przeto nie bedzie ucieczka
i zachowawczos$¢, lecz wychowanie ku rzeczywistej zdolnosci do konkurencji
~ tak samo jak juz kiedy$ postulowal sw. Pawel:

»C2yZ nie wiecie, ze gdy zawodnicy biegnq na stadionie, wszyscy wprawdzie
biegng, lecz jeden tylko otrzymuje nagrode? Przeto tak biegnijcie, abyscie jg
otrzymali’” (1 Kor 9, 24)

Konkurencyjnosé, o ktora tu chodz, ma jednak specyficzny charakter,
gdyz jest to konkurencyjnos¢ polaczona z dialogiem. Ujmujac to w tezg
mozna powiedziec: konkurencyjno$é, ktorej nam dzi$ potrzeba, to kon-
kurencyjnos¢ w dialogowej postaci. Dokladniej o tym nizej.

»,Konkurencja” oznacza wspolny bieg. ,,Dialog” oznacza rozmowe. Gdy
teraz w obliczu Kosciola w przetomie Europy konkurencij¢ 1 dialog polaczy-
my ze soba, to bcdzicmy przez to chcieli powicdzieé tam, gdzie chrzeécijam'e
zinnymi konkuruja i tam, gdznc znimi pragna nawxamc dlalog nie wystcpu_]q
przecnwko nim w ten sposob ze w koncu bylby zwycigzca i zwycigzony. To
ostatnie nie ma nawet miejsca w sporcie, gdy chodzi o czysta walkg sportowga.
Tu jednak chodziloby o taks konkurencje, przy ktorej w korncu u celu
znalezliby si¢ wszysczy.

Czyni to jednak niezbednym fundamentalng zmiang¢ stylu myslenia.
W rozpatrywanej tu bowiem prawdziwej konkurencji nie chodzi juz tylko
o wlasne bezpieczenstwo i o wlasny sukces. Dopoki punktem cigzk osci bedzie
wilasne bezpieczenstwo oraz wlasna tozsamosc, dopoty bede zmuszony
broni¢ siebie przed innymi i ten inny bedzie w zwigzku z tym postrzegany
przeze mnie przede wszystkim jako zagrozenie. Jest on moim przeciwnikiem,
a nawet moim wrogiem. Tak samo b¢de zyl z obrazami wroga i dzigki tym
obrazom bed¢ we wiadzy przesadow — wystarczy gdy tylko innego uznam za
zagrozenie. Do straszliwych konstatacji naszych czasow nalezy dostrzezenie
faktu, ze my takze jako chrwecuame w perspektywne historycznej zbyt dlugo
zylnsmy jedynie naszymi zdobyczami i naszymi zwyci¢stwami. W migdzy-
czasie jednak dopedzity nas nasze klgski, nasze blgdne oceny, nasze bledne
dzialania.

Milodzi chrzescijanie obydwu chrzescijanskich wyznan Zachodu, katolicy
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i protestanci, odbyli w 1992 roku, w rocznice odkrycia Ameryki, pielgrzymke
do Flossenbiirg, miejsca smierci Bonhoe ffera. Nie zadna pomniejsza
osobistosc, lecz sam papiezJ an P a w el Il wczasie swego pobytu w Santo
Domingo moéwil wyrazniej niz wielu innych przywodcow koscielnych o winie
chrzescijanstwa. Oswigcim znajduje si¢ tu, w Polsce, i jest to nie tylko miejsce
$mierci bl. Edyty Stein oraz sw. Maksymiliana K ol be, lecz przede
wszystkim takze niezliczonej rzeszy Zydéw i innych ludz, ktorzy tam stracili
wiarg w Boga. Dzisiaj jest u nas niemalo mlodych teologdéw, ktorzy w obliczu
nie dajacych si¢ zapomniec cierpien w tych i innych obozach, formutuja swoje
pytanie o Boga i 0 swoj Kosciét - pytania do Boga samego, ale tez do pokolen
ojcoéw i matek — pytania do nas samych. Takze i te ci¢zary dzwigamy ze soba
dzisiaj w przetomie Europy. Prawde modwiac, nie ulatwia)a one nam
konkurencyjnego biegu.

Oczywiscie w tej sytuacji jeszcze co$ innego staje si¢ jasne: Kosciot jest
i pozostaje instrumentem. W tym rozumieniu troska o Kosciél nie powinna
zajmowac pierwszego miejsca. Waznym powinno byc to, o co naprawde
w Kosciele chodzi: o Boga oraz o ludzi. Sobor w niezapomnianej formule
wyrazil to na poczatku Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium
ar 1, zc Kosciol jest sakramentem, czyli znakiem i narzgdziem wewngtrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego. Oddziatywanie na
to, by ludzie tworzyli miedzy soba jednos¢ i aby Bog takze w tym czasie
pozostatl dla ludzi uzdrawiajacym partnerem rozmowy, stanowi centralne
zadanie Kosciota. W latach posoborowych owo zadanie Kosciota mozna
uja¢ w jednym stowie, ktore w miedzyczasie uleglo inflacji: dialog.

4. DIALOG

Juz nawet w przypadku wspomnianej konkurencji owi tzw. , wspol-
biegnacy” uzyskuja pewne oblicze. Naprawd¢ ma to miejsce dopiero
w dialogu. Ten, kto mowi ,,dialog”, nie tylko bierze tego drugiego w po-
le swego widzenia, lecz takze angazuje siebic samego, w koficu patrzy
moze mniej na siebie samego i innych, a raczej na sprawe, ktora obydwojga
laczy. Nie wnikajac w dalsze rozwazania teoretyczne popatrzmy teraz na
Kosciol.

Kiedy Kosciot mowi . dialog”, to musi sam najpierw uzmac, ze jest
wspolnota uczniéw Chrystusa, ktorzy posiadaja réznorakie oblicza, a kazdy
z nich posiada wlasng histori¢ kontaktu z Bogiem, o ktorej pami¢tac¢ chca
i powinni. Do nie dajacych si¢ juz cofnaé postaw nowozytnej epoki
europejskiej nalezy wyrazny akcent na podmiotowosé czlowieka, kazdego
czlowieka. Kosciol owg ide¢ realizuje tam, gdzie chrzescijanina w oparciu
o chrzest i bierzmowaniec uznaje z pelnoprawnego czltonka wspdlnoty.
W konsekwencji takiego podejscia hierarchiczna struktura Kosciota w Lu-
men gentium jest umiejscowiona nie przed omawianiem powszechnego bytu
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chrzescijanina, lecz w dolaczeniu do niego, a tym samym zostaje w calej petni
podkreslony stuzebny charakter urzedu Kosciota.

Dialogowa postawa Kosciola oznacza jednak wtedy zobowiazanie si¢ do
uznania takze wszystkich niewierzacych jeszcze w Chrystusa jako Zbawiciela
za stworzonych na obraz i podobienstwo Boze, a tym samym za podmioty
zdolne do dialogu. Nie pogardy oczekuje si¢ od Kosciola w stosunku do
cztowicka doby dzsiejszej, lecz zwrocenia si¢ ku niemu. W konsekwencji
chrzescijanie, a wi¢gc 1 Kosciol, musza nic szczgdzi¢ wysitku, by wraz
z obywatelami tego swiata budowac swiat Bozy.

To wszystko ma swoje konkretne skutki dla dziatan wewnatrzkoscielnych,
jak i dla traktowania przez Kosciot roznych grup ludzkich w swiecie. Nadal
aktualne s3 zagadnienia takie jak kwestia struktur koscielnych, wzajemnego
stosunku hierarchii 1 kleru do laikatu, sprawa roli m¢zczyzn i kobiet
w Kodciele. Wazniejszym jednak niz zajmowanie si¢ kwestig struktur
powinny by¢ nastgpujgce kwestie:

- przestanie ewangeliczne ma si¢ sta¢ zaczynem zakwaszajacym wszystko;
jak maja si¢ sprawy z zasiewem na tej ziemskjej roli pelnej kamieni, chwastow
i posuchy przeszkadzajacych we wzroscie oraz jak si¢ maja sprawy z moz-
liwoiciy takicgo przygutowania ziemi, Dy Ziarno m()gio W'lﬁjsc

— jak si¢ maja sprawy ze swiatlem, ktore pragnie oswieci¢ kazdego czlowieka
na ten swiat przychodzacego.

To wlasnie takie obrazy zakwaszonego ciasta oraz soli i ziemi, obrazy
o siewic i ziarnku pszenicy, o Swictle i promieniach prawdy swiadcza dzis
bardzej o istocie bycia chrzeicijaninem, a tym samym o istocie Kosciola,
anizeli obecne oblicze Kosciota. Dla Kosciola Europy oznacza to: w przy-
szloéci Kosciél powinien zyé jeszcze wyrazZniej w obrebie spoleczenstwa
europejskiego, wsrod jego ludow i narodow, anizeli przeciwstawienia do tego
wszystkiego. Cecha szczegolng Kosciota europejskiego jest to, Zze moze on
wnies¢ do Kosciola powszechnego swoje doswiadczenia ze swiatem, z kul-
turg Europy i jej roznymi kulturami, w ktorych tak czgsto w bolesny sposob
nauczyl sie, by w imieniu Boga i dla zbawieniu dusz, za kazdym razem
znajdywac swoje nowe oblicze.

W ciagu calych stuleci chrzescijanstwo bylo w Europie decydujacym
czynnikiem kulturotworczym. Nadal chrzeécijanstwo uzewngtrznia si¢ w ob-
razie cztowieka Europy, w jego etosie, jego moralnosci, zachowaniach
spotecznych i edukacyjnych, sztuce, w obrazie jego krajobrazow. W rownej
mierze zarowno Wschodu jak i Zachodu Europy. Ciagle jeszcze wieze
koscioldéw naszych krajow to niczym stare i nowe znaki przypominajace
o celu zycia, ktory w Zyciu ziemskim nie wyczerpuie si¢, lecz swoje prawdziwe
miejsce ma hen, poza $miercig i wina, w tym co zwie si¢ ,,Bog”’ Niech jako
przyklad postuzy mi kosciot w Nowej Hucie, ktory daleko poza Krakow
i Polske oddzmlywujc Jako symbol obecnosci Boga w swiecie bez Boga.
Faktycznie zyjemy — uzywajac slow Bonhoeffera - przed Bogiem
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i z Bogiem w $wiecie bez Boga. Powolaniem egzystencji chrzescijanskie) jest
nadal umie¢ owego Boga obecnos¢ znaleZ¢ i zatrzymac.

Obecnos¢ zbawczego przestania ewangelicznego dokonuje si¢ jednak
przede wszystkim na dwa sposoby:

— po pierwsze Kosciol powinien stale podtrzymywac wsrod ludzi pytanie
o wszechstronne spelnienie zycia

— w ten sposob zadaniem jego s3 starania, by w swietle swiata obiecanego
da¢ odpowiedZ na pytania ludzi znajdujacych si¢ w drodze. Odpowiedz t¢
bedzie musiat Kosciol uwzglednié w ogolnoludzkim dyskursie.

Dziwnym trafem i tutaj wylania si¢ kwestia konkurenc;ji. Jezeli bowiem nie
myle si¢, to wlasnie Kosciol przez dlugi czas swoimi odpowiedziami tak
bardzo prowokowal ludzkosc, ze dzsiaj welu ludzi zwraca si¢ przeciwko
wierze i tzw. ,,absolutyzmowi” chrzescijanstwa. Ten sam Kosciol jednak tez
dzisiaj ze swoimi pytaniami innym grupom ludzkim wilacznie z religiami
stawia wyzwania, a z drugiej strony ma odpowiedzie¢ na py*ania stawiane
przez ludzkos¢, pytania o sprawiedliwosé i pokéi, solidarnosé i milosé,
nadziej¢ i edpowiedzialnos¢, o pojednanie i Zycie, a wreszcie na pytanie
o zbawienie i wypehienie si¢.

Tam, gdzie Kosciét w ten sposdb dziala, staje si¢ rzeczywiscie zaczynem
ciasta i ziarenkiem pszenicy, a wyrazajac si¢ po chrzescijansku, staje si¢
uczestnikiem losu Jezusa Chrystusa, Jego Zycia i $mierci, zbawienia swiata.
Szanse chrzescijanstwa w dzisiejszej Europie sa znacznie wigksze, niz wielu
zaleknionych chrzescijan réznych szczebli koscielnych uwaza to za mozliwe.
Liczba tych, ktorzy zyja adwentem, jest nieskonczenie wielka. Stusznie
zauwaza Leszek Kotakowski:

Swiat, w ktérym zyjemy, nie jest swiatem czlowieka zaspokojonego w zado-
wolonej pewnosci, umocnionego w wierze lub niewierze. Jest to raczej wiek
wygnarcow, uciekinierow, azylaniow, tulaczy, ,wiecznych Zydow™ w po-
szukiwaniu utraconej — duchowej lub fizycznej — ojczyzny. W tym Zyciu monad
nie ma juz nic pewnego, nic dokonanego, nic ostatecznie ustalonego, nic — poza
samym tulaniem sie.

Wilasnie na tej drodze, ktorg wedlug papieza Jana Pawtla II jest
czlowiek, 1 nie gdzie indziej, jest miejsce Kosciola w dzsiejszych czasach
przetomu.

5. PODZIEKOWANIE

Musze zakonczy¢ slowami podzigki: dzigkuj¢ Rektorowi i Senatowi
Akademii Teologii Katolicki€j w Warszawie, Jego Magnificencji Ksi¢dzu
Profesorowi Doktorowi Hab. Janowi L achowi, Ksiedzu Dziekanowi
Profesorowi Doktorowi Hab. Romanowi Bartnickiem u, za nieoczeki-
wane i niezashuzone uhonorowanie, ktore mi w tej godzinie przypadio;
dzickuje takze Ksiedzu Profesorowi Doktorowi Hab. Wiadyslawowi K o -
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walakowizadobre slowa, ktore z tcj oka.zji wyglosil Nie ulega dla mnie
zadnej watpliwosci, ze w nadanym mi wyroZnieniu musz¢ dopatrzec sig
przede wszystkim uznania i umocnienia porozumien zawartych miedzy
Nadrenskim Uniwersytetem Friedricha-Wilhelma w Bonn i Uniwersytetemn
Warszawskim, a w jego ramach mi¢dzy Akademig Telogii Katolickiej
w Warszawie, a naszym Wydzalem Teologii Katolickiej. Wyroznienie to
bedzie jednak rownoczesnie oznaka, ze jako teologowie we wspolnym
wysitku i ufnosci w Panu wszechczasow, chcemy wyruszyé we wspolng droge
ku przysztosci Europy.

Przy tej okazji chcialbym jednak takze podzickowac za wielostronne
kolezefistwo i przyjazn, ktorych w ubieglych latach wolno mi bylo doswiad-
czy¢ w tym kraju. W tym duchu dzi¢gkuj¢ innym, przede wszystkim dwom
bylyln Rektorom Akademii profesorom Doktorom hab.: Remigiuszowi
Sobanskiemu i Helmutowi Jurosowi. Dzigkuj¢ rowniez wspol-
braciom z Polskiej Prowincji Zgromadzenia Stowa Bozego, u ktorych od
dawna korzystam z ,,praw domownika” — tu wymieni¢ za wszystkich innych
ojca Antoniego K 0 s zo r za. W koncu zwracam si¢ tez do moich whasnych
wspotbraci z Kolegium Bobolanum, jako ich reprezentanta wymieniajac ojca
Dziekana Profesora Doktora Jozefa Kulisza.

W obliczu historycznych doswiadczen Polski, Niemcy s3 w stanie wyrazc
jedynie skromnie swoj szacunek. Jedynie to, i nic innego, chcialbym wyrazié
w tej godzinie. Jako Niemiec Zycz¢ naszym obydwu narodom, aby mi¢dzy
nami, ponad wszystkimi mogilami, ktére wyrosly, przybywalo przyjazni
i przyjaciol. Jako chrzescijanin zycze nam, aby Ewangelia Jezusa Chrystusa
byla dla nas zbawiennym drogowskazem w tych przelomowych czasach
Europy i prowadzila nas droga, nawet gdyby ona miala sta¢ si¢ jeszcze
bardziej kamienista.

Tlum. Wiadysiaw Kowalak



