Scriptura Sacra
Rok 24/2020

DOI: 10.25167/ScrS/2078

Dowminik Tomasz Tomczyk
Chrzeécijariska Akademia Teologiczna
hteps://orcid.org/0000-0003-0023-9153

Rudolfa Bultmanna
koncepcja kerygmatu pierwotnego Kosdciota
a pojecie TO k1| QU YMA w Nowym Testamencie

Rudolf Bultmann’s concept of kerygma in the early Church
and the idea of to kérygma in the New Testament

Abstract

The paper analyses the concept of kerygma in the early Church in the interpretation of Rudolf Bult-
mann and attempts to define the kerygma in the light of New Testament texts using the historical-critical
method as well as the linguistic and semantic analysis of the Greek noun 10 krjguyua. Bultmann’s writings
have been analysed using the method of critical analysis in comparison to Paul’s letters.

For this purpose, the paper has been divided into two parts. In the first part, main tenets of the early
Christian kerygma according to Bultmann, on the basis of the heologie des Neuen Testaments monography
1980%) have been presented. The author also discusses the issue of salvation in Jesus’s teachings, the identiry
of Jesus as understood by Bultmann, addresses the idea of “dehistorification” of God and man as well Christ’s
messianic cognisance. For the German Biblicist, it is the Christ of Faith proclaimed in the post-Easter kerygma
of the early Christian communiry that matters, as opposed to the Jesus of History.

In the second part, the author's own interpretarion of the term kerygma based on key writings of Apostle
Paul (Rom. 16:25; 1 Cor 1:21; 2:4; 15:14; Tit. 1:3) has been shown. Kerygma is the proclamation of Je-
sus Christ, who was crucified and resurrected. Jesus is the promised Messiah foretold by Old Testament
prophets rather than the post-Easter interpretation of the Christ of Faith and the kerygma as understood
by Bultmann. Continuity of the proclaimed kerygma of Jesus and about Jesus can be seen through the
Gospel taught by Paul and other apostles.

The studies have led to the following theological conclusion: the “Christ of Faith” and the kerygma
cannot be separated from “the Jesus of History” just like the resurrection of Jesus Christ cannot be séparated
from his passion and death. The word of the Gospel proclaimed is the kerygma of Christ himself, thus

confirming the continuity of “the Jesus of History” and “the Christ of Faith”
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Abstrakt

Przedmiotem badar tego artykutu jest analiza koncepcji kerygmatu pierwotnego Kosciota w ujeciu Rudolfa
Bultmanna oraz okreslenie czym jest kerygmat w $wietle tekstéw Nowego Testamentu poprzez wykorzystanie
metody historyczno-krytycznej oraz analizy lingwistycznej i semantycznej gr. rzeczownika 16 wrjouypa.
Zastosowano metodg krytycznej analizy pism Bultmanna w zestawieniu z listami Pawlowymi.

Cel ten zostal zrealizowany w dwéch czeéciach areykutu. W cz¢éci pierwszej zostaly zaprezentowane
gléwne zalozenia wezesnochrzedcijariskiego kerygmaru przez Bultmanna na podstawie monografii Theologie
des Neuen Testaments (1980%). Opisano kwesti¢ zbawienia, jakie glosit Jezus, kim On byl w ujeciu Bule-
manna, zostalo poruszone zagadnienie ,,odhistoryzowania” Boga i cztowieka oraz mesjariskiej $wiadomosci
Jezusa. Dla niemieckiego biblisty nie jest wainy Jezus historyczny, ale Chrystus wiary, kiéry byt gloszony
w powielkanocnym kerygmacie pierwotnej chrzeécijaiskiej gminy.

W czeéci drugiej arrykutu przeprowadzono wlasng interpretacje terminu kerygmat, szczegélnie na
podstawie kluczowych tekstow Pawla Apostota (Rz 16,25; 1 Kor 1,21; 2,4; 15,14; Tt 1,3). Kerygmat
jest gloszeniem Jezusa Chrystusa, ukrzyzowanego i zmartwychwstalego. Jezus jest obiecanym Mesjaszem,
zapowiadanym przez prorokéw Starego Testamentu, a nie tylko powielkanocng interpreracjg Chrystusa
wiary i kerygmatu, o ktérej wspomina Bultmann. Ciaglo$¢ gloszonego kerygmartu Jezusa i o Jezusie jest
widoczna w gloszonej Ewangelii przez Pawla oraz pozostalych apostotéw.

Przeprowadzone badania prowadza do nastepujacego teologicznego wniosku: nie mozna rozdzielaé
~Chrystusa wiary” i kerygmatu od ,Jezusa historii”, podobnie jak nie moina oddzieli¢ zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa od Jego meki i émierci. Gloszone Stowo Ewangelii jest kerygmatem samego Chrystusa,
potwierdzajac tym samym ciaglo$¢ ,Jezusa historii” i ,Chrystusa wiary”

Stowa kluczowe: Rudolf Bultmann, teologia Nowego Testamentu, kérygma, pierwotny Kosciél, ,Jezus

historii”, ,,Chrystus wiary”, demitologizacja Nowego Testamentu.
ry. B

Wprowadzenie

Rudolf Karl Bultmann (1884-1976)" naleiy do najwybitniejszych wplywowych
teologéw ewangelickich XX w. Alfons Skowronek, wieloletni kierownik Katedry Teo-
logii Ekumenicznej Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, okreslit go mianem
»jednego z najwigkszych potentatéw we wspélczesnej teologii” ze wzgledu na echa jego

! H. Frues, Rudolf Bultmann (1884—1976), w: H. Fries, G. KRETSCHMAR (red.), Kiassiker der Theologie
II. Von Richard Simon bis Dietrich Bonhoeffer, Miinchen 1983, s. 297-317; W. ScumitHALs, Bultmann,
Rudolf (1884-1976), TRE, t. VII, Berlin — New York 1981, s. 387-396; D. FErGUSON, Bultmann (Out-
standing Christian Thinkers), London 2000; R. MORGAN, Bultmann in Retrospect, ,Journal for the Study
of the New Testament” 43 (2020), nr 3, s. 303-324; M. Czajkowski1, Rudolf Bultmann. W Biblii chodzi
o czlowieka, w: . Majewski, ]. Maxowski (red.), Leksykon wielkich teologéw XX/IXXI wieku (Biblioteka
Wiezi 158), Warszawa 2006, s. 41-406.
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monumentalnych mysdli, ktére rozbrzmiewaja niemal w kaidej dziedzinie teologii’.
Heinrich Fries, byly profesor teologii fundamentalnej i ekumenicznej na Uniwersytecie
Ludwika-Maksymiliana w Monachium, zauwazy} natomiast, ze ktokolwiek pracowatby
w taki spos6b jak Bultmann oraz zainicjowalby taka histori¢ teologicznych tez, gdzie
zmartwychwstanie jako historyczne wydarzenie tworzy przyszla historig, jest niewatpliwie
»klasykiem teologii™.

W ramach tzw. demitologizacji Nowego Testamentu Rudolf Bultmann w swoich
badaniach wykorzystywat koncepcje filozofii egzystencjalnej, szczegélnie fenomeno-
loga Martina Heideggera, czego rezultatem bylo postrzeganie Nowego Testamentu
w kategoriach mitu®. Jednak w swoim matym dziele Neues Testament und Mythologie®
Bultmann wielokrotnie zastrzegat, ze krytyka tresci Nowego Testamentu polega nie
na eliminacji wypowiedzi mitologicznych, ale gtéwnie na ich interpretacji. Dzigki
temu bedziemy mogli odczytaé istote znajdujacego si¢ tam oredzia Ewangelii®. Na-
lezy jednak zauwazy¢, ze whasnie stowo ,,demitologizacja”, jako forma interpretacji
Nowego Testamentu, od lat czterdziestych XX w. kojarzy si¢ powszechnie z nazwi-
skiem Bultmann.

Jego spuscizna teologiczna jest tak duza, ze sama w sobie mogtaby stanowi¢ mata
ksiazke o objetosci kilku arkuszy wydawniczych’. Wymieimy w tym miejscu tylko
niektdre z jego gtéwnych dziel: Die Geschichte der synoptischen Tradition (1921)8, Je-
sus (1926)°, Offenbarung und Heilsgeschehen (1941)'°, Theologie des Neuen Testament
(1948)'', Das Urchristentum im Rabmen der antiken Religionen (1949)", a takze dwa

? A. SxowroNex, Wplyw Rudolfa Bultmanna na teologi katolickq, ,Studia Slaskie Historyczno-Teo-
logiczne” 7 (1974), s. 245. Pomijam wrecz humorystyczne okreslenie Bulimanna mianem ,Kopernika
biElistyki” przez Zenona Kosidowskiego, pisarza i eseist¢ dawnej epoki. Tenze, Opowiesci Ewangelistéw,
Warszawa 1979, s. 307.

3 H. Frues, Rudolf Bultmann (1884-1976), s. 317.

4 D.E. NiNeHAM, Demitologizacja, w: R.J. CoGGINS, ].L. HOULDEN (red.), Stownik hermeneutyki
biblijnej, dum. B. Widla, Warszawa 2005, s. 111-114.

> R. BULTMANN, Neues Testament und Mythologie. Das Problem der Entmythologisierung der neu-
sestamentlichen Verkiindigung, w: H.-W. BartscH (red.), Kerygma und Mythos. 1. 1: Ein theologisches
Gespriich. Diskussionen und Stimmen. Der gegenwirtige Stand der Entmythologisierungsdebatte, Hamburg
1948, s. 15—48.

¢ R. MORGAN, Bultmann Rudolf Karl, w: R.]. CoGGINs, ].L. HOULDEN (red.), Stownik hermeneutyki
biblijnej, s. 67: ,Dla Bultmanna sprawg gléwna nie bylo pojgcie mitu czy nowoczesnosci, lecz teologiczna
koniecznos¢ krytycznej interpretacji”

7 Wykaz wszystkich dziet R. Bultmanna na dziesi 1.10.2012 r., opracowany przez O. Hackenberga,
znajdziemy na stronie stowarzyszenia: Rudolf Bultmann Gesellschaft fir Hermeneutische Theologie e.V. Zob.
https://www.bultmann-gesellschaﬁ:.net/links/ (3.10.2020). Na temat spuscizny teologa z Marburga zab.
CH. LANDMASSER (red.), Bultmann Handbuch, Tiibingen 2017.

¥ R. BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition (Forschungen zur Religion und Literatur
des Alten und Neuen Testaments 29), Gottingen 1921. .

9 TeNzE, Jesus. Die Unsterblichen (Siebenstern-Taschenbuch 17), Miinchen — Hamburg 1970,

0 Tenze, Offenbarung und Heilsgeschehen, Miinchen 1941.

TenzE, Theologie des Neuen Testaments (Uni-Taschenbiicher 630), Tiibingen 1980°(1948'), s. 34—66
(dalej: Butmann ThNT).
12 TeNzg, Das Urchristentum im Rahmen der antiken Religionen, Ziirich 1949.
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wazne komentarze: Das Evangelium des Johannes (1941)", Der zweite Brief an die Ko-
rinther (1976)"4.

Teologia Nowego Testamentu Rudolfa Bultmanna zajmuje poczesne miejsce posréd
jego dziel. Do dzisiaj jest chyba najbardziej znana i czytang praca niemieckiego biblisty
i teologa. Stanowi syntezg jego teologicznej mysli.

W czesci pierwszej artykutu przeledzimy rozumienie kerygmatu wezesnochrzescijas-
skiego Kosciota przez teologa z Marburga na podstawie wspomnianej monografii'. Czgsé
druga za$ bedzie préba weryfikacji jego pogladéw na podstawie tekstéw Nowego Testamentu
zwigzanych z analiza semantyczno-teologiczna rzeczownika 10 kfjQUY LA

1. Zalozenia pojecia kerygmatu przez Bultmanna

Piszac o teologii Pawla apostofa, Bultmann stwierdzil, ze ,kazde slowo o Bogu jest
réwnoczeénie stowem o czlowieku i odwrotnie. (...). Kazde stowo o Chrystusie jest
stowem o cztowieku i odwrotnie. Pawlowa chrystologia jest rtéwnoczesnie soteriologig”'¢.
Czy to samo mozemy powiedzie¢ o kerygmacie? Czy gloszona przez apostotéw Dobra
Nowina (evayyéA0v) byla gloszeniem kerygmatu? Czym zatem jest nowotestamen-
towy kerygmat w rozumieniu Rudolfa Bultmanna?

Jerzy Chmiel, zmieniajac stowa Ewangelii, okreslit teologic Bultmanna fraza in
principio erat kerygma'. Dlaczego? Poniewaz dla niemieckiego biblisty nie liczy sig
Jezus historyczny. Dlatego tez, dopdki nie byto kerygmatu, ktéry byt gloszony przez
pierwotny Kosciét, dopéty nie bylo wiary chrzescijariskiej. To kerygmat o Chrystusie
ukrzyzowanym i zmartwychwstalym gloszony przez uczniéw Nauczyciela z Nazaretu
sprawil, ze dzieto Jezusa stalo si¢ celem, podstawa i konsekwencja wiary jako kontynuacja
ziemskiej misji Jezusa, Syna Bozego'®.

Dotykamy w tym miejscu powszechnie znanego zagadnienia teologicznego: Jezus
historii a Chrystus wiary. Ten kerygmat, gloszony poczatkowo przez skromng liczbe
uczniéw Zmartwychwstalego (zob. Dz 1,15), jest wydarzeniem eschatologicznym.

'3 Tenze, Das Evangelium des Johannes (Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Testament
2), Gétringen 1941.

" Tenze, Der zweite Brief an die Korinther (Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Testa-
ment. Sonderband), Géttingen 1976.

15> BuLtMANN ThNT, s. 34-66.

16 ByrrmanN ThNT, s. 192,

\7" ). CumikL, Pojecie i rola kerygmatu w pierwornym Kosciele, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 33 (1980),
nr2,s. 59.

18 BurtManN ThNT, s. 2. E Hahn uwaia, ze termin ,historyczny Jezus” nie oznacza po prostu ,ziem-
skiego Jezusa” ani ,,prawdziwego, rzeczywistego Jezusa”, ale obejmuje pewien obraz Jezusa powstaly w wyniku
metodologicznego naukowego podejscia i rozwazaii. ,Historyczny Jezus” jest pewnym konstruktem, keory
jako taki winien byé poddany krytyce i badaniu za kazdym razem. TenzE, 7£’alogie des Neuen Testaments,
v. - Die Vielfalt des Neuen Testaments. Theologiegeschichte des Urchristentums (Uni-Taschenbiicher 3500),
Tiibingen 20112, 5. 30.



Rudolfa Bultmanna koncepcja kerygmatu pierwotnego Kosciola 135

Przestanie Jezusa o Krélestwie Bozym, kiére przyblizylo si¢ w Jego osobie, pokazuje
panowanie Boga jako koncepcje apokaliptyczno-eschatologiczng. Oznacza on wiadze
wszechpotgznego Boga, ktéry zniszczy wszystko to, co jest Jemu przeciwne, facznie
z szatanem, aby przynies¢ Ludowi Bozemu oczekiwane zbawienie.

1.1. Zbawienie, ktére przyniést Jezus

Rodzi si¢ pytanie: Czy zbawienie, ktére glosili prorocy Starego Testamentu, majace
nadej$¢ w osobie Syna Czlowieczego, obiecanego Mesjasza, jest tym samym zbawie-
niem, keére przyni6st Jezus? To kluczowe pytanie, jakie stawia Bultmann w swoich
teologicznych refleksjach. Zbawienie wiernych polegaé bedzie nie na dobrobycie
i chwale Ludu Bozego rozumianego jako naréd, ale na chwale raju, ktéry nie nastapi
na ziemi, ale dopiero po $mierci. Jezus wyraznie rozdziela zycie czlowieka na dwa
eony: eon terazniejszy, w ktérym jeste$my i zyjemy, oraz eon przyszly — wieczny, gdzie
wierzacy w Niego beda zasiada¢ razem z Nim przy jednym stole na uczcie Godéw
Baranka (zob. Ap 19,5-9)".

Jezus Bultmanna nie patrzy w przeszto$é, jak to czyniono w minionych okresach
starotestamentowych prorokow, zastanawiajac si¢, kiedy nadejda czasy ostateczne. Je-
zus nie kaze ludziom szuka¢ znakéw ani w przyrodzie, ani na ziemi, ani na niebie, aby
w oparciu o nie oglaszaé nadejscie owego dnia korica. Jezus ma $wiadomo$¢, ze czas tego
$wiata juz si¢ skoficzyt: ,,Czas si¢ wypetnit i bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie sie
i wierzcie w Ewangeli¢!” (Mk 1,15).

Osoba Jezusa w rozumieniu teologii Bultmanna przejmuje apokaliptyczny obraz
przysztosci i glosi radykalng prawde: , Teraz nadszedt czas! Boze nadchodzi krélestwo!
Koniec juz jest!”?. To wlasnie oznaczaja nastgpujace stowa: ,Szczesliwe oczy, ktére
widza to, co wy widzicie. Bo powiadam wam: Wielu prorokéw i kréléw pragneto
ujrze¢ to, co wy widzicie, a nie ujrzeli, i ustysze¢, co slyszycie, a nie ustyszeli” (Ek

10,23-24 i par.).
1.2. Kim jest Jezus?

W tym kontekscie biblista z Marburga stusznie zauwaza, ze Jezus dla wezesnochrze-
$cijariskiej gminy byl kimé wigcej niz tylko Nauczycielem i Prorokiem. Byl przede

1 Zdaniem Bultmanna kontrast migdzy jednym a drugim eonem jest ledwo wspomniany w Ewan-
geliach. Fragmenty méwiace o ,.synach tego swiata” (Lk 16,8), ,dzieciach tego $wiata” (Ek 20,34-39) oraz
o nagrodzie — jaka jest zycie wieczne — w przyszlym wieku (dost. .w wieku przychodzacym”) za péjicie
za Nim (Mk 10,30) s3 drugorzedne. Wyrazenie ,przy kofcu $wiata (N.It’1.3,49) moze by¢ prawdziwa
ewangelijng tradycja, cho¢ jest drugorzedne w interpreracjach przypowiesci (Mt 13.3?-43; Mt 24,3).
Kauog 00Tog, w sensie terazniejszosci, ktéra oznacza pozostalosé czasu p_rz'ed escharologicznym kon:'lcenz,
w Lk 12,56 jest prawdopodobnie oryginalne, ale w Mk 10,30, jako przeciwieristwo ,,nadchodzacego wicku”,
jest drugorzgdne w przeciwieristwie do £QXOMLEVO ALWV. Burtmann ThNT, s. 4.

0 Tamze, s. 4-5.
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wszystkim Mesjaszem. On sam byl nosicielem Dobrej Nowiny, a teraz stanowit jej istote,
rdzen tresci. ,Z gloszacego stat si¢ gloszonym”?!.

Powstaje podstawowe pytanie: W jakim sensie Jezus jest gloszonym? Jest ono klu-
czowe dla zrozumienia teologii kerygmatu R. Bultmanna.

Jezeli Jezus gloszony jest jako nadchodzacy Mesjasz, to wéwczas oglaszany jest jako
Syn Czlowieczy. Nie oczekuje si¢ zatem Jego powrotu (Wiederkunf?) jako Mesjasza, ani
tez Jego przyjscia (Ankunfs) jako Mesjasza. Tym samym gloszenie Jezusa jako Mesjasza
zostatoby umiejscowione w ramach zydowskiej eschatologii nadziei®.

Jezus jako gloszacy i gloszony inauguruje er¢ mesjariska — eon eschatologiczny?®:
rzady tego, ktéry dotychczas panowat na ziemi, zakoficzyly sig ostatecznie: , Widzialem
szatana, ktdry spadt z nieba jak btyskawica” (Lk 10,18). Nikt nie moze na podstawie
znakow czasu wskazaé Krélestwa Bozego, poniewaz nie przychodzi ono dostrzegalnie:
»nie powiedza: «Oto tu jest» albo: «Tam». Oto bowiem krélestwo Boze posréd was
jest” (Lk 17,21). I dalej: ,,Powiedzg wam: «Oto tam» lub: «Oto tu». Nie chodicie
tam i nie biegnijcie za nimi! Bo jak blyskawica, gdy zablysnie, jasnieje od jednego
krarica widnokregu az do drugiego, tak bedzie z Synem Czlowieczym w dniu Jego”
(Lk 17,23-24).

Zadne inne znaki na niebie i na ziemi nie s3 juz obowiazujace. Jedynym ostatecznym
znakiem czasu w terazniejszym eonie jest On sam — Jezus, ktéry przyszedt na ziemie, gdy
nastata petnia czasu. Oto bowiem ,wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdys
Bég do ojcéw [naszych] przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do
nas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stwo-
rzyt wszechséwiat. Ten [Syn], ktdry jest odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty,
podtrzymuje wszystko stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechéw,
zasiad} po prawicy Majestatu na wysokosciach. On o tyle stal si¢ wyzszym od aniotéw,
o ile odziedziczyl dostojniejsze od nich imi¢” (Hbr 1,1-4).

Oto nadeszta petnia czasu (10 mMAjQWHA TOD XE6VOV) (zob. Ga 4,4) i odtad
liczy si¢ juz tylko Jego obecnos¢, Jego czyny, Jego przestanie!* Oto bowiem ,,niewidomi
wzrok odzyskujg, chromi chodza, tredowaci zostajg oczyszczeni, glusi stysza, umarli
zmartwychwstaja, ubogim glosi si¢ Ewangeli¢” (Mt 11,5 i par.).

1.3. Jezus wzywa do decyzji

Przyjécie Jezusa, jak zauwaza R. Bultmann, jest wezwaniem czfowieka do jednego:
do podjecia decyzji! Oto teraz nadeszto Krélestwo Boze, ktére w osobie Jezusa domaga
si¢ opowiedzenia po jednej ze stron: albo po stronie tego $wiata, albo po stronie Bozego

2 Tamsze, s. 35.

2 Tamze, s. 35-36.

2 Zob. A. Jankowski, Biblijna teologia czasu, Krakéw ~ Tyniec 20182, 5. 21-22.
¥ BurtManN ThNT, s. 6.
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Krélestwa. Wezwanie Jezusa jest wezwaniem do decyzji. Takie ultimatum jest niejako
refrenem w teologii Bultmanna®.

Dochodzimy tutaj do kluczowego watku w postrzeganiu Jezusa przez niemieckiego
biblistg. Zgodnie z jego teologiczng mysla historyczny Jezus Synoptykéw, a takie Jezus
Jana Ewangelisty, nie oglasza si¢ Mesjaszem, ale wskazuje na Syna Czlowieczego jako
innego niz On sam. Jezus méwi o Nim w trzeciej osobie liczby pojedynczej. Jezus sam
w sobie jest radykalnym zadaniem podjecia decyzji. Teraz jest ostatnia godzina. Ona juz
w Nim nadeszta. Teraz moze by¢ tylko: albo — albo (zob. Mt 9,22; Mk 8,34; £k 9,62;
14,26-27).

Wedlug Bultmanna Jezus nie stworzyt nowego Prawa ani nie zatozyt nowej sekty, a tym
bardziej Kosciota (?). Jest On natomiast radykalnym glosicielem woli Boga — Ojca. Jego
przestanie jest wielkim protestem przeciwko éwezesnemu wszechobecnemu zydowskiemu
legalizmowi, rozumianemu jako pewna forma poboznosci ludzi, ktérzy staraja si¢ zdoby¢
przychylnos¢ i blogostawieristwo Boga poprzez trud drobiazgowego wypelniania posta-
nowieri Prawa®. Przykladem owego radykalizmu i gorliwosci jest ,$wicty gniew” Jezusa
o Bozy dom podczas wypedzenia przekupni6éw ze swigtyni jerozolimskiej: ,I przyszli do
Jerozolimy. Wszedlszy do $wiatyni, zaczat wyrzucaé tych, kedrzy sprzedawali i kupowali
w $wiatyni, powywracat stoly tych, co zmieniali pieniadze, i tawki sprzedawcéw golebi; nie
pozwolil tez, zeby ktos przenidst sprzgt jakis przez $wiatynig. Potem nauczat ich, méwiac:
«Czyz nie jest napisane: M6j dom ma by¢ domem modlitwy dla wszystkich narodéw, lecz
wy uczyniliscie go jaskinig zbdjcéw»” (Mk 11,15-17).

Jezus uwalnia czysto religijny stosunek do Boga, w ktérym cztowiek stoi jako ten,
kto prosi i przyjmuje, ma nadziejg i ufa, a nie jako ten, kro tylko przestrzega ograniczen
Prawa. Jego wezwanie do postuszeristwa jest radykalne. Jezus chce calego czlowieka
dla Boga. Bég Jezusa jest ze wszech miar Bogiem zazdrosnym! (zob. Wj 20,5; 34,14;
Pwt 4,24; 5,9).

Z Bozych wymagarn wylaczone zostajg zatem wszystkie zasady kulwu i rytuatéw, tak
gt¢boko zakorzenione w tradycji judaistycznej. Liczy sig teraz postawa czlowicka, jego
serce i pragnienie oddawania prawdziwej czci Bogu?. Whasénie to wyraza gléwne przy-
kazanie: ,,Bedziesz milowal Pana, Boga swego, calym swoim sercem, calg swoja dusza,
calym swoim umystem i cala swoja mocg” (Mk 12,30). To zadanie mitosci przewyzsza
wszystkie inne wynikajace z litery Prawa. Nie ma ono zadnej granicy ani limitu. Jest
ponadczasowe i obejmuje catego cztowieka w jego bycie. Ta mitos¢ nie jest uczuciem,
lecz ,,okre$lona postawa woli” czlowieka. ,,Ale jesli mitos¢ oznacza poswigcenie whasnej
woli dla dobra innych w postuszeristwie Bogu, to staje si¢ widoczna dla ludzi w postawie

albo miloéci, albo nienawisci”?.

% Tamsze, s. 8.
Tamze, s. 10-11, {
Tamze, s. 12-13.

2 R, BULTMANN, Jesus, s. 82.
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1.4. Bég spotkania

Bég nie jest wycofany gdzie$ daleko, w oddali, tak ze jego teraZniejszg wladze mozna
ledwo dostrzec. Bég, ktérego glosi Jezus, ponownie stat si¢ Bogiem bliskosci i Bogiem
spotkania. On jest moca tu i teraz, ktdra obejmuje kazdego cztowieka w jego obecnym
i przyszlym zyciu. Bég jawi si¢ zaré6wno jako Pan Wszechéwiata, Stwérca wszystkiego —
Pantokrator, ale i jako Ojciec, do ktérego jako przybrani synowie mozemy wotaé: ,Abba,
Ojcze!” (Rz 8,16; zob. Ga 4,6-7). Bdg jest blisko: styszy i rozumie docierajace do Niego
prosby swoich dzieci, tak jak ojciec rozumie i wystuchuje présb wtasnego dziecka (zob.
Mt 7,7-11 i par.)®.

Jezusowe zadanie postuszeristwa i mitosci jest jednoczesnie obietnicg oraz paradoksalng
prawda. ,Kto bedzie si¢ staral zachowaé swoje zycie, straci je; a ko je straci, zachowa je”
(Ek 17,33). Motyw nagrody wyraza prawdziwg istotg bytu czlowieka, jego jazni — jego
obecnego ,ja’, ktérym juz nie jest, oraz ,ja’, ktorym si¢ stanie w przysztosci®®.

Eschatologiczny i etyczny wymiar Jezusowego zadania dokonania wyboru ,,albo -
albo” kieruja cztowieka ku Bogu i daja mu poczucie swiadomosci, ze stoi przed swoim
Bogiem w momencie podejmowania decyzji. , Tak” cztowieka wobec Boga jest rtéwno-
czesnie jego ,teraz”, jest godzina decyzji opowiedzenia si¢ za Nim?'.

1.5. ,,Odhistoryzowanie” Boga i czlowieka

Rudolf Bultmann podkresla fakt, ze Jezus w wyglaszanych myslach o Bogu oraz czlo-
wieku ,,odhistoryzowal” (Ensgeschichtlichung) zaréwno Boga, jak i czlowieka. Oznacza to,
ze uwolnit relacj¢ migdzy Bogiem i czlowiekiem z jego poprzednich zwiazkéw z historia
rozumiang jako sprawe danego narodu. Zauwaza, ze judaizm sztucznie dokonat ,dese-
kularyzacji” (Entweltlichung) Boga i czlowieka. Jest to pewnego rodzaju paradoks: Bég,
ktéry stoi z dala od historii narodéw, spotyka kazdego czlowieka w jego malej historii.
Pozbawiony historii czlowiek zostaje wprowadzony w konkretne spotkanie z bliznim
i dopiero wtedy odnajduje swoja prawdziwg histori¢®.

Bultmann postuguje si¢ w swojej teologii dwoma kluczowymi przymiotnikami:
»historyczny” (historisch) i ,dziejowy” (geschichtlich). Nie byt on pierwszym teologiem,
kedry wprowadezit to rozréznienie do swoich badan. Powszechnie przyjmuje sie, ze rok
1778 oznacza poczatek poszukiwar Jezusa historycznego. W tym roku bowiem opu-
blikowany zostal tekst Hermana Samuela Reimarusa (1694—1768) Cele Jezusa i Jego
uczniéw, w keérym dokonat on wyraznego rozréznienia pomigdzy rzeczywistym (lub

2 BurrmanN ThNT, s. 24.

W Tamze, s. 14: dass es dem Menschen in seinem Tun um sein eigentliches Sein — um sein Selbst, das er
nicht schon ist, sondern erst werden soll — geb.

N Tamsze, s. 21.

Tamsze, s. 26.
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historycznym) Jezusem a subiektywna oceng Jego znaczenia, dokonang przez uczniéw
w okresie powielkanocnym?.

Do tego zagadnienia powrécit pézniej Martin Kihler (1835-1912), ktéry w swo-
im wyktadzie podczas konferencji pastoralnej w Wuppertalu w roku 1892 postuzyt sie
tymi terminami, méwigc o historycznym Jezusie i dziejowym, biblijnym Chrystusie.
48-stronicowa ksiazeczka Der sogenannte historische Jesus und der geschichtliche, biblische
Christus* wprowadzila na stale rozréznienie pomigdzy ,,Jezusem historii” a ,,Chrystusem
kerygmatu”. Kihler wychodzi z zalozenia, ze tzw. historyczny Jezus (der historische Jesus)
jest nierozwiazywalnym problemem dla nauki, poniewaz dostgpne Zrédta sg zbyt skape,
aby stworzy¢ naukows biografi¢ Jezusa. Chrystus dziejowy (der geschichtliche Christus)
jest gloszonym Chrystusem wiary: Stowem, ktére stalo sig ciatem i zamieszkato migdzy
nami (zob. J 1,14).

Przez przymiotnik ,historyczny” (bistorisch) rozumie on nagie fakty przesztosci,
pewne wydarzenia, ktére moga zosta¢ poddane badaniom historycznym. Historyczne
sg zatem zdarzenia przeszlosci. Przez ,dziejowy” (geschichtlich) okresla on wszystko
to, co posiada trwate znaczenie dla zycia tak ludzkosci, jak i pojedynczego czlowieka.
Dziejowy jest sens tychze zdarzesi, a takie wezwanie w nich zawarte, ktére dotyczy
czlowieka bezposrednio i osobiscie (jego ,ja') — wezwanie do podjgcia decyzji o wyj-
$ciu na spotkanie. Z czysto dziejowego punktu widzenia prawdziwe znaczenie maja te
postacie, ktdre wywierajg osobisty wplyw na tych, ktérzy za nim podazaja®. Takim byt
(jest!) wlasnie Jezus z Nazareru.

1.6. Swiadomo$é¢ bycia Mesjaszem

Dla teologa z Marburga najwazniejsza jest odpowiedz na pytanie: Czy Jezus miat
$wiadomo$é, ze jest Mesjaszem?

Uczniowie Jezusa uwazali go za Mesjasza, keérego oczekiwali zgodnie z Pismem.
Piotr — na pytanie Jezusa za kogo Jego uwazaja — odpowiadajac w imieniu wszystkich
uczniéw, wyznat krétko: , Ty jestes Mesjasz” (Mk 8,29). Pomimo powszechnej zgody co
do tego, ze rzeczywiscie Jezus miat §wiadomos¢, ze jest Mesjaszem i Synem Czlowieczym,
to zdaniem Bultmanna ta opinia obcigzona jest powaznymi trudnosciami.

Jezus w swoim nauczaniu ,korygowat bledne zapatrywania wspétczesnych na Mesja-
sza” Inny, pelny obraz, ktéry uzupelniat na podstawie prorokéw, wzbogacit w ramach

® Syntetyczne ujecie pogladéw Reimarusa przedstawit A. SCHWEIZER, The Quest of the Historical Jesus.
A critical Study of its Process from Reimarus to Wrede, London 1910, s. 13-26. Warto W tym miejscu odnotowaé
monumentalne czterotomowe dzieto poswigcone Jezusowi historycznemu, <Elue wiedza wspélcz:sn)fch
uczonych przeplarta si¢ z réznorodnoscia metod, podejsé i prezentqwanych ipotez. Zob. T. HOLEMEN,
S.E. PORTER, Handbook for the Study of the historical Jesus, t. I-1V, Leiden — Boston 2011.
M M. KAHLER, Der sogenannte historische Jesus und der geschichtliche, biblische Christus, Leipzig 1892.
Tamze, 5. 19. Zob. ]. KUDASIEWICZ, Jezus historii a Chrystus wiary (Jak Zrozumie¢ Pismo Swigte
3), Lublin 1987, s. 15-16; A. SkOWRONEK, Wpyw Rudolfa Bultmanna na teologie katolickq, s. 245-246.
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ziemskich dziejéw o rysy Izajaszowego cierpiacego Stugi Jahwe. W rozumieniu eschato-
logicznym za$ dodat mu - zdaniem Augustyna Jankowskiego — ,,ryséw transcendentnego
Syna Czlowieczego”, ktéry ma nadejé¢.

Powyisze podsumowanie A. Jankowskiego jest w sprzecznosci do zatozen i mysdli
teologicznej R. Bultmanna, ktéry stawia otwarte pytanie: Czy ewangelisci na materiat
przekazanej nam tradycji nie ,,natozyli” wlasnej wiary w mesjanizm Jezusa?

Omawiajac t¢ kwestig, nalezy pamigta¢, ie gdyby potwierdzono, ze Jezus byt $wia-
domy bycia Mesjaszem lub Synem Czlowieczym, wéwczas zostatby ustalony fake hi-
storyczny, a nie dowéd wiary. Uznanie Jezusa za tego, w ktérym stowo Boze w sposéb
decydujacy spotyka czlowicka bez wzgledu na tytut — Mesjasz (Chrystus), Syn Czlo-
wieczy, Pan — jest czystym aktem wiary, niezaleznym od odpowiedzi na historyczne
pytanie, czy Jezus uwazat si¢ za Mesjasza, czy tez nie. Takiej odpowiedzi (o ile w ogole
jest to mozliwe) udzieli tylko historyk, a wiara, bedaca osobista decyzja, nie powinna
by¢ od jego pracy uzalezniona®.

Bultmann 2auwaza, e wiara pierwotnego Koéciola w Jezusa jako Mesjasza jest zro-
zumiata tylko wtedy, gdyby Jezus sam byt swiadomy swojej roli i faktycznie okreslatby
si¢ w ten sposdb choéby przed swoimi uczniami. Jednak czy ten argument jest przewa-
2ajacy? Istnieje bowiem mozliwoéé, ze wiara w mesjanizm Jezusa zrodzita si¢ dopiero
wraz z wiarg w Jego zmartwychwstanie.

1.7. Vaticinium ex eventu

Zdaniem Bultmanna tradycja synoptyczna, jak i sam Pawel apostol uwaza Zycie
Jezusa za zycie zwyklego cztowieka, pozbawione mesjariskiej chwaty (zob. Flp 2,6-11).
I dlatego, jego zdaniem, mesjanizm Jezusa w pierwotnym Kosciele datowany jest od
momentu Jego powstania z martwych. W kontekscie rozumienia Mesjasza jako wladcy
eschatologicznego, ,Namaszczonego Kréla”, Jezus pojawit si¢ jako prorok i rabin, jako
nauczyciel i egzorcysta. Pomimo iz cuda byly rzeczywiécie cechq okresu mesjariskiego
w judaizmie, to sam Mesjasz nie byt uwazany za cudotwércg®. Tym samym Bultmann
postuguje si¢ terminem wvaticinium ex eventu w stosunku do okreslenia przez Kosciét
pierwotny Jezusa jako Mesjasza. Vaticinium ex eventu lub post eventu jest technicznym
terminem teologicznym, odnoszacym si¢ do fragmentéw tekstéw prorokéw lub ewange-
lii, krore napisane zostaty po tym, jak jego autor posiadat juz informacje o wydarzeniach,
ktére miaty sie wydarzy¢ (zob. np. Lk 21,20)%.

% A. Jankowski, Kerygmat w Koiciele apostolskim. Nowotestamentowa teologia gloszenia Stowa Bozego,
Czestochowa 1989, s. 100.

7 BurrManN ThNT, s. 27. F. Hahn zwraca uwagg nie tyle na samoswiadomo$¢ Jezusa, ile podkresla
swiadomo$¢ posiadanego przez Niego autorytetu (zob. Mk 2,12; Mt 12,41; Ek 11,31; 12,8). TenzE,
Theologie des Neuen Testaments, t. 1, s. 110-112.

# BurrmanN ThNT, s. 28-29.
¥ Tamsze, s. 31. W.R.E. BROWNING, A Dictionary of the Bible, Oxford — New York 1996, s. 387.
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Analizujac relacje pomiedzy kerygmatem wezesnego Kosciota a kerygmatem Jezusa,
Bultmann zauwaza, ze Jezus, kt6ry wezesniej glosit przestanie Boga, zostal ,wciagnigty”
w kerygmat Kosciofa i stat si¢ — szczegélnie po zmartwychwstaniu — zasadnicza jego
tresciag. W jakim sensie?

Pierwotny Kosciét glosit — podobnie jak Jezus — radykalne zadanie Boga co do podjecia
decyzji opowiedzenia sig za Nim lub przeciw Niemu. To gloszenie mozna réwniez nazwaé
~Ewangelia’ Jest to Dobra Nowina skierowana przeciwko zydowskiemu legalizmowi.
Takie pojecia, jak: Bog, swiat, czlowiek, Prawo i taska, pokuta i przebaczenie, w nauczaniu
Jezusa nie sa poréwnywalne z koncepcjami Starego Testamentu i éwezesnego judaizmu.
Otrzymuja nowy wymiar wolnosci w ramach eschatologicznej perspektywy™.

Wezesnochrzescijariski Koéciét nie dostrzegal mocy osobowosci Jezusa. Mozna nawet
mie¢ wrazenie, ze nie byl on zainteresowany tym okresem Jego zycia®'. Oglosil Jezusa
jako Proroka i Nauczyciela, jako przyszlego Syna Czlowieczego, ale nie jako ,boskiego
czlowieka” (Bel0g dvrjQ) hellenistycznego $wiata®?. Swiat migdzytestamentalny nie
znatl ani ,bohateréw” w greckim sensie, ani homines religiosi w sensie hellenistycznym.
Osobowos¢ Jezusa nie miata znaczenia ani dla kerygmatu Pawla, ani Jana, ani dla catego
Nowego Testamentu®.

Gdyby znaczenie Jezusa dla pierwotnej gminy pozostato na poziomie oczekiwania
na Niego jako przyszlego Syna Czlowieczego, nadchodzacego Mesjasza, pozostataby
ona tylko sektg zydowska i nie zostalaby wlasciwie nigdy nazwana Kosciotem. Osta-
tecznie jednak pierwotny Kosciét stat si¢ wsp6lnotg wyznawcéw Jezusa ukierunkowana
eschatologicznie®.

W tym kontekscie Kosciét reprezentowany jest przez ,mala trzédke”, autoryzowa-
na przez Boga, ktéremu spodobalo sig dac jej obiecane i zapowiadane krélestwo (zob.
1k 12,32). To Dwunastu jg reprezentuje. Zdaniem Bultmanna jest mato prawdopo-
dobne, zeby Dwunastu zostalo powotanych przez samego Jezusa. Co wigcej, niemiecki
biblista nie uwaza ich tylko za ,Dwunastu” apostoléw, ale réwniez za eschatologicznych
regentéw przyszlego krélestwa®.

Zaréwno teologia, jak i hermeneutyka biblijna R. Bultmanna jest teologig ke-
rygmatu. W jego pojeciu kerygmatu nie dostrzegano braku ciaglosci chronologicznej
pomiedzy Jezusem prorokiem, nauczycielem, egzorcysta i cudotwércg a Chrystusem

4 BurrmannN ThNT, s. 36-37.

4 R. BULTMANN, Jesus, s. 10: Denn freilich bin ich der Meinung, dass wir vom Leben und von der Per-
sonlichkeit Jesu so gut wie nichts mebr wissen kinnen, da die christlichen Quellen sich dafiir niche interessiert
haben, ausserdem sebr fragmentarisch und von der Legende iiberwuchers sind, und da andere Quellen tiber
Jesus nicht existieren.

2 Por. D. Du Torr, Theios Anthropos. Zur %rwmdunivon @clog avOQWTOG und Sinnverwandten
Ausdriicken in der Literatur der Kaiserzeit (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 2.

Reihe 91), Tiibingen 1997, s. 5-18, 349-361, 400—-406.
4 BurrmanN ThNT, s. 37. .
Tamsze, s. 39.
Tamze, s. 40.
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zmartwychwstalym, kedry stal si¢ centrum kerygmarycznego nauczania w ramach wcze-
snego Kosciola. Istotnym novum w podejsciu Bultmanna jest alokacja czasu powstania
kerygmatu. Jego zdaniem nie powstal on za zycia Jezusa, ale juz po Jego zmartwych-
wstaniu. Kerygmat nie jest tylko wypowiadanym stowem Jezusa, ale wydarzeniem tu
i teraz, w keérym dokonuje si¢ zbawienie cztowicka. Biblista ,przeksztalcit niejako
pojecie kerygmatu w osobna kategorig psychoreligijna (Anrede) i oderwat go od podloza

historyczno-kulturalnego™®.

1.8. Powielkanocna swiadomosé uczniéw Jezusa

Teologia Nowego Testamentu wedtug Bultmanna swéj poczatek bierze nie w sto-
wach i czynach historycznego Jezusa, ale w powielkanocnej swiadomosci zrodzonej
w sercach i umystach Jego uczniéw. Jest to $wiadomos¢ wiary i $wiadectwa (kerygmatu)
pierwotnej gminy.

Bultmann rozpoczyna swoja Teologie Nowego Testamentu stowami: ,Przestanie Jezusa
nalezy do zalozen teologii Nowego Testamentu i samo w sobie nie jest jej czgécig™
Uzyty przez niego rzeczownik ,zatozenie” w liczbie mnogiej (niem. Voraussetzungen)
wskazuje, ze przestanie Jezusa nie jest jedyne, ale jest jednym z wielu zatozeri teologii
Nowego Testamentu. Bultmann uwaza ponadto, ze nie mozemy dotrze¢ do Jezusa hi-
storycznego ze wzgledu na brak wystarczajacych irddet, a jedynie docieramy do Jezusa
jako zydowskiego proroka i nauczyciela. Zadne z tych faktéw nie ma znaczenia dla
wiary. Stad najwazniejsza jest dla nas interpretacja kerygmatu pierwotnego Kosciota
jako przestania o pojednaniu czlowicka z Bogiem. I dlatego musimy dokonaé jego
demitologizacji i przettumaczy¢ przestanie Jezusa na wspélczesny jezyk przy pomocy
filozofii egzystencjalne;j*.

Mysl ¢ kontynuowat jeden z jego uczniéw — Hans Conzelmann, keéry juz we
wstepie swojej ksiazki poswigconej zarysowi wezesnego chrzescijafistwa stwierdzit, ze
zycie i nauczanie Jezusa sq domystem historii Koéciota. Ich prezentacja nie nalezy do
niego, ale jest wezesniejsza od niego. Historia Kosciota rozpoczyna sig po $mierci Jezusa.
Powstata na fundamencie pojawienia si¢ Zmartwychwstalego, niezaleznie od tego, czy
moze to zosta¢ wyjasnione od strony historycznej®.

Czy rzeczywiscie powyisze tezy znajduja swoje uzasadnienie w tekstach Starego
i Nowego Testamentu? Czy jednym pryncypialnym zalozeniem mozemy przekresli¢
oczekiwanie na Mesjasza przez Naréd Wybrany i zanegowa¢ studium Jezusa oraz Jego
przestania dla historycznego zrozumienia powstania chrzeécijafistwa?

% J. CuMIEL, Pojecie i rola kerygmatu, s. 60.

BurtmaNN ThNT, s. 1: Die Verkiindigung Jesu gehire zu den Voraussetzungen der Theologie des NT
und ist nicht ein Teil dieser selbst.

4 . JereMias, The Problem of the Historical Jesus, Philadelphia 1964, s. 9.
H. CoNzeLMANN, History of Primitive Christianity, Nashville 1973, s. 7.
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Wydaje sie, ze nie. Nie mozna rozstrzygnaé sporu pomiedzy ,Jezusem historii”
yg gdzy

a ,Chrystusem wiary”, opowiadajac si¢ za jedng ze stron. Nalezy pamietaé, ze nie ma

»Chrystusa wiary” bez ,,Jezusa historii”

2. Czym jest nowotestamentowy kerygmat?

Termin ,zalozenie” (niem. Voraussetzung), kedrym postuguje si¢ Rudolf Bultmann
w Teologii Nowego Testamentu, wydaje si¢ nieco zwodniczy. Nie mozna bowiem méwié
o Chrystusie wiary i kerygmatu bez Jezusa historii. To, co wydarzylo si¢ po Jego zbaw-
czej $mierci, a wigc zmartwychwstanie, chwalebne wniebowstapienie, zestanie Ducha
Swigtego i bezgraniczny rozwéj Kosciota rozumianego jako ékkAnoia — zgromadzenie
powotanych przez Boga ludzi, ktérzy odpowiedzieli na Jego wezwanie — jest kontynuacja
ziemskiej, a tym samym historycznej dzialalnosci Jezusa z Nazaretu.

2.1. ,,Bede dla (was)”

Pierwotna gmina (Urgemeinde) nie powstata w jednym momencie. Byla ona bowiem
kontynuacjg urzeczywistnienia si¢ Bozego oredzia gloszonego od momentu odwrécenia
si¢ cztowieka od Boga, od jego pierworodnego grzechu. Bég poprzez calg historig Starego
Testamentu przygotowywat czlowieka do ostatecznego opowiedzenia si¢ po jednej ze
stron. Bultmannowskie ,albo — albo” wrcigz jest aktualne. Nie moina jednak twierdzié,
ze caly ten czas pozbawiony byt Bozego dziatania i Bozej obecnosci. Bog nie stal w tle
historii i dziejéw ludzkosci. Bég Jezusa jest tym samym Bogiem, ktéry objawit sie
Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi; tym samym, keéry Mojzeszowi objawil swoje imie:
~JESTEM, KTORY]ESTEM (Mg T(Dl_i ﬂ:al:_l)” (Wj 3,14). Hebrajskie MR nalezy
rozumieé nie tyle jako ,jestem” (,,by¢”, ,znajdowac sig”), lecz jako deklaracje dziatania:
»bedeg dla (was)”*. Bég nigdy nie byl ograniczony ani okreslony zadnymi ramami czasu,
przestrzeni ani mozliwosci. Ostatecznie potwierdzit to w osobie swojego Syna — Jezusa
Chrystusa, ktéry nie tylko glosit nadejscie Krélestwa Bozego, ale je reprezentowal.
W Jezusie Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba, Bég Mojzesza stat si¢ ,JESTEM” dla czto-
wieka! Jest to to samo ,JESTEM?”, ktére ustyszal Mojzesz na pustyni podczas rozmowy
z Bogiem. I tak oto zatoczylo si¢ kolo historii zbawienia.

Jezeli przyjmujemy, ze Jan Chrzciciel byt historycznym prekursorem przyszlej dzia-
talnosci Jezusa z Nazaretu, ze przygotowywat Bozy Lud na Jego nadejscie, to historia
wczesnego chrzescijaristwa nie rozpoczgta si¢ dopiero po $mierci Jezusa na krzyzu. Jego
ziemska dzialalno$é¢ oraz zbawcza émier¢ nie tylko tworzg — uzywajac jezyka Bultman-
na — ,zatozenie”, ale sa réwniez Zrédlem i fundamentem, zaréwno historycznyrrll, jak

% G. voN Rap, Teologia Starego Testamentu, dum. B. Widla, Warszawa 1986, s. 148.
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i teologicznym poczatku pierwotnego chrzeécijaristwa. Nie mozna tych dwéch aspektow
rozdzielaé, podobnie jak nie mozna oddzieli¢ zmartwychwstania Chrystusa od Jego

meki i $mierci®'.

2.2. Termin krjguypa w Nowym Testamencie

Sprébujmy zatem przesledzié teksty Nowego Testamentu, by zobaczyé¢, co jego
autorzy rozumieli pod pojeciem kerygmatu, $wiadomie zawgzajac analiz¢ gtéwnie do
rzeczownika 1O k1jouYHA. To pozwoli nam zobaczy¢ réznice pomigdzy tezami Bult-
manna a przekazem nowotestamentowych tekstéw.

Rzeczownik ten wystgpuje w Nowym Testamencie dziewig¢ razy: po jednym uzyciu
u Mt (12,41), Mk (16,8) i £k (11,32) oraz w Corpus Paulinum™ (Rz 16,25; 1 Kor 1,21;
2,4; 15,14; 2 Tm 4,17; Tt 1,3)>.

Mateusz, podobnie jak i Lukasz, nawiazuje do gloszenia Jonasza, ktére zwigzane byto
z wezwaniem do nawrdcenia si¢ z drogi grzechu do Boga: ,,Ludzie z Niniwy powstang
na sadzie przeciw temu plemieniu i potgpia je; poniewaz oni wskutek nawolywania
(elc TO KTjQUYHA) Jonasza si¢ nawrdcili; a oto tu jest cos wigcej niz Jonasz” (Mt 12,41;
tk 11,32; zob. Jon 3,2).

Marek uzywa tego okreslenia w stosunku do kobiet, ktére, zobaczywszy pusty gréb
Jezusa, ,uciekly sprzed grobu: ogarnelo je bowiem zdumienie i przestrach. Nikomu tez
nic nie powiedziaty, bo si¢ baly” (Mk 16,8). W drugiej czgsci zdania, w zw. dtuzszej wersji
zakoriczenia Ewangelii, napotykamy na jakze istotng fraz¢: ,,sam Jezus, od wschodu az do
zachodu, postat przez nich $wigta i niezniszczalng wieé¢ (krjouypa) wiecznego zbawie-
nia”**. Tym samym kerygmat — jako $wiety i niezniszczalny — jest kerygmatem o wiecznym
zbawieniu cztowieka dokonanym przez Boga poprzez ofiarg Jezusa Chrystusa.

Definicja leksykalna tego rzeczownika nie wnosi do naszego zagadnienia nic szcze-
gblnego. Mozemy powiedzieé, ze posiada on podwéjne znaczenie. Z jednej strony
oznacza co$ ogloszonego przez herolda, z drugiej za$ strony okresla po prostu wolanie
herolda. Przez 10 xfjouypa w okresie hellenistycznym rozumiano zatem ogloszenie
czy tez publiczne obwieszczenie rozglaszane przez herolda®.

*' M. HENGEL, A.M. SCHEMER, Jesus and Judaism, Waco — Tiibingen 2019, 5. 184-185.

Na temat Corpus Paulinum zob. S. MEDALA, Ewangelia sw. Pawla. Wprowadzenie ogdine do listow
sw. Pawla, w: ]. FRankowskKi (red.), Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawla, Warszawa 1997, s. 82-116. Mimo
ze problem autorstwa 1 Tm nie zostal ostatecznie rozstrzygnigty, autor artykutu wymienia Pawla Apostota
jako ich autora. Por. S. HAREZGA, Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa. Witgp. Przeklad
z oryginatu. Komentarz (NKB.NT), t. XIV, Czestochowa 2018, s. 34-53.

% Zdaniem Bultmanna rzeczownik k1jQuypa uzyty w Rz 16,25 nie ma jasnego znaczenia, za$
w pozostalych tekstach uzywany jest absolutnie w sensie technicznym. Por. Burrmann ThNT, 5. 90-91.

 B.M. METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament. A Companion Volume to the
United Bible Societies’ Greek New Testament (third edition), London — New York 1975, s. 122—128.

% G. FriEDRICh, xfjpvypa, w: G. KitTEL, O. BAUMERNFEIND, G. FRIEDRICH (red.). Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament, «. 111, Stuttgart 1938, s. 714. Nie jest tatwo jednoznacznie okresli¢ zna-
czenia rzeczownika KY)QUYHa ze wzgledu na wieloraki wydéwigk czasownika krjgbooeLv: ,by¢ heroldem”/
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W Septuagincie, greckim tlumaczeniu Starego Testamentu, rzeczownik
TO K1)QUYHA spotykamy w czterech miejscach: w 2 Krn 30,5 (,,Postanowili wigc oglo-
si¢ [kMjouypa] to w catym Izraelu od Beer-Szeby az do Dan...”), w Ezd 9,3 (,Gdy ¢
wies¢ [krjouypa] uslyszalem, rozdartem swoja szatg i plaszcz...”), w Prz 9,3 (,Stuzace
odestata i wota [kKr)Quypatog] na wyzynnych miejscach miasta”) oraz Jon 3,2 (,,Wstas,
idZz do Niniwy, wielkiego miasta, i glos jej upomnienie [kata 0 krjQuypal, kiére
Ja ci zlecam”™)%.

W Nowym Testamencie rzeczownik ten okresla przestanie (or¢dzie) badz gloszenie
przez postaricéw Boga lub Chrystusa. Kerygmat jest zatem, jak stwierdza C.H. Dodd,
publiczng proklamacjg chrzescijaristwa wobec dwczesnego, nieznajacego chrzescijaristwa,
pogafiskiego $wiata®.

Omawiany rzeczownik w tym kontekscie jest publicznym o$wiadczeniem, prokla-
macja pewnego or¢dzia w imieniu posylajacego, jest gloszeniem otrzymanego przestania.
Kerygmat nie jest zatem gloszeniem w imieniu kogo$, ale gloszeniem o kims.

Martin Dibelius okreglit kerygmat jako gloszenie Jezusa Chrystusa, ktére zostato
streszczone w kilku krétkich zdaniach, majace odniesienie do przestania Starego Te-
stamentu i wzywajace do pokuty i nawrécenia®. Wydaje sig, ze w tej definicji brakuje
istotnego elementu: oredzia o zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, bez ktérego daremna
bytaby wiara w Niego oraz préine apostolskie nauczanie (zob. 1 Kor 15,14), co jeszcze
zostanie pézniej podkreslone.

Podanie jedynej, wlasciwej definicji nowotestamentowego kerygmatu nie jest mozliwe.
Mozemy natomiast pokusié si¢ o jego zdefiniowanie w kategoriach szeroko rozumianych.
Winni$my wéwczas uwzgledni¢ dwa obszary zwiazane bezposrednio z kerygmatem: obszar
tekstu i obszar sytuaciji. Teksty kerygmatyczne pozwalaja nam okresli¢ podmiot i cel aktu
gloszenia, wymagajac od stuchaczy podjecia decyzji (bultmannowskie ,,albo — albo”),
kontekst zas$ sytuacyjny przybliza nam jego adresatow. ,Dopiero razem wzigte te czynniki
ukazuja istote tego zjawiska, jakim byt kerygmat Kosciota apostolskiego™.

Nowotestamentowy kerygmat nie jest tylko fragmentem zywej Ewangelii jako Dobre;
Nowiny. Nalezy raczej powiedzieé, ze Ewangelia uwalnia kerygmar Jezusa i o Jezusie.
Kerygmat stat si¢ proklamacja Bozego objawienia, ktére urzeczywistnito si¢ w Synu

szwiastunem”, ,petni¢ urzad herolda”, ,glosi¢ tak jak herold”/,,zwiastun”, ,,fodawac' do wiadomosci”,
~rozglasza¢ otwarcie cos, co zostato zrobione” Por. J. STRONG, Grecko-polski stownik Stronga z lokalizacjq
sbow greckich i kodami Popowskiego, ttum. A. Czwojdrak, Warszawa 2015, s. 429 {G2784}; W. BAuEr,
Griechisch-Deutsches Worterbuch zum Neuen Testament zu den Schrifien des Neuen Testaments und der iibrigen
urchristlichen Literatur, Berlin — New York 19715, kol. 852.

5 Na temat zalozef starotestamentowych teologii kerygmatu zob. A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele
apostolskim, s. 9-17.

7 C.H. Dobp, The Apostolic Pracching and its Developments. Three Lectures, Chicago — New York
1937, 5. 2: Preaching, on the other hand, is the public proclamation of Christianity to the non-Christian world.

M. DiseLius, Die Formgeschichte des Evangeliwms, Tiibingen 1919, s. 8: Kerygma — die Verkiindung
von Jesus Christus — wird in ein paar kurzen Sitzen zusammengefasst, Wichtiges wird aus dem Alten Testkment

belegt, zur Busse und Bekebrung wird aufgefordet.
59 A. Jankowski, Kerygmar w Kosciele apostolskim, s. 115.
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Bozym. Kerygmat to normatywna apostolska tradycja (tagddoo1c), ktéra poprzedza
czasowo, a takze rzeczowo, Ewangelie jako gloszenie®.

2.3. Rzeczownik 10 k1jQUYHa a TO eDaYYEALOV

Powstaje pytanie: Czy nalezy odrézni¢ Ewangelig od kerygmatu wczesnochrze-
$cijaniskiego Kosciota? Odpowiedz nie jest jednoznaczna i z pewnoscia mozna by
bylo poswigcié jej wiele miejsca w dyskursie teologicznym. Dlatego $wiadomie kon-
centrujemy si¢ na analizie semantycznej rzeczownika TO KT)QUYHA i czgéciowej TO
evayyéALOV.

Okreslenie ,,Ewangelia” (10 eVayyéAlov), kiére w Nowym Testamencie wystg-
puje 76 razy (w tym 60 razy w Corpus Paulinum), mozna rozpatrywa¢ albo w aspekcie
przedmiotowym (Ewangelia jest Dobrg Nowing o Jezusie [genetivus obiectivus]), albo
w aspekcie podmiotowym (Ewangelia jest Dobra Nowing samego Jezusa Chrystusa
[genetivus subiectivus]). Jezus jest istota ,Ewangelii Bozej” (zob. Mk 1,14). Krélestwo
Boze, ktére glosi, nadeszlo w Jego osobie, a Jego dzieta bezsprzecznie to porwierdzaja.
Ono juz jest ,,poéréd” nas (zob. £k 17,21). ,,To, co zostalo dane w Jego osobie, stanowi
tre$¢ Ewangelii™®'. Jezus urzeczywistnia nadejécie krélestwa Bozego na ziemi! Ewangelia
jest ,Ewangelig krélestwa”, ale réwnoczesénie ,,Ewangeli o krélestwie” (zob. Mt 24,14;
26,13; 1 Tes 2,11-12). Gloszenie Ewangelii o krélestwie Bozym dotyczy tego, co Bég
juz zrobit (lub czego dokona jeszcze w przyszlosci), aby zbawié czlowieka®.

Marek Ewangelista rozpoczyna swojq Ewangelie od nast¢pujqcego wiersza: ,,Poczatek
Ewangelii Jezusa Chrystusa, SynaBozego (' Agxr) tov evayyeAlov’Inoov Xpioton)”
(Mk 1,1). Czy Ewangelia o Jezusie Chrystusie jest tutaj kerygmatem pierwotnego
Kosciota? Kilka wierszy dalej uzupetnia on niejako swoja historig: ,,Jezus przyszedt
do Galilei i glosit Ewangeli¢ Boia (knovooetv 10 evayyéAiov tov Oeov)”
(Mk 1,14).

Wydaje si¢, ze nie. Marek powraca niejako do poczatkéw dziatalnosci Jezusa z Naza-
retu. Podkresla sedno Jego misji: przyszedt po to, aby glosi¢ Ewangeli¢ Boga i Ewangelig
o Bogu. Jezus jawi si¢ jako ten, ktéry mial przyjsé, jako obiecany Mesjasz, ktérego zapo-
wiadali prorocy. Nie mamy tutaj do czynienia z powielkanocng interpretacjg Chrystusa
wiary i kerygmatu, o krérej wspomina Bultmann. Jest to jedynie stwierdzenie znanego
Ewangelicie i pierwotnemu Kosciotowi faktu, ze gloszona Dobra Nowina jest Ewangelia
»Jezusa Chrystusa, Syna Bozego” (Mk 1,1).

S Por. H. ScHLIER, Kerygma und Sophia. Zur neutestamentlichen Grundlegung des Dogmas, ,Evange-
lische Theologie” 10 (1950), nr 1-6, s. 491-492: Irfygma als normative apostolische Paradosis gebt zeitlich
und zuletzt auch sachlich dem Evangelium als Verkiindigung voraus.

¢ G. FriepRrICH, £VayyéAiov, w: G. KiTTEL, O. BAUMERNFEIND, G. FRIEDRICH (red.), Theologisches
Warterbuch zum Neuen Testament, t. 11, Stutegart 1935, s. 725.

2 ] GN1LKA, Das Marthiusevengelium. Kommentar zu Kap. 1,1-13,58 (Herder TKNT), ¢. 1, cz. 1,
Freiburg — Basel - Wien 1986, s. 107.
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2.4. To knovyua w Corpus Paulinum

Jak juz wezesniej wspomniano, w Corpus Paulinum tylko w 6 miejscach spotykamy
okreslenie 10 k1jouyua (Rz 16,25; 1 Kor 1,21; 2,4; 15,14; 2 Tm 4,17; Tt 1,3). Cze-
stotliwo$¢ wystgpowania rzeczownika t0 eVayyéAwov w Corpus Paulinum (60 razy)
wskazuje na fakrt, ze Apostol Narodéw §wiadomie postugiwat si¢ obydwoma pojeciami,
rozrézniajac je od siebie. Ze wzgledu na ograniczony zakres niniejszego artykutu nie
mozna w tym miejscu przeprowadzic¢ analizy tego rzeczownika w calej spusciZnie tekstéw
wworzacych Corpus Paulinum. Warto jednak podkresli¢ réznorodnoéé gloszonej przez
niego ewangelii. Jest to bowiem ewangelia: wezwania do chwaly (2 Tes; 2 Kor 4,4;
1 Tm 1,11), zbawienia (Rz 1,16; Ef 1,13), tajemnicy (Ef 6,19), wspélnoty (Flp 1,5),
$wigtej stuzby (Rz 1,9; 15,16), pokoju (Ef 6,19), nadziei (Kol 1,23), mocy (2 Tm 1,8),
stowa prawdy (Kol 1,5; Ga 2,5.14; Ef 1,13), zycia i niezniszczalnosci (2 Tm 1,10) oraz
postuszeristwa (2 Kor 9,13).

Skoncentrujemy si¢ zatem obecnie na okresleniu t0 krfjpuypa, ktéry w sposéb
Scisly faczy si¢ z tematem naszych badari.

2.4.1. Tekst Rz 16,25

W Liécie do Rzymian napotykamy zestawienie obok siebie rzeczownikéw TO
eVaYYEALOV i TO kNouYHa. W Rz 16,25 czytamy: ,, Temu, ktéry ma moc urwierdzi¢
was zgodnie z Ewangelia i moim gloszeniem Jezusa Chrystusa (katd eVoryyéAidv
Hov kal 10 krjpuypa 'Inoov XgLotov), zgodnie z objawiong tajemnica, dla daw-
nych wiekéw ukryta”.

Apostol wyraznie méwi o ,swojej ewangelii” oraz o kerygmacie Jezusa Chrystusa.
Wystepujacy w tym wierszu spdjnik kai pomigdzy oboma rzeczownikami ma bez
watpienia charakter objasniajacy ewangeli¢ gloszong przez Pawta®®. Tym samym jego
nauczanie nie bylo nigdy sprzeczne z nauczaniem Jezusa. Mozna by nawet postawic teze,
ze Pawel nie oddziela 10 krjguypa ‘Inoov Xgotov od kata evayyEéAdv pov.
Kerygmat o Jezusie charakteryzuje tres¢ ewangelii apostota®.

Jezus historii jest tutaj glosicielem kerygmatu. I jest to ten sam Jezus, kiéry przyszedt
na $wiat w Betlejem, ktéry wychowat si¢ w Nazarecie, ktéry rozprawiat z uczonymi
w $wiatyni, ktéry dopelnit Pisma, przyjmujac z rak Jana Chrzciciela ,chrzest”; ktéry
byt kuszony przez szatana na pustyni; keéry uzdrawial, wskrzeszat, btogostawit, ptakat,
wzruszal sig; keéry byt bity; ktéremu ublizano i ktéry w ostatnim tchnieniu powiedziat:
»Dokonalo si¢!” (J 19,30). Ten Jezus zostal wzbudzony z martwych przez swego Ojca
i zasiadl po Jego prawicy. To Jezus, kiéry ukazat si¢ Pawlowi u bram Damaszku, po-

6 E. KiSEMANN, Commentary on Romans, Grand Rapids 1980, s. 425.

¢ K. ROMANIUK, List do Raymian. Wstgp — Przeklad z oryginalu — Komentarz (PNT), t. Vi, @ 1,
Poznati — Warszawa 1978, s. 292; H. ScHLIER, Der Rimerbrief (Herder TKNT), t. VI, Freiburg — Basel —
Wien 1979%, s. 453.
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wolujac go na swojego stuge, aby zanieé¢ imi¢ Jezusa ,do pogan i kréléw, i do synéw

Izraela” (Dz 9,15).

2.4.2. Tekst 1 Kor 2,4

Podobne zestawienie dwéch rzeczownikéw spotykamy w 1 Kor 2,4, gdzie Pawel nie
uzywa jednak okreslenia ebaryyéAiov, ale inne, 6 A0y0G. Czytamy tam: ,,A mowa moja
(6 Ab6Y0g pov) i moje gloszenie nauki (kal TO KT)QUYHQ LOU) nie mialy nic z uwodzs-
cych przekonywaniem stéw madrosci, lecz byly ukazywaniem ducha i mocy”

Potwierdza to réwniez klasyczny tekst apostota o istocie wiary i stuzbie apostola-
tu. W Rz 10,14-17 czytamy bowiem: ,,Jakze wigc mieli wzywac Tego, w ktdrego nie
uwierzyli? Jakze mieli uwierzyé w Tego, ktérego (OU) nie styszeli? Jakze mieli ustysze¢,
gdy im nike nie glosit? Jakze mogliby im glosi¢, jesliby nie zostali postani? Jak to jest
napisane: Jak piekne stopy tych, ktérzy zwiastuja dobrg nowing! Ale nie wszyscy dali
postuch Ewangelii. Izajasz bowiem méwi: Panie, kt6z uwierzyt temu, co od nas poslyszat?
Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ slyszy, tym zas, co sig slyszy, jest stowo Chrystusa
(dx prjpatog Xooton)”

Widzimy, ze kerygmat jest nie tylko gloszeniem stowa o Chrystusie, ale jest styszal-
nym stowem Jego samego®. Tym samym mozemy postawi¢ znak réwnosci pomig¢dzy
okreéleniami 6 AGyog HOU — kaTd eVayYEALOV poU — grjpatog XOLoTOD oraz
70 kfjELYHa 'Inood Xpiotov.

Ciaglo$¢ gloszonego kerygmatu przez Jezusa Chrystusa jest widoczna w stowach
gloszonej Ewangelii Pawla oraz pozostatych apostotéw Zmartwychwstatego.

Chrzescijariskie zwiastowanie Dobrej Nowiny we wczesnym Kosciele nie doko-
nywalo si¢ przy pomocy pigknych i madrych stéw, poniewaz wéwczas gloszone stowa
pozostatyby tylko wypowiedzianymi stowami. Gloszenie dokonywalo si¢ w objawianiu
si¢ Ducha i mocy (év amnodei&el mvevpatog kai duvapews) we wszelkiej rézno-
rodnosci (zob. 1 Kor 12-14). Jest ono nie tyle potgine, ile sprawcze®.

Cuda w dzialalnosci Jezusa historii nie zakoriczyly sig z chwila Jego $mierci na krzyzu.
Gtloszona Ewangelia jest Stowem zywego Boga, ktéremu towarzysza ,,znaki i cuda” czynione
przez apostotéw (zob. Dz 2,43). Potwierdzaja one, poprzez moc dziatania Ducha, konty-
nuacjg ziemskiej i historycznej misji Jezusa w jej eschatologicznym wymiarze.

2.4.3. Tekst 1 Kor 1,21
W 1 Kor 1,21 apostot stwierdza, ze ,,swiat przez madro$¢ nie poznat Boga w madrosci
Bozej” i dlatego ,,spodobato si¢ Bogu przez glupstwo gloszenia stowa (100 knouypatog)
zbawiaé wierzacych” Pawlowe sformulowanie ,,gtupstwo gloszenia stowa” stanowi pa-

% Na to wskazuje zaimek 00 ([o] ktérym) — zob. Rz 10,14. A. Jankowsk1, Kerygmat w Kosciele
apostolskim, s. 138.

% G. FRIEDRICH, KpUY U, s. 715: Sie (= die Predigt) geschieht in Geist und Kraft, ist also wirkungs-
mdchtig.



Rudolfa Bultmanna koncepcja kerygmatu pierwotnego Kosciota 149

radoks sam w sobie. W swojej antytezie stawia naprzeciw siebie dwie kategorie: $wiat
ludzkiej madrosci i $wiat Boga z Jego madrosci, ktéra wydaje si¢ ,glupstwem”™ Jest
nim krzyz Jezusa Chrystusa. Pawet sam stwierdza jednoznacznie: ,Nie postal mnie
Chrystus, abym chrzcil, lecz abym glosit Ewangelie, i to nie w madroéci stowa, by nie
zniweczy¢ Chrystusowego krzyza. Nauka bowiem krzyza gtupstwem jest dla tych, co
idg na zatracenie, mocg Boza za$ dla nas, ktérzy dostgpujemy zbawienia” (1 Kor 1,17-
18) oraz: , Tak wiec, gdy Zydzi z3daja znakéw, a Grecy szukaja madrosci, my glosimy
Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupsewem dla pogan, dla
tych zas, ktérzy sa powotani, tak sposréd Zydéw, jak i sposréd Grekéw — Chrystusem,
moca Boza i madroscig Bozg” (1 Kor 1,22-24).

Chrystus ukrzyzowany jest rdzeniem gloszonego przez Pawta i pozostalych apostotéw
kerygmatu pierwotnego Kosciota. C.H. Dodd interpretuje Pawlowe wyznanie w na-
stepujacy sposéb: ,Bogu spodobato si¢ — naucza Pawet — przez kerygmat (krjouyua),
a nie przez nauke (d1daxn)) zbawié cztowieka!”®® Zbawia nie uczenie kogo$ (d1daTKwW),
ktére w wigkszosci przypadkéw Nowego Testamentu dotyczy obszaru etycznego, ale
postuszeristwo i osobista odpowied? na or¢dzie kerygmatu, w ktérego centrum znajduje
si¢ zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa.

2.4.4. Tekst 1 Kor 15,14

Gdy zatem pytamy o istot¢ gloszonego kerygmatu przez Pawta, musimy siggna¢ po
jego tekst zawarty w 1 Kor 15,14: , A jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest
nasze nauczanie (T0 KQUYHQ T)UWV), préina jest takze wasza wiara”. Nauka o krzyzu
(theologia crucis) i nauka o zmartwychwstaniu stanowia nierozerwalny kerygmat wcze-
snochrzescijariskiego Kosciota o Jezusie jako Chrystusie. Dla Pawla historia Jezusa z Jego
cierpieniem, $émiercia i zmartwychwstaniem jest gléwna czgscig Dobrej Nowiny. Wszystko,
co jest z tym zwiazane, moze i powinno by¢ gloszeniem kerygmaru®.

2.4.5. Tekst Tt 1,3

W Tt 1,3 czytamy, ze Bég ,we whasciwym czasie objawit swe sfowo przez nauczanie
(tov Adyov avTtoD év kneUypartt) powierzone mi [= Pawlowi] z rozkazu Boga
(6 EToTeVONV €yw kat EmrtaynVv), Zbawiciela naszego”

Oto prawdoméwny Bég objawit swoje stowo w gloszonym kerygmacie i powierzyt je
apostolskiej stuzbie Pawta. Owe AGYOG jako ,stowo Ewangelii” dotyczy zycia wiecznego,
jakie sam Bég przyobiecat przed wiekami wszystkim ludziom (zob. Tt 1,2). To, co bylo
kiedy$ jedynie zapowiedzia i nadzieja, teraz stalo si¢ faktem. Boza obietnica koresponduje

7 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Witgp. Przeklad z oryginalu. Komentarz (NKB.NT), ¢. VII,
Caze¢stochowa 2009, s. 126-127, 129-130.
& C.H. Dobb, The Apostolic Praeching, s. 3: It was by kerygma, says Paul, not by didaché, that # pleased
God to save men.
G. FriEDRICH, evayyEAiov, s. 728.



150 Dominik Tomasz Tomczyk

z objawieniem. Apostot nie oddziela gloszenia od objawienia, uznajac, ze ,jest ono jego
integralng czgscia i w nim nadal si¢ dokonuje”. Pawel postrzega Boze objawienie jako
pewien proces gloszenia, ktéry ujmuje w schemacie: obietnica (¢mtryyyeiAato) — obja-
wienie (EbavéQwoev) — gloszenie (krjouypa). Kerygmat nie jest rylko oglaszaniem
dzieta zbawienia, ale sam w sobie jest réwniez przekazywaniem zbawienia”'. Nie jest on
tylko ,dziejowy” (geschichtlich), ale i ,historyczny” (historisch). Dlatego trudno zgodzié sig
z zalozeniami zaréwno Martina Kibhlera, jak i Rudolfa Bultmanna w tym zakresie.

Kerygmat jest tutaj rozumiany jako actus praedicandi — poprzez akt gloszenia Bozego
AOYOG jest przekazywane dalej i objawiane wszystkim. To zadanie zostaje powierzone Paw-
lowi ,.z rozkazu Boga, Zbawiciela naszego” (Tt 1,3). Gloszenie jako actus praedicandi staje
si¢ munus praeconis — apostolskim urzgdem gloszenia stowa’. Autor Dziejéw Apostolskich
okresli to mianem ,,postugi stowa” (i) daxovia Tov Adyov; Dz 6,4).

W tym gloszonym stowie Ewangelii obecne jest Boze zbawienie. Gloszone stowo nie
jest ani wyjasniajacym $wiatopogladem opartym na ogdlnych prawdach, ani zwyktym
sprawozdaniem historycznym. Jest to kerygmat w prawdziwym, scistym tego stowa
znaczeniu, ktéry upowaznia, dowodzi, obwieszcza i rzadzi. Jego przekazicielami sa he-
roldowie (k1jQUKEG), a nade wszystko apostotowie (ATOOTOAOL).

Ponadto uzyte tutaj AGyog w sensie nadrzednym oznacza gloszenie treéci wiary, gloszenie
Ewangelii, kt6re moze by¢ skierowane zaréwno do 0séb z zewnatrz (pogan), jak i wewngtrz-
nie, do lokalnego Kosciota™. Jednak wiara nie jest tylko aktem egzystencjalnego spotkania
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, jak twierdzi Bultmann. Wiara jest zawsze wiarg ,w cos”,
to postawa zaufania i postuszeristwa Bogu, bez wzgledu na ,.kwestig rozumu”

2.5. Chrystus kerygmatu jest Jezusem historii

Ten, ktéry umarl na kezyzu, pokonat §mieré i zmartwychwstat, stat sie Zbawicielem,
ktéry nakazuje gloszenie eschatologicznego kerygmatu o zbawieniu swoim uczniom. Ma
on zatem chrystologiczny charakrer i jest écisle zwigzany z osobg i dzietem Jezusa Chrystusa.
Nie jest przy tym waine, czy méwimy o Jezusie historii, czy tez o Chrystusie kerygmatu.
Tak jak nie ma innej Ewangelii (zob. Ga 1,7), tak tez nie ma ,innego” Jezusa. Chrystus
kerygmatu jest Jezusem historii! Liczy si¢ nie tylko Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, ale caly
okres, ktory Go poprzedzat, od momentu Jego narodzin i zamieszkania poéréd nas (zob. J
1,14). Dlatego tez nie mozna zgodzi¢ si¢ z prowokujaca teza Kihlera: ,Zmartwychwstaly
Pan nie jest historycznym Jezusem stojacym za Ewangeliami, ale Chrystusem apostolskiego

7 S. HAREZGA, Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa, s. 527; L. OBERLINNER, Die Pastoral-
briefe. Kommentar zum Titusbrief (Herder TKNT), t. X, cz. 2/3, Freiburg — Basel — Wien 1996, s. 26-27.

L. OBERLINNER, Die Pastoralbriefe, s. 10-11; E. ScHLARB, Die gesunde Lebre. Héresie und Wabrheit
im Spiegel der Pastoralbriefe (Marburger theologische Studien 28), Marburg 1990, s. 227.

? G. FRIEDRICH, kNjpvyHa, s. 716.
73 BurrManN ThNT, s. 301-302, 308.
™ E. ScHLARB, Die gesunde Lebre, s. 224.
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gloszenia, catego Nowego Testamentu™. Jezeli akceptujemy istnienie Jezusa, Jego narodziny
i ziemskie zycie, to nie powinniémy rozgranicza¢ historycznosci tych faktéw.

Historia zawsze towarzyszyla i towarzyszy cztowiekowi w jego ziemskiej egzystencji.
Zycie czlowieka tworzy jego whasna historie. Podobnie i zycie ziemskie Jezusa bylo Jego
wlasng historig. Gdyby nie bylo tego, co ziemskie, nie bytoby historii. Ten Jezus, ktdry
po $mierci gloszony jest w kerygmacie swoich uczniéw, jest nie tylko ,Chrystusem wia-
ry” i kerygmatu, ale ,,Jezusem historii”. Dobra Nowina, ktéra glosil Jezus, i $wiadectwo
pierwotnego Kosciota, wyrazane w gloszonym kerygmacie, sa nierozerwalne. ,,Ewangelia
Jezusa pozostaje martwy historia bez $wiadectwa wiary Kosciota, ktéry stale powtarza,

potwierdza i poswiadcza t¢ Ewangelig na nowo™®.

Podsumowanie

Dla teologii kerygmatu Rudolfa Bultmanna zasadnicze znaczenie posiada nie Jezus
historyczny, lecz Chrystus wiary. Ale nie byloby Chrystusa kerygmatu (wiary), gdyby
nie Jezus historii. Wprawdzie z wieloma stwierdzeniami niemieckiego teologa mozemy
si¢ zgodzi¢ (np. osobisty stosunek cztowieka do Boga, wyzwolenie z legalizmu Prawa
do wolnoéci w Duchu), to jednak koncepcja odarcia Jezusa i cztowieka z jego wlasnej
historii powoduje pewng préznie.

Z pewnoécia dwa elementy mogly zawazy¢ na podejsciu niemieckiego biblisty do oma-
wianego zagadnienia. Pierwszy to glebokie luteraniskie przekonanie o solz fides — liczy sig tylko
wiara. Bultmann jest zwolennikiem pewnej formy fideizmu wyznajacego prymat wiary nad
poznaniem rozumenm, za$ historyczne poznanie wiary byloby jej przeciwne.

Drugi element — to wplyw mysli egzystencjalisty Martina Heideggera. Wystarczy
przytoczy¢ jego stynna maksyme: ,Rozumienie bycia samo jest okresleniem bycia jeste-
stwa””’, aby wiele my$li Bultmanna zobaczyé w zupetnie innym swietle.

Jego teologia kerygmatu jest zgodna z zasada interpretacji egzystencjalnej. To ona jest
kluczem otwierajacym jego sposéb myslenia, intencji i zaktadanych tez. Czy jednak jest to
whasciwy klucz? Czy mozna zatem opowiadac sig tylko po stronie kerygmatu wiary, a cal-
kowicie zanegowac aspekt historyczny przekazu Nowego Testamentu o Jezusie?

Wydaje sig, ze nie. Jézef Kudasiewicz podsumowal to jednoznacznie: ,,Ewangelie nalezy
czytaé tak, jak zostaly napisane. Nie demontowa¢ ich i nie robi¢ sztucznego zywota Jezusa.
Ewangeliéci bowiem pisali Dobra Nowing zbawienia, a nie Zywoty Jezusa. Zbawienie to jednak
dokenato si¢ w historii i poprzez fakty historyczne, poprzez wydarzenie Jezusa™*.

75 M. KAHLER, Der sogenannte historische Jesus, s. 20.

76 J. JEREMIAS, The Problem of the Historical Jesus, s. 22.

77 M. HEIDEGGER, Bycie i czas (Biblioteka Wspétczesnych Filozoféw), tum. B. Baran, Warszawa
1994, s. 18.

78 1. KUDASIEWICZ, Jezus historii a Chrystus wiary, s. 131.
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Ermnst Kiisemann zas, jeden z najwybitniejszych uczniéw Rudolfa Bultmanna, w wykladzie
zatyndowanym Problem historycznego Jezusa zauwazyt, ze ,w tradycji synoptycznej sg fragmen-
1y, keére historyk musi uznaé za autentyczne, jesli chee pozostaé historykiem”. Twierdzit, ze
»z mroku historii Jezusa stosunkowo wyraznie wylaniaja si¢ pewne charakterystyczne rysy Jego
nauczania, i ze wezesne chrzescijaristwo potaczylo z nimi swoje wlasne orgdzie™.

Bég jest Bogiem historii czlowieka i §wiata. Bez Boga nie ma ani czlowieka, ani
$wiata. Dlatego tez podkreslanie jednego elementu wiary, jakim jest nowotestamento-
wy kerygmat gloszony przez wezesnochrzeécijariski Kosciol, wydaje si¢ byé zawieszony
w prézni, bez odniesienia do tego, co historyczne. Zbawienie dokonato si¢! I nie jest
wazne, czy mozna je historycznie zbada¢ do korica, czy tez nie. Najwazniejsze, ze jest
niezaprzeczalnym historycznym wydarzeniem, o ktérym naoczni $wiadkowie Jezusa
(zob. £k 1,2; Dz 1, 21; 2 P 1,16) daja $wiadectwo w swoich pismach.

Data wplyniecia: 2020-06-02;
Data uzyskania pozytywnych recenzji: 2020-10-26;
Data przestania do druku: 2020-12-29.
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