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KOSCIOL — MIASTEM BOZYM (CIVITAS DEI)

1. Civitas Dei — biblijny ideal

Miasto Boze (Civitas Dei) — to jeden z licznych obrazéw biblijnych, ktdre
w chrzescijanstwie znajduja swoje znaczenie. Starotestamentalny symbol Miasta
Bozego jest zrodlem intuicji, odnoszacych si¢ do rzeczywistosci Kosciola Nowego
Przymierza. Teologiczne jego poglgbienie wyznacza réwniez ksztalt wspdiczesnego
wizerunku kosciota — $wiatyni.

Do ideahu Civitas Dei nawiazywali tworcy $wiatyn od pierwszych wiekéw swo-
bodnej dzialalnosci chrzescijanstwa. Szczegdlny rozkwit tej idei w zyciu Kosciota
inspirowaly okolicznos$ci dynamicznego rozprzestrzeniania si¢ nowej religii po wy-
daniu Edyktu Mediolanskiego w 313 r. W krétkim czasie chrzescijanstwo stato sie
religia dominujaca. Protektorat cesarzy dawat jej przywilej wyznania oficjalnego.
Budowanie nowego ksztaltu cesarstwa w powiazaniu z majestatem wladzy kosciel-
nej stwarzat warunki niemal ziszczenia wizji Krolestwa Bozego na ziemi.

W tej aurze Konstantynopol — stolica odradzanego cesarstwa — stawal sig
centrum 6wczesnego $wiata, urzeczywistnieniem biblijnego ideatu Miasta Bozego.
Jego rdzeniem, skupiajacym istot¢ ziemsko-niebianskiej wielkosci i pigkna, byla
$wiatynia Bozej Madrosci — Hagia Sofia. Kosciét ten spetiat osobliwa role w przes-
trzeni miasta i w skali kosmosu.

Mury kosciota okrywaja rzeczywisto$¢ nieziemska — transcendentng, umocowa-
na w wiecznosci. Zgromadzenie wiernych, wypelniajace wnetrze $wiatyni, doswiad-
cza swej obecnosci w Miescie Bozym, stajac na drodze do jego centrum. Przestrzen
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ta nie jest namiastka — wyobrazeniem wiecznej Civitas Dei, ale jej urzeczywistnie-
niem. Wszak wspolnota wiernych jest Kosciolem — sakramentem, w ktorym obec-
ny jest Chrystus w peini swojego Bostwa'. Fizyczna posta¢ wnetrza kosciola jest
Ikona, ktorej istota nie jest ,,wyobrazanie”, lecz ,,urzeczywistnianie”. Zatem Kosciot
nie jest podobizna niedostgpnej idei Civitas Dei, lecz autentycznym w niej uczest-
nictwem®. Wnetrze kosciola uksztattowane wedtug wzoru idei ,,centrum” i ,,drogi”
oddaje istot¢ sensu ludzkiego istnienia w perspektywie zycia wiecznego w Miescie
Bozym. Zatem zgromadzenie Kos$ciota nie jest specyficzna postacia ziemskiej egzys-
tencji, lecz autentyczna obecno$cia wiernych w nieprzemijajacym swiecie. Spet-
nienie obietnicy odkupienia otwiera chrzescijanom dostgp do uczestnictwa w zZyciu
Kosciota powszechnego’

Pierwiastki idealu Civitas Dei skoncentrowane wewnatrz $wiatyni uzyskuja swo-
je odbicie réwniez w przestrzeni na jej zewnatrz. Sytuacja miodego chrzescijanstwa,
przenikajacego wszelkie dziedziny Zycia, sklaniata do ksztaltowania wedtug wzorca
Miasta Bozego calej przestrzeni doczesnosci. Madro$¢ i wielkos€ cesarza Konstan-
tyna, przenoszacego w 330 r. stolicg¢ Imperium Rzymskiego do Konstantynopola,
wyplywala z umiejetnosci zespolenia zdobyczy starozytnego Rzymu z tym, co w kul-
ture mogl wnies¢ chrzescijanski uniwersalizm. W akcie tym wymiar polityczny

! Katechizm Kosciola Katolickiego uczy, ze: ,,Sakramenty bedace «mocami, ktére wychodza» z zaw-
sze Zywego i ozywiajacego Ciala Chrystusa, oraz dziataniami Ducha $wigtego urzeczywistnianymi w Jego
Ciele, ktérym jest Koscid!, sa «arcydzietami Bozymi» w nowym i wiecznym Przymierzu” (nr 1116).

? Prawda o istocie ikony, pielegnowana w Kosciele prawoslawnym, czerpiacym z filozofii, teologii
i obrzgdowosci Bizancjum, podkresla ontologiczna jej wiez z pierwowzorem. Zaniechanie tego prze-
$wiadczenia czyni ikone ,,sobowtérem” — ,,proteza” rzeczywisto$ci transcendeninej. W lkonostasie Pawla
Florefiskiego znajdujemy wyrazona t¢ prawdg w slowach: ,(...) ikona, bgdac zjawiskiem, energia, $wia-
tlem jakiego$ bytu duchowego, a $ciélej méwiac, laska Boza, jest czyms§ wiecej, niz chee to uznaé mysl,
wydajaca sobie §wiadectwo «trzezwoscin, gdy zas nie nastapilo owo zetknigcie z bytem duchowym, nie
ma ikona w ogéle znaczenia poznawczego. (...) Jesli istota ikony jest «wyobrazenie», to bezsensem i wrecz
grzechem jest oddawanie jej tymi ceremonialnym sposobami «czci» naleznej jednemu tylko Bogu”
(s. 134-135).

* D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 379. Autorka przytacza cha-
rakterystyczne przejawy w mys$li chrzescijaniskiej pojecia civitas sancta. Prorocza obietnica zycia wier-
nych w Miescie Boga spetnita si¢ w Kosciele Jezusa Chrystusa, umocowanym Jego odkupiericza $miercig
i zmartwychwstaniem. Odtad chrzescijanie juz naleza do Civitas Dei. Sw. Pawel w Licie do Hebraj-
czykow tak ujmuje t¢ prawdg: ,, Wy natomiast przyszliscie do géry Syjon, do miasta Boga zywego —
Jeruzalem niebieskiego, do niezliczonej liczby aniotdéw, na uroczyste zgromadzenie i do Kosciola pierworod-
nych, ktérzy sa zapisani w niebiosach” (Hbr 12,22-23). W tym miejscu podkreslenia wymaga charakter
uczestnictwa chrzescijan w Civitas Dei. Nie jest on jedynie obrazowy i metaforyczny, lecz ,,wypelniona
trescia porgka i «zaliczkay petnego posiadania” Podobnie Ch. Norberg-Schulz akcentuje to prze$wiad-
czenie wierzacych chrzescijan w odniesieniu do architektury wngtrza kosciola: ,, Wezesne koscioly sta-
nowily wewngtrzne $wiaty, miejsca reprezentujace wieczng Civitas Dei. (...) Dlatego tez wierny nie
wkraczat do kolejnej ziemskiej przestrzeni, w ktdrej obowiazuja prawa fizyki, lecz czul si¢ przeniesiony
do jakosciowo innego §wiata. (...) Dlatego chrzescijafiska przestrzen egzystencjalna nie wynika z kon-
kretnego $rodowiska czlowicka, lecz symbolizuje obietnicg i proces odkupienia, wyrazone za pomoca
motywéw centrum i drogi. Centrum i droga, obleczone w forme kosciola, ujawniaty nowy sens istnienia”
Por. CH. NORBERG-SCHULZ, Znaczenie w architekturze Zachodu, Warszawa 1999, s, 58.
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wspoigral z wymiarem religijnym. W nowe;j stolicy porzadku doczesnego skupiono
atrybuty nowego centrum chrzescijanskiego $wiata. Konstantynopol, przez samo
swoje usytuowanie na granicy Europy i Azji, stat sie ,,synteza dawnego Imperium
1 «nowego paktu», czyli Rzymu i Jerozolimy” Miejsce to wyznacza punkt przecig-
cia gldwnych osi biegnacych ze wschodu na zachdd i z péhocy na poludnie. Cardo
i decumanum w skali chrze$cijanskiego $wiata sytuuje to miasto miedzy niebem
i ziemia. Najpelniej charakteryzuje jego ksztalt obraz przecinajacych sig ,,drég”
w jednoczacym dwczesny $wiat ,.centrum” Odtad pojecia ,,drogi” i ,,centrum” sta-
nowié¢ beda zasade porzadkujacg miasta chrzescijan. Na dtugo ich centrum bedzie
skupione w postaci $wiatyni, ktora stanowi¢ bgdzie czytelne odniesienie dla wszel-
kich drog. ,,Droga” nie majaca zwiazku z ,,centrum” pozbawiona jest wlasciwego
sensu. W takim ksztalcie miasta $wiatynia stawala si¢ ostoja tadu, stanowiaca row-
niez o poczuciu bezpieczenstwa spotecznosci®. Zasada ,,drogi” i ,,centrum” — daja-
ca w skali urbanistycznej znamiona eschatologicznej harmonii utraconego raju, do
ktorego zmierzaty spotecznosci chrzescijan — we wngtrzu $wiatyni stawala si¢ rze-
czywistym spetnieniem obietnicy przebywania w Miescie Bozym.

2. Klasztory chrzes$cijanskie — miastami doskonalymi

Pierwsze wieki chrzescijanstwa zaowocowaly réwniez inng forma urzeczywist-
niania idei Civitas Dei — dalece radykalniejsza od zalozenia nowej stolicy $wiata
chrzescijanskiego. Uformowane wowczas pierwsze wzorce Zycia monastycznego
daly podwaliny wyjatkowym tradycjom ksztaltowania spotecznosci Kosciofa po-
wszechnego, trwajacym do dnia dzisjejszegoS Poczatki monastycyzmu chrzescijan-
skiego obok form pustelniczych (eremityzm i anachoretyzm) przyjmowaly réwniez
formy wspélnotowe (cenobityzm). Klasztory (claustrum) byly specyficznymi en-
klawami—osiedlami, skupiajacymi wspdlnoty chrzescijan, podejmujacych zycie pod-

 Tamze, s. 58: ,,Miasta greckie i rzymskie mialy zlozona budowg, natomiast sylwetg miast chrzes-
cijaniskich jednoznacznie okreslal koscidl. Jedynie w niektorych osadach drugim punktem centralnym
stawat si¢ zamek™

3 D. OLSZEWSKI, Dzieje chrzescijahstwa w zarysie, Katowice 1983, s. 45-48. Poczatki monastycyz-
mu chrzedcijariskiego wiaza si¢ z postacig $w. Antoniego pustelnika, ktéry podjat skrajnie radykalna
drogg realizacji przykazan ewangelicznych, odchodzac od swiata i $wieckiej kuitury w samotne odosob-
nienie na pustyni. Tym niemniej geneza zakonéw chrzescijanskich sigga do odleglej tradycji biblijnej.
W lonie judaizmu istniaty specyficzne formy zycia wspdlnego w separacji od ogodlu spoleczensiwa.
Anachoretyzm pierwszych mnichdw wynikal réwniez ze specyficznych uwarunkowan spolecznych, jakie
panowaty w Il w. w Egipcie, gdzie obok miast przeniknigtych wplywami kultury hellenistycznej rozwi-
jala sig kultura nizszych warstw ludu koptyjskiego, zwiazana z tradycja siggajaca jeszcze starozytnosci.
Paradoksalnie ruch monastyczny, bedacy forma ucieczki od kultury, byl zaczynem zjawiska, ktére w kul-
turze nowozyinej znaczylo i znaczy wciaz bardzo wiele. Doniostos¢ kulturotwdrczej roli zakonéw wy-
kracza znacznie poza obszar kre$lony mysla religijna i obejmuje szereg dziedzin zycia spoleczenistw,
zwiazanych z nauka, technikq i gospodarka; por. M. SIMON, Cywilizacja wezesnego chrzescijaristwa,
Warszawa 1979, s. 360-367.
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porzadkowane $cistym regutom. Obejmowaly one zasady ideowe wspétzycia oraz
praktyczne instrukcje, dotyczace fizycznego ksztaltu monasteru. Zatozony ok. 320r.
pierwszy klasztor przez sw. Pochomiusza dat poczatek organizacji zakonnych osied-
li meskich i zenskich, przyjmujacych okreslony ksztalt. Owczesne osady zakonne
byly ogrodzonymi koloniami matych domkoéw, skupionych wokoét jednej swiatyni
(vicus). Nie byly zatem zalozeniami pod wzglgdem urbanistycznym na wskro$ ory-
ginalnym. W swojej budowie przyjmowaly wlasciwie plan oparty na wzorcu wynie-
sionym z ksztattu miast, w ktérych ,,Domy Boze” byly zespolami budowli spel-
niajacych obok funkgji liturgicznych rowniez funkcje mieszkalne i ushugowe®. Jesli
za$ chodzi o ich specyfike, to na uwagg zashuguje ich struktura organizacyjna. Przyj-
muje si¢, ze miasteczka zakonne mogto zamieszkiwaé nawet 1500 ludzi, mieszka-
Jjacych w ok. 40 domkach. Inny ksztait zabudowan klasztornych przyjmowat postaé
zwartego zalozenia z kosciotlem w srodku i otaczajacymi go obiektami, w ktérych
mieécily si¢ cele mnichéw, refektarz, kuchnia, pomieszczenia gospodarcze i po-
mieszczenia dla gosci. Nie trudno zatem i w tym modelu urbanistycznym dostrzec
cech wiasciwych dwczesnemu pojmowaniu istoty archetypu Civitas Dei. W tym
jednak przypadku to, co widzialne, scisle wypefnial ewangeliczny radykalizm postaw
mnichow, postusznych zakonnej regule i opatowi. Mamy zatem wyrazisty obraz idei
,,drogi” i ,,centrum”, wypemiony aktami ludzkich zmagan w dazeniu do doskonatos-
ci Absolutu.

Poczatkowo spolecznosé zakonna stanowili przede wszystkim rzemie$lnicy, zy-
Jacy w ubbdstwie z ,,owocéw pracy rak wiasnych” pod kierownictwem jednego opata.
Wspélnoty te nie przyjmowal jednak skrajnie hermetycznego charakteru w stosunku
do spolecznosci ,,swieckich” Wiadomo na przyklad, ze cenobici z Egiptu opusz-
czali w czasie zniw swoje klasztory, by poméc okolicznym rolnikom przy zbiorach,
odgrywajac istotna role w rozwoju tamtejszego rolnictwa. W innych miejscach
wspolnoty zakonne tworzyly wewnatrz swoich osiedli roznego rodzaju przytuliska
i szpitale, stuzac potrzebujacym z okolic’. Jak si¢ okazuje z naszego punktu widze-
nia rozliczne formy otwarcia spotecznosci monastycznych daty impuls wielu innym
przejawom aktywnosci zakonow, wywierajacych wielki wplyw na rozwoj kultury
w bardzo szerokim zakresie. Wielu widzi w bogatej mozaice chrzescijanskiego mo-
nastycyzmu to zjawisko kulturowe, ktére umozliwito przeniesienie zanikajacych war-
tosci starozytnosci do $redniowiecza® Niewatpliwie réwniez w dziedzinie rozwoju
budownictwa — a w rozwoju architektury sakralnej szczegdlnie — poglad ten zys-
kuje swoje pelne uzasadnienie.

Wzorce zabudowan zakonnych rozwijane w sredniowieczu nasladowaly wielo-
funkcyjne zalozenia, upodabniane do organizméw miejskich. Urzeczywistnianie

¢ S. MAGISTER, R. DI CARO, Architektura i teologia, ,,Forum” 51/52, s. 26-27. Autor artykutu
zwraca uwagg na te cechy architektury sakralnej, ktére poszerzaja jej funkcje o elementy zwiazane z co-
dziennos$cig zycia lokalnej spolecznosci. Okazuje sig, ze juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
»~domy ludzi” przylegaty do ,,Domu Boga”, tworzac zintegrowana funkcjonalno-przestrzenna calosé.

7 J. UMINSKI, Historia Kosciofa, t. I, Opole 1959, s. 149-154.

8 SIMON, dz. cyt., s. 367.
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w nich archetypu Civitas Dei prowadzito do poszukiwan doskonatych warunkow
zZycia spolecznosci. Niewatpliwie ksztatt wczesnych zalozen klasztornych, inspiro-
wany duchowoscia chrzescijanska, odzwierciedlat d6wczesne wyobrazenie ,,miasta
idealnego” Dowodzi tego szereg oczywistych analogii zachodzacych mi¢dzy ukla-
dami funkcjonalno-kompozycyjnymi zabudowan zakonnych i miejskich. Szczegdlna
ilustracja tych zagadnien jest znany dzisiaj plan wzorcowego klasztoru Sankt Gallen,
pochodzacy z czaséw karolinskich’ Z jego analizy wylania sie szereg interesuja-
cych wnioskéw, istotnych z punktu widzenia niniejszych rozwazan.

Centrum zalozenia planu Sankt Gallen stanowi $wiatynia podtuzna z dwiema
absydami, zamykajacymi 0§ wschod—zachdd. Nie jest ona jednak autonomicznym —
wolnostojacym ,,przybytkiem béstwa”, lecz, mozna rzec, jest ideowym rdzeniem
wielofunkcyjnego zalozenia urbanistycznego, integrujacego w sobie program samo-
wystarczalnego miasta. W samym obrysie $wiatyni znalazly miejsce rowniez funkcje
administracyjne klasztoru. Obok budynk6é6w z pomieszczeniami $cisle zakonnymi
racjonalnie rozmieszczono grupy obiektow mieszczacych: szkote, biblioteke, szpi-
tal, domy dla gosci, mieszkania dla ubogich podréznych, taznie, mlyn, spichlerze,
piekarnie, browary, obory, stajnie, chlewy, owczamie, stodoly, warsztaty rzemiesl-
nicze. W obrgbie granicy klasztoru wyznaczono miejsce na ogrody, sad i cmentarz,
za$ calos¢ zalozenia otaczaty pola uprawne.

To, co w planie z Sankt Gallen mozna uzna¢ za kompletny wzorzec dla dwczes-
nych klasztordw, znalazio swoje liczne formy czg$ciowego chociazby urzeczywist-
nienia. Klasztory $redniowieczne stawaly si¢ centrami nowo powstajacych siedlisk.
Tak dzialo sie na przyklad z klasztorem Saint-Riquier, wokot ktérego w VIII w. wy-
rosta duza wie$, zamieszkana gléwnie przez rodziny rzemies$lnikéw. Liczne znane
inne przyklady dowodza, ze miejsca skupiajace zycie zakonnikow stawaly sig¢, obok
feudalnych zamkéw, waznymi osrodkéw o znaczeniu kulturalnym i ekonomicznym.
Specyfika rozwijajacych si¢ w ten sposob osad, wsi i miast zawazyta w stopniu za-
sadniczym na ksztalcie europejskiej cywilizacji. Otéz w aurze petnej niepokojow,
n¢kajacych kontynent po upadku Cesarstwa Rzymskiego, tworzyla sie sie¢ autono-
micznych osrodkow, w ktérych zycie toczylo si¢ wedtug podobnych zasad. W konsek-
wencji Europa, mimo politycznego rozbicia i komunikacyjnej stabosci, zyskiwala na
wewnetrznej jednodci i sile, ktére w przyszioéci mialy wydaé wspaniale owoce. Sred-
niowieczne klasztory skupione wokét Kosciota staly si¢ obrazem chrzescijanstwa,
zdolnego swym ponadczasowym wymiarem przeniknaé w peini zycie doczesne'.

® 1. PUON, Sztuka swiata, t. I1l, Warszawa 1993, s. 296—297. Plan klasztoru Sankt Gallen jest sche-
matem, pomocnym przy budowie klasztoru, nie za$ doktadnym projektem architektonicznym. Jest on
kopia dokladniejszego planu, ktéry powstal w 800 r. na dworze Karola Wielkiego lub po 816 r. w refor-
matorskim kregu $w. Benedykta z Aniane. W tym czasie Haito, opat Reichenau, przestat go Gozbertowi,
opatowi Sankt Gallen. Plan ten przechowuje tamtejsza biblioteka klasztorna.

" NORBERG-SCHULZ, dz. cyt., 5. 77: ,,W $redniowieczu ten «$wigty krajobrazy stanowit konkretny
wyraz dzialania chrzescijanstwa w czasie i przestrzeni. Nowy obraz nie wyrastal z nadawania abstrak-
cyjnej formy silom przyrody i postaciom, jak to bylo w Egipcie, Grecji i Rzymie, ale wyrazal rozprzes-
trzenianie si¢ znaczen nowego, duchowego rodzaju”



