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«LOCI THEOLOGICI» W SWIETLE DEI VERBUM
(Rzym, Papieski Uniwersytet Lateranski, 24-25. 11. 2005 r.)

W dniach 24-25 listopada 2005 r. w Papieskim Uniwersytecie
Lateranskim w Rzymie odbyt si¢ Migdzynarodowy Kongres na temat ,,Loci
theologici w $wietle Dei Verbum™'. Okazja do podjecia i poglebienia tego
zagadnienia stala si¢ przypadajaca w tym roku 40 rocznica podpisania
konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Soboru Watykanskiego II%.

' Locus theologicus to najprodciej méwiac «instrument», ktéry przybliza prawde
Boza zawarta w Pismie $w. lub w Tradycji. Melchior Cano (1509-1560), w liczacym
12 ksiag De locis theologicis usystematyzowal zaréwno zrédla dowodow
teologicznych (opartych na autorytecie Boga lub danych rozumowych), jak i zasady
ich stosowania, przedstawiajac pierwszy wyklad teorii poznania i metodologii
teologicznej. Metoda gloszona przez Melchiora Cano wywarla wielki wplyw na
poZniejsza teologi¢. Brakuje jej jednak wigkszego uwzglednienia misterium Boga
i wlaczenia do loci theologici historii zbawienia i liturgii. Wspélczesnie w teologii
katolickiej wymienia si¢ nastgpujace «miejsca teologiczne»: Pismo $w., symbol
wiary, liturgia, nauczanie Magisterium Ko$ciola, nieomylne nauczanie papiezy (ex
cathedra), nauka Ojcow Ko$ciola, nauczanie soboréw, wspolna wiara ludu Bozego,
stale, tzw. zwyczajne nauczanie papiezy, biskupow, soborow i synodow. Natomiast
w teologii protestanckiej przez loci theologici rozumie si¢ glowne artykuly wiary,
takie jak usprawiedliwienie, grzech, taska itp. Por. A. Scola, Chiesa e metodo
teologico in Melchior Cano, w: “Rivista di Storia e letteratura Religiosa” 9 (1973),
ss. 203-234; M. Seckler, Il significato ecclesiologico del sistema dei «loci
theologici», w: M. Seckler, Teologia Scienza Chiesa, Brescia 1988, ss. 171-206.

? Soborowa Konstytucja Dei Verbum zostata promulgowana przez papieza Pawla VI
18 listopada 1965r.
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Celem kongresu bylo ukazanie donioslej roli soborowej konstytucji Dei
Verbum w studium teologii oraz zyciu wspoélczesnego Kosciola.
Poszczegdlni prelegenci, za pomoca metody krytyki tekstu, analizowali
konstytucje o Objawieniu Bozym w perspektywie tzw. «miejsc
teologicznych». W ten sposéb wskazali oni aktualno$¢ nauczania
soborowego oraz jego zastosowanie Ww teologii fundamentalnej,
dogmatycznej i biblijnej, jak réwniez w dialogu ekumenicznym.

W stowie wprowadzajacym do obrad kongresu kard. Jorge Maria
Mejia, jeden z ostatnich zyjacych Ojcow Soboru, wskazat na znaczenie stowa
Bozego 1 Tradycji dla dzisiejszej teologii oraz krétko przypomnial
najwazniejsze treéci, ktore podejmuje Konstytucja Dei Verbum. Nast¢pnie
glos zabral Rektor Uniwersytetu Lateranskiego ks. bp. Rino Fisichella, ktory
podkreslit $cista tacznosé miedzy slowem Bozym i celebracja Eucharystii:
«Jak z ciaglego uczestnictwa w tajemnicy eucharystycznej zycie Kosciola
doznaje rozkwitu, tak spodziewaé si¢ wolno nowego bodzca do zycia
duchowego ze wzmozonej czci dla stowa Bozego, ktére ,trwa na wieki”
(12 40,18, por. 1 P 1,23-25)» (KO 26). Zdaniem R. Fisichelli wiara, ktéra
rodzi sie z kerygmatu paschalnego wzywa wszystkich chrzescijan do zywego
$wiadectwa o Jezusie Chrystusie. Ukazal to na przykladzie Piotra i Jana,
ktérzy biegnac do grobu Jezusa i przekonujac sig, ze Jego grob jest pusty,
stali si¢ Swiadkami Zmartwychwstalego i juz ,nigdy wigcej si¢ nie
zatrzymali” (por. J 20,1-10). Wedlug R. Fisichelli jednym z wazniejszych
postulatéw Konstytucji o Objawieniu Bozym, domagajacym si¢ dzisiaj nowej
recepcji jest misyjny charakter Kosciola. Taka recepcja ma polega¢ na
nowym «przylgnigciun do Ewangelii, ktora jest dla wszystkich i objawia
prawde, ktéra zbawia (por. KO 7). Naturalna konsekwencja przyjecia
Ewangelii, rozumianej jako osobowa komunia z Jezusem Chrystusem,
umartym 1 zmartwychwstalym Panem, powinno by¢ podjecie dziela
ewangelizacji przez wspolczesnych chrzescijan na wzoér Apostotow. To
wlasnie Apostotowie ,,za swoje pierwsze 1 najpilniejsze zadanie uwazali
gloszenie orgdzia o zmartwychwstalym Chrystusie, ktére nalezalo
przedstawi¢ w bezposrednim spotkaniu z drugim czlowiekiem, tak aby
naklonié go do nawrécenia serca i do prosby o Chrzest™.

Giuseppe Lorizio, profesor teologii fundamentalnej na Uniwersytecie
Lateranskim, w swojej prelekcji na temat ,,Objawienie 1 jego wiarygodnosé.
Prawdy objawione”, ukazal geneze konstytucji Dei Verbum 1 jej interpretacje
w perspektywie trynitarnej agape. Jego zdaniem prawde objawiong powinno
si¢ przedstawia¢ wedlug paradygmatu «prawda w mitosci», poniewaz ,przez
objawienie Boze zechcial Bég ujawni¢ i oznajmi¢ siebie samego i odwieczne
postanowienia swej woli o zbawieniu ludzi «dla uczestnictwa mianowicie

3 Jan Pawel 11, Encyklika Fides et Ratio, n. 38.
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w darach Bozych, ktore przewyzszaja calkowicie poznanie rozumu
ludzkiego»” (KO 6). G. Lorizio przypomnial, ze Nowy Testament objawia
agape jako imi¢ wlasne Boga (1] 4,8.16). Dzigki agape trynitarnej
wiarygodno$¢ objawienia jest polaczona z wiarygodnoscia milosci.
Objawienie agape nadaje wiarygodnosci pelny sens, kierujac ja ku bogactwu
objawionej tajemnicy, w ktérej znajduje ona swoj ostateczny cel. Ta
wiarygodnos¢ mitosci Boga otwiera przed czlowiekiem droge wiary 1 wzywa
go do przyjecia Objawienia.

Donath Hercsik, profesor teologii fundamentalnej na Uniwersytecie
Gregorianskim, w swoim wystapieniu podjal temat relacji miedzy Pismem
Swietym i Tradycja. Zauwazyl on, ze konstytucja Dei Verbum moéwiac
o Pismie Swietym i Tradycji zawsze wyraza to w liczbie pojedynczej. Wdlug
D. Hercsika relacje miedzy Pismem Swietym i Tradycjq nalezy rozpatrywaé
w perspektywie Kosciola jako sakramentu jednosci i zbawienia (KK 1; 48).
W takim ujeciu Tradycja nie znajduje si¢ ponad stowem Bozym, ale jest
w jego stuzbie i przekazuje prawde Boza w sposéb zrozumialy. ,, Tak wigc
Bog, ktory niegdys przemowil, rozmawia bez przerwy z Oblubienicg swego
Syna ukochanego, a Duch Swiety, przez ktérego zywy glos Ewangelii
rozbrzmiewa w Kosciele, a przez Koscidl w swiecie, wprowadza wiernych
we wszelka prawde oraz sprawia, ze slowo Chrystusowe obficie w nich
mieszka (por. Kol 3,16)” (KO 8). Dlatego Tradycja, Pismo $w. i Urzad
Nauczycielski Kosciola sq ze sobg scisle powigzane 1 ,,na swdj sposob, pod
natchnieniem jednego Ducha Swigtego przyczyniaja sie skutecznie do
zbawienia dusz” (KO 10). Zdaniem D. Hercsika nalezy dzisiaj poglebic
nauczanie konstytucji o Objawieniu Bozym (n. 12), aby ukazaé wlasciwag
relacje pomiedzy interpretacja historyczna, duchowa i doslowng Pisma $w.

Piero Coda, profesor teologii trynitarnej na Uniwersytecie
Lateranskim, podjal problem Objawienia i jego akceptacji przez wiarg.
Podkreslit on, ze pelnia Objawienia jest tam, gdzie jest pelnia wiary. Tylko
w $wietle wiary mozna «zobaczy¢» Boga, ktéry wychodzi naprzeciw
czlowieka. Analizujac relacje pomiedzy fides qua (podmiotowy wymiar
wiary) i fides quae (tres¢ wiary), P. Coda zaznaczyl, ze czlowiek przyjmujac
Objawienie przez wiarg, moze w pelni powierzy¢ si¢ Bogu, nie tracac przy
tym sensum veritatis'. Ponadto zauwazyl, ze pneumatologiczny wymiar

* ,Bogu objawiajacemu nalezy okazaé «postuszenistwo wiary» (por. Rz 16,26, por.
Rz 1,5, 2 Kor 10,5-6), przez ktére czlowiek z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu,
okazujac «pelng uleglosé rozumu i woli wobec Boga objawiajacego» i dobrowolnie
uznajac objawienie przez Niego dane, By mdc okaza¢ taka wiare, trzeba mieé laske
Boza uprzedzajaca i wspomagajacq oraz pomoce wewnetrzne Ducha Swictego, ktory
by poruszatl serca i do Boga zwracal, otwieral oczy rozumu i udzielat «wszystkim
stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie». Aby zas coraz glebsze byto
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wiary, rozumiany jako dzielo Boga w czlowieku przez Ducha Swictego
wymaga dzisiaj nowej recepcji. Chodzi o to, aby chrzescijanin nie chciat
o wlasnych sitach ,,wykonywac¢ dziela Boga”, ale otwierajac si¢ na Ducha
Swigtego uznal darmowo$é taski, czyli przyjal jedyne dzielo Boga, ktérym
jest Jezus Chrystus (por. J 6,28-29).

Hermann Josef Pottmeyer, profesor teologii fundamentalnej na
Uniwersytecie Bochum w Niemczech, ukazal zwiazek pomigdzy Pismem
$w., Magisterium Kosciota i sensus fidelium’. Wedtug Profesora madro$cia
Soboru Watykanskiego II bylo nowe spojrzenie na Objawienie. Ojcowie
Soborowi odeszli od koncepcji scholastycznej Objawienia jako informacji
o Bogu, a zaakcentowali tzw. «samo-objawienie» si¢ Boga, w ktérym ,,przez
Chrystusa, Stowo Weielone, ludzie maja dostep do Ojca w Duchu Swietym
i staja sie¢ uczestnikami boskiej natury” (KO 2). Tak rozumiane Objawienie
nie tylko otwiera przed ludzkim rozumem mozliwosci poznania Boga, ale
przede wszystkim wprowadza czlowieka w komunig¢ trynitarng. W tej
perspektywie Pismo $w. buduje wspdlnote wiernych, a Tradycja jest zywym
glosem Ewangelii. ,,Tradycja $wieta zatem i Pismo $wiete $cisle sie ze soba
laczg 1 komunikuja. Obydwoje bowiem, wyplywajac z tego samego zrodia
Bozego, zrastaja sie jakos w jedno i zdazaja do tego samego celu [...] Totez
obydwoje nalezy z réwnym uczuciem czci 1 powazania przyjmowac i mie¢
w poszanowaniu. 7 (KO 9). H. J. Pottmeyer podkreslil, ze ten nowy
paradygmat Objawienia stanowi podstawe dla rozwoju teologii laikatu, gdzie
nie ma réznicy migdzy tzw. Kosciolem nauczajacym i nauczanym, co bylo
charakterystyczne dla teologii przed Vaticanum II. Zgodnie z nauczeniem
soborowym jest jeden Lud Bozy, ktéry karmi si¢ stowem Bozym
i Eucharystig. Ten Lud Bozy poprzez sensus fidelium (zmyst wiary) (por. KK
12) moze konfrontowaé sig¢ z mentalnoSciag wspolczesnego S$wiata
i przemienia¢ go w $wietle Ewangelii..

Romano Penna, profesor egzegezy Nowego Testamentu na
Uniwersytecie Lateraniskim, w swoim wykladzie przedstawil problem
interpretacji Pisma $w. w Kosciele. Zaznaczyl on, ze dla pierwszych
chrzescijan «diakonia stlowa Bozego» byla priorytetowa (por. Dz 6,4).
Nastgpnie ukazal réznicg migdzy interpretacja Biblii przez Kosei6l
a interpretacja Koranu w islamie; w chrzescijanstwie nie ksiega jest na
pierwszym miejscu, ale zywe stowo Boga przekazane w Tradycji (por. Lk
1,1-2), zas w islamie ksigga Koranu jest Swieta sama w sobie i okresla cale
zycie religijne. R. Penna podkreslil, ze Jezus, jak kazdy cztowiek, chcial byé
dobrze zrozumiany 1 interpretowany. Chociaz nie zostawil po sobie zadnego

zrozumienie objawienia tenze Duch $wiety darami swymi wiare stale udoskonala”
(KO 5). -

* Prof. H. J. Pottmeyer nie mog} przybyé ospbiscie na kongres. Jednak przestat swoj
wyklad, ktéry wyglosil jego delegat.
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pamietnika czy listu, to jednak Jego slowa przetrwaly do dzisiaj dzigki
wspolnocie Kos$ciola, ktéra je przyjeta i przekazala. W ten sposéb Jezus
Chrystus jest kryterium hermeneutycznym Pisma $w., a Kosciol, Jego
mistyczne Cialo stanowi podmiot interpretacji. Mozna wigc stwierdzié, ze nie
tylko ignoratio enim Scripturarum ignoratio Christi est ($w. Hieronim), ale
réwniez ,nieznajomo$¢é Kosciola jest nieznajomoscia Chrystusa”. R. Penna,
konkludujac swoje wystapienie, poréwnal interpretacj¢ Pisma sw. do
partytury muzycznej, ktéra jest zrozumiala dla stuchaczy podczas jej
wykonania. Same nuty najlepiej zna kompozytor, jednak wykonawca
(interpretator) sprawia, ze utwor muzyczny nabiera brzmienia. Podobnie jest
ze stowem Bozym, ktére w mocy Ducha Swietego i przez interpretacje
Kosciota moze «rozbrzmiewaé» w sercu kazdego czlowieka, sktaniajac go do
nawrocenia 1 wprowadzajac na droge zbawienia.

Eilert Herms, dziekan wydzialu teologii na Uniwersytecie
Luteranskim w Tybindze, podjal temat dialogu ekumenicznego w kontekscie
interpretacji Pisma §w°. Jego zdaniem duza zashuga konstytucji Dei Verbum
dla dialogu ekumenicznego jest koncentracja koncepcji Objawienia na
Osobie Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii. E. Herms podkreslil, ze okreslenie
«viva vox Evangelii», ktére wykorzystuje soborowa konstytucja bylto czgsto
uzywane przez Marcina Lutra (por. KO 8). Przypomnial tez, ze najlepszym
sposobem poglebiania wiary jest kontakt ze stowem Bozym. Odnosnie
dialogu ekumenicznego E. Herms zauwazyl, ze potrzeba zwrécié wigksza
uwage nie tylko na «tre$c¢» Objawienia, ale tez na jego «skutki» dla
czlowieka. Ponadto uwaza on, ze powinno si¢ doprecyzowac niektére
kwestie, ktére dla «obserwatora luteranskiego» nie sa do konca zrozumiale,
jak np. autorytet Kosciota w przekazywaniu Objawienia.

Ignazio Sanna, profesor teologii antropologicznej na Uniwersytecie
Lateranskim, przedlozyt temat ,,Czlowiek stuchaczem slowa. Objawienie
w antropologii”. Profesor ukazal doniosta rol¢ Pisma $w. dla antropologii
przed 1 posoborowej. Przed Soborem najwazniejsze zagadnienia
antropologiczne, ktore podejmowat traktat De Deo creante et elevante mialy
jasno okreslony schemat: stworzenie $wiata, stworzenie ludzi, aniolowie,
grzech pierworodny. Dzigki odnowie soborowej w centrum antropologii
teologicznej stoi Chrystus jako «novissimus Adam» i «homo perfectusy,
ktéry objawia pelna prawde o czlowicku (GS 22)’. W tym $wietle cztowiek

¢ Wyktad zostal wygloszony w jezyku niemieckim. Wszystkle inne prelekc_]e odbyly
si¢ W jezyku wioskim.

Przy okazji warto zwrécié uwag¢ na maly szczeg6l zwiazany z polskim
thumaczeniem konstytucji Gaudium et spes n. 22, ktére moéwi, ze Chrystus jest
«nowymy» Adamem. Natomiast tekst lacinski jest bardziej precyzyjny i wyjasnia, ze
Chrystus jest «ostatnim» Adamem (tak nalezy przetlumaczy¢ stowo novissimus), co
oznacza, ze Bog w Chrystusie nie tylko objawia ,co§ nowego”, ale czyni to
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to nie tylko «polaczenie ciala i duszy», ale «syn w Synuy, ktéry zyje w relacji
z Qjcem.

Eveline Maurice, professor teologii dogmatycznej w Centre Scvres
w Paryzu, podjela temat ,Chrystus «kanonem» rozumienia wiary.
Objawienie w chrystologii. Profesor przypomniala, ze centrum Objawienia
stanowi wydarzenie Jezusa Chrystusa, ktory jako jedyny posrednik
wprowadza cztowieka w misterium Boga (por. 1 Tm 2,5; J 14, 6). Wcielony
Syn Bozy jest jednoczesnie Objawicielem i pelnig calego Objawienia,
Egzegeta i egzegeza niewidzialnego Ojca” (H. de Lubac). ,,Syn Bozy, ktory
stal sie czlowiekiem, jest jedynym, doskonalym i ostatecznym Stowem Ojca.
W Nim powiedzial On wszystko i nie bedzie juz innego stowa oprécz Niego”
(KKX 65). E. Maurice, w swoim referacie, oméwila gltéwne nurty
wspolczesnej chrystologii, nawiazujac do K. Rahnera, H. U. von Balthasara,
J. Moltmana. Zaznaczyta réwniez, ze chociaz w nauczaniu Jezusa istnieje
ciaglo$¢ pomiedzy Starym i Nowym Testamentem, to nie ma tej cigglosci
pomiedzy judaizmem a chrzescijanstwem. Z tego powodu w chrzescijafistwie
stowa i1 czyny nie moga byé oddzielone. Ta nowa moralnos¢ jest
konsekwencja osobowej relacji z ukrzyzowanym 1 zmartwychwstalym
Panem: Dlatego objawienie i usynowienie, stworzenie i wcielenie sg $cisle
powigzane. Takie jest przestanie konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym dla chrystologii: Jezus Chrystus jest zywa Osoba, ktora ma cos
waznego do powiedzenia dzisiejszemu czlowiekowi. :

Salvador Pié-Ninot, profesor teologii fundamentalnej na
Uniwersytecie Kataloniskim w Barcelonie, przedlozyt temat ,,Kosciot strozem
stowa. Objawienie w eklesiologii”. Profesor w swoim wystapieniu zaznaczyt,
ze Dei Verbum pokazuje wilasciwy kierunek dla eklezjologii. Na pierwszym
planie jest Bog, ktory si¢ objawia, a dopiero na drugim Kosciél, ktory
przyjmuje Boze stowo 1 wyjasnia je w sposob autorytatywny®. Z tego wynika
konkretne zadanie dla Kosciola i wszystkich chrzescijan: wstuchiwaé sie
w stowo Boze 1 wceielaé je w codzienne zycie (por. Rz 10,17). Poza tym S.
Pié-Ninot przypomnial, ze wedlug Lutra prawdziwy Kosciot Chrystusa
zawsze slucha stowa Bozego, w przeciwnym razie grozi mu
«magisteriologia». Potwierdza to Dei Verbum: Urzad Nauczycielski Kosciota
»hie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajac tylko tego, co
zostalo przekazane. Z rozkazu Bozego i przy pomocy Ducha Swigtego stucha

definitywnie i raz na zawsze. Wydaje si¢, ze okre$lenie «Chrystus ostatni Adam»
dobitniej wyraza prawde, ze w swoim Synu Bog przemdéwil raz na zawsze i innego
Objawienia nie ma i nie bedzie (por. Hbr 1,1-2; KO 4; por. tekst laciniski GS 22
w DH 4322). i

¥ Ta perspektywa jest juz widoczna w samym tytule konstytucji o Objawieniu
Bozym, tzn. jest ona nazwana Dei Verbum a nie Verbum Dei, co podkreéla prymat
samego Boga, ktéry objawia swoja zbawcza wolg za pomoca stowa.
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on poboznie stowa Bozego, $wigcie go strzeze i wiernie wyjasnia” (KO 10).
Tylko w ten sposob rodzi si¢ gleboka koinonia miedzy objawiajacym sig
Bogiem i Magisterium, ktére shicha i przekazuje Jego stowo’. ,, Tak wielka
za$ tkwi w stowie Bozym moc i potega, ze jest ono dla Kosciola podpora
i sita zywotna, a dla synéw Kosciota utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy
oraz zrédlem czystym i stalym zycia duchowego” (KO 21). Ojcowie Soboru
podkreslili rowniez wzajemma relacje pomigdzy ,,stolem slowa” a ,stolem
eucharystycznym”. Dzigki temu liturgia stlowa, z czytaniami i homilia, wigze
si¢ tak $cisle z liturgia eucharystyczna, ,ze stanowia jeden akt kultu”
(KL 56).

W $wietle Miedzynarodowego Kongresu, ktéry odbyl si¢ na
Papieskim Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie nalezy stwierdzié, ze
soborowa konstytucja Dei Verbum po 40 latach od jej podpisania, ciagle
stanowi dar i zadanie dla dzisiejszego Kosciota. Przeksztalca ona sposéb
nauczania Ko$ciola ze statycznych sformutowan poprzednich soboréw na
»zywe 1 skuteczne” objawienie samego Boga (por. Hbr 4,12). Stawia
w centrum Jezusa Chrystusa i ukazuje Go jednoczesnie ,jako posrednika
i pelni¢ calego objawienia” (KO 2). Tradycji przypisuje rolg «sluzebnicy
stowa Bozego», ktora ,rozpoznaje caly kanon Ksiag swietych, a i samo
Pismo $w. w jej obrgbie glebiej jest rozumiane i nieustannie w czyn
wprowadzane” (KO 8).

Konstytucja Dei Verbum wskazata na niewyczerpany skarbiec stowa
Bozego, co zapoczatkowato giteboka odnowe Kosciota, zwlaszcza w obszarze
liturgii, przepowiadania, katechezy, duchowosci i dialogu ekumenicznego.
Wreszcie, zachecila ona osoby $wieckie do lektury Pisma $wietego, ukazujac
kontakt ze stowem Bozym jako naturalng droge wzrastania w $wigtosci.
Z drugiej strony wydaje sig, Ze nauczanie soborowe zawarte w konstytucji
Dei Verbum wymaga jeszcze nowej recepcji ze strony teologow jak
i poszezegdlnych chrzescijan. Gdy chodzi o teologie, to nadal jest potrzeba
nowych opracowan fundamentalnych zagadnien teologicznych, takich jak
Objawienie, Tradycja, Magisterium, natchnienie i interpretacja Pisma $w.
Taka potrzeba o tyle wydaje si¢ uzasadniona, gdy wezmie si¢ pod uwage
fakt, iz prelegenci podczas swoich wystapien basowali gléwnie na zrodlach
zlat 60 i 70, cytujac takich teologéw jak J. Ratzinger, J. A. Schokel,
P. Benoit, I. de la Potterie.

Natomiast jezeli chodzi zycie chrzescijan, to wydaje sig, ze
misterium stowa Bozego, nadal nie stanowi najwazniejszego fundamentu dla
rozwoju duchowego i wyboréw moralnych. Problem jest o tyle istotny, ze
ksigga Pisma $w. dzigki tlumaczeniom na wspoélczesne jezyki moze dotrzed

® Wedlug S. Pié-Ninot biblijny termin koinonia bardziej wyraza wigz pomigdzy
Bogiem i Kosciotem niz laéinski societas (zob. tekst faciniski KO 2 w DH 4202).
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do kazdego, wskazujac pewna droge zbawienia przez ,glupstwo gloszenia
stowa” (1 Kor 1,21). Chrzescijanstwo trzeciego tysiaclecia potrzebuje wigc
nowego «powrotu do Zrédeby, ,,aby $wiat caly stuchajac wiesci o zbawieniu
uwierzyt jej, a wierzac ufal, a ufajac mitowat” (KO 1). ,,Impulsem do tego
moze by¢ jedynie sluchanie na nowo Chrystusowej Ewangelii. Wszyscy
chrzedcijanie musza podjaé wysilek, by zaspokoi¢ ten zyciowy gléd
i pragnienie”'’.

' Jan Pawel II, Adhortacja Ecclesia in Europa, 120.
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