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SEMINARIUM DUCHOWNE — MIEJSCE

I CEL FORMACJI KLERYKOW DO POSLUGI
KAPLANSKIEJ W DIECEZJI. STUDIUM
ANALITYCZNE TRESCI PRZEMOWIENIA
JANA PAWLA 11 WYGLOSZONEGO PODCZAS
POSWIECENIA WYZSZEGO SEMINARIUM
DUCHOWNEGO W KOSZALINIE W 1991 ROKU

Streszczenie

Niniejszy artykut ma na celu zaprezentowanie natury 1 wartosci seminarium duchownego
w procesie formacji klerykow do kaptanstwa. Baze zrodtowg dla tak okreslonego celu badaw-
czego stanowito przemowienie Jana Pawta 11, jakie wyglosit podczas poswigcenia budynku
seminarium w Koszalinie oraz opublikowana rok pdzniej po tym wydarzeniu, tj. w 1992
roku, jego adhortacja Pastores dabo vobis.

Osiggniecie celu badawczego realizowano w trzech etapach. Pierwszy z nich dotyczyl
odstoniecia struktury seminarium duchownego jako instytucji. Jego istote Jan Pawet I1 zawart
w pojeciu dom. W przemowieniu wygtoszonym w Koszalinie jednoznacznie okreslit, jaki
mialby by¢ dom: studidw, pracy nad sobg, modlitwy 1 wzrastania w braterskiej wspdlnocie.
W tym okresleniu zawarl nature seminarium duchownego.

W drugim etapie analityczne badania byty skierowane na zaprezentowanie celéw formacji
klerykéw do postugi kaptanskiej. W owym przemowieniu Jan Pawet II wskazat na cztery
cele tejze formacji, ktore sg pochodng ujecia seminarium duchownego jako domu studidw,
pracy nad sobg, modlitwy 1 wzrastania w braterskiej wspolnocie. W rozumieniu Jana Pawta I1
okresleniu seminarium jako domu studiow nie moze nie odpowiadaé¢ zasadniczy cel jego
formacyjnej dziatalnosci, a mianowicie uksztaltowanie umystéw klerykéw w duchu Chrystu-
sowe] Prawdy, ktory On zawarl w pojeciu, aby byli mocni umystem. Okreslenie seminarium
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jako domu pracy nad soba jest odpowiednikiem w aspekcie celowosci formacji seminarium
(duchowe uksztaltowanie klerykow), ktorego istote Jan Pawet II ujat w stwierdzeniu, aby
byli mocni duchem. Nastepnie, gdy seminarium jest postrzegane jako dom modlitwy, to w tej
przestrzeni jego celem dziatania ma by¢ modlitewne uformowanie klerykéw, co Jan Pawet 11
w owym przeméwientu zawarl w pojectu mocni modlitwg. 1 w koncu, gdy postrzegamy
seminarium jako dom wzrastania klerykdw w braterskiej wspolnocie, to celem jego dzialania
w tym wzgledzie ma by¢ uksztattowanie w nich postawy wrazliwosci na bliznich, co Jan
Pawet II wyrazit w pojeciu kochajgcy bliznich.

Trzeci etap analiz umozliwit zaprezentowanie aktualnosci przemdéwienia Jana Pawta II,
jakie wyglosit podczas poswiecenia Wyzszego Seminarium Duchownego w Koszalinie dla
dzialania seminaridéw duchownych 1 prowadzenia przez nie formacji klerykow w obecnej
rzeczywistosci. Analizy potwierdzily, ze istnienie seminaridow duchownych jest niezbedne,
cho¢ nieodzowna jest w aktualnej rzeczywistosci korekta ich funkcjonowania w odniesieniu
do wspotczesnych wyzwan.

Stowa kluczowe: pielgrzymka, papiez Jan Pawet I, seminarium, formacja, stuzba pastoralna

Abstract

THEOLOGICAL SEMINARY — THE PLACE AND PURPOSE

OF THE FORMATION OF CLERICAL STUDENTS FOR PRIESTLY SERVICE
IN THE DIOCESE. ANALYTICAL STUDY OF THE CONTENT OF POPE
JOHN PAUL II’S SPEECH DELIVERED DURING THE CONSECRATION

OF HIGHER THEOLOGICAL SEMINARY IN KOSZALIN IN 1991

This paper aims to present the nature and value of a theological seminary in the process of edu-
cating clerical students for the priesthood. The source base for this research objective was the
speech of Pope John Paul II, which he gave during the consecration of the seminary building
in Koszalin and his exhortation Pastores dabo vobis published a year later, 1.e. in 1992.

The achievement of the research objective was carried out in three stages. The first one con-
cerned the unveiling of the structure of the theological seminary as an institution. Its essence
was included in the concept of home by Pope John Paul II. In his speech in Koszalin, he clearly
defined what this home would be like, namely the home of study, work on oneself, prayer and
growth in a fraternal community. In this expression he included the nature of the theological
seminary.

In the second stage, the analytical research was aimed at presenting the purposes of the
formation of clerical students for priestly service. In this speech, Pope John Paul II indicated
four purposed of this formation, which derive from the concept of the theological seminary as
a home of study, work on oneself, prayer and growth in a fraternal community. In the under-
standing of Pope John Paul II, the definition of seminary as a home of study cannot fail to
correspond to the main purpose of its formative activity, namely to shape the minds of clerical
students in the spirit of Christ’s Truth, which he included in the concept that they should be
strong in mind. The definition of seminary as a home of work on oneself in terms of the pur-
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posefulness of seminary formation is supposed to be the spiritual formation of clerical students,
the essence of which was expressed by Pope John Paul II in the statement that they should
be strong in spirit. Next, when the seminary is perceived as the home of prayer, its purpose
in this space is to form the clerical students in prayer, which Pope John Paul II in his speech
expressed in the concept of being strong in prayer. Finally, when we perceive the seminary as
a home of growth for the clerical students in a fraternal community, its purpose in this respect
1s to shape them 1n an attitude of sensitivity towards their neighbours, which Pope John Paul II
expressed in the concept of loving others.

The third stage of analyses made it possible to present the topicality of the speech of Pope
John Paul II, which he delivered during the dedication of the Higher Theological Seminary in
Koszalin for the operation of theological seminaries and their formation of clerical students
in the present reality. The analyses confirmed that the existence of theological seminaries is
necessary, although in the current reality it 1s necessary to correct their functioning in relation
to contemporary challenges.

Keywords: pilgrimage, Pope John Paul II, seminary, formation, pastoral service

Wstep

W obliczu glgbokich przemian spoteczno-kulturalnych, ktadacych z coraz wigkszym
nat¢zeniem akcent na warto$¢ posiadania, niz na bycie, 1 wprowadzajacych rozdzwiek
pomigdzy wartosciami ewangelicznymi a kultura, jawi si¢ potrzeba zwigkszenia wysitkow
w formowaniu ludzi w duchu wartosci ludzkich 1 chrzescijanskich. Ten postulat, bedacy
efektem obserwacji zycia, w znaczacej mierze odnosi si¢ do dziatalnosci formacyjnej
seminariow duchownych. To przeciez w nich byli 1 sg ksztattowani przyszli duszpasterze
1 zarazem wychowawcy wiernych. Dlatego uprawnione jest powracanie do kwestii for-
macji alumnéw w seminariach duchownych, albowiem dostrzegalne wspotczesnie prze-
miany spoteczne, kulturowe, czy obyczajowe nie pozostaja bez wptywu na ich styl bycia.
Doskonatg okazje do zainteresowania si¢ tg kwestig 1 zarazem wyrazenia przemyslen,
co do efektywnego funkcjonowania seminaridw w plaszczyznie formowania alumnéw
stanow1 przywotanie wydarzenia sprzed trzydziestu lat, kiedy to w 1991 roku Jan Pawet
IT stanal na Ziemi Koszalinskiej 1 wsrod spotkan z wiernymi, podczas ktérych kierowat
do nich stowa homilii, przeméwil takze w trakcie poswigcenia budynku Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Koszalinie 1 czerwca. W tym przemdwieniu, dos¢ zwigztym,
ale zarazem niezwykle glebokim w tresci, zawart istotne kwestie co do funkcjonowania
seminaridw duchownych 1 prowadzenia przez nie formacji alumnéw. Kiedy w ubiegtym
roku wspominano 30. rocznicg pielgrzymki Jana Pawla II do Koszalina 1 w tej perspek-
tywie autor przywotuje jego nauczanie, ktére byto wdrazane w ludzkie relacje rodzinne,
spoleczne 1 narodowe, to nie sposob nie odwota¢ si¢ do tego przemdwienia 1 poczynic
refleksj¢ na temat wartosci seminariéw duchownych. Wykorzystujac t¢ baze zrodtowa,
t]. owe przemdwienie, zostat sformutowany temat badawczy pod tytutem: Seminarium
duchowne — miejsce i cel formacji klerykow do postugi kaptanskiej w diecezji. Studium
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analityczne tresci przemowienia Jana Pawta Il wygloszonego podczas poswiecenia
Wyzszego Seminarium Duchownego w Koszalinie w 1991 roku.

Na temat roli seminariow duchownych w ksztattowaniu przysztych duszpasterzy poja-
wito si¢ wiele publikacji. Wystarczy wspomnie¢ chociazby niektore pozycje ksigzkowe,
czy publikacje w czasopismach oraz w pracach zbiorowych. Do jednej z najstarszych
publikacji poswieconych zyciu seminaryjnemu nalezy monografia Jana Bochenka zaty-
tulowana Pdjdz za mnq. Zycie w seminarium duchownym, wydana w Krakowie w 1937
roku. W materii istnienia i1 funkcjonowania seminariow duchownych cenng pozycja jest
monografia Kazimierza Romaniuka Klerycy — Kaptani — Biskupi. Zasadnicza tres¢ tej
pozycji ksigzkowe] stanowig refleksje autora na temat zycia seminaryjnego, postugi
kaptanskiej 1 stuzby biskupa wyrazone w formie listow pisanych do zainteresowanych
1 w formie esejow. Nie sposéb nie wymieni¢ tez w interesujgce] kwestii ksigzki autora
niniejszego artykutu pod tytulem Formazione all ' obbedienza sacerdotale, w ktorej pre-
zentuje zagadnienie formacji do postuszenstwa kaptanskiego w swietle nauczania Soboru
Watykanskiego II. Warta uwagi jest rowniez ksigzka Mieczystawa Witalisa: Towarzy-
szenie osobom powolanym do stuzby Bozej w kaplanstwie i Zyciu zakonnym (konferen-
cje — refleksje — wspomnienia), w ktdrej autor prezentuje formacje duchowa jako towa-
rzyszenie alumnom w kroczeniu za Chrystusem. Nalezy tez wskaza¢ na monografie
autorstwa Adama Jozefa Sobczyka i1 [reneusza Werbinskiego noszaca tytut Droga konse-
krowana — jednos¢ w wielosci. Ku matzenstwu — kaplanstwu — Zyciu zakonnemu. Auto-
rzy w rozdziale poswieconym duchowosci kaptanskiej podjeli takze kwesti¢ seminaryj-
nej formacji do kaptanstwa, ktadac akcent na jej wymiar ludzki, intelektualny, duchowy
1 pastoralny. Warto$ciowg publikacja jest takze monografia Adama Orczyka zatytuto-
wana Ksztalcenie i wychowanie w seminariach duchownych od XVI do potowy XX wieku.
Autor podjat w niej zagadnienie funkcjonowania seminariow duchownych w bardzo roz-
leglym horyzoncie czasowym, bo od Soboru Trydenckiego az do Soboru Watykanskiego
II. Oprécz monografii poswieconych dziataniu seminariow duchownych, nie mniej licz-
nie pojawily si¢ w réznych czasopismach artykuty na ten temat. Zachowujac kryterium
chronologii czasowej ich opublikowania, nalezy wymieni¢ autorow 1 tytuty tych arty-
kutow: Andrze; Borowski, ,,O wyksztalceniu humanistycznym duchownych”; Zdzi-
staw Kroplewski, ,,Doswiadczenie wolnosci 1 postuszenstwa w seminarium duchownym.
Refleksja psychologiczna”; Stanistaw Harezga, ,,Seminaryjna formacja do kaptan-
skiej shuzby matzenstwu 1 rodzinie”; Romuald Jaworski, ,,Problemy metodyki naucza-
nia w seminariach duchownych w perspektywie nowego «Ratio studiorum»”; Stanistaw
Jopek, ,,Ksztatcenie ksiezy w Polsce lat dziewigédziesigtych”; Artur Mezglewski, ,,Pro-
ces likwidacji nizszych seminariow duchownych w latach 1959-1963”’; Damian Stacho-
wiak, ,,Zewangelizowa¢ seminaria duchowne”; Tadeusz Zielinski, ,,Seminaria duchowne,
seminaria i szkoty teologiczne nierzymskokatolickie w prawie polskim”; Pawet Bortkie-
wicz, ,,Filozofia w seminarium — ale jaka?”’; Jerzy Adamczyk, ,,Urzad wyktadowcy wyz-
szego seminarium duchownego”; Stanistaw Adamiak, ,,Zanim powstaty seminaria”; Ewa
Buczek, ,,Ptynna odpowiedz na ptynne czasy? Do czego formowac klerykéw w epoce
ciggtej zmiany”; Zbigniew Nosowski, ,,Czy za 50 lat wciaz beda seminaria duchowne?
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(rozmowa z bp. Damianem Brylem 1 bp. Szymonem Stutkowskim)”. Pojawily si¢ tez
artykuty w pracach zbiorowych, ktérych, w interesujacej autora kwestii opisu dziata-
nia seminaridw duchownych, nie sposéb nie wymieni¢. Trzymajac si¢ chronologii cza-
sowe], co do ich wydania, nalezy najpierw wymieni¢ ksigzke pod redakcja Andrzeja
Draguty, Krzysztofa Kantowskiego 1 Andrzeja Offmanskiego Byt wsrdd nas nad Odrg
i Baltykiem i mowit do nas. Ta pozycja stanowi zbior komentarzy do przeméwien Jana
Pawtla II wygtoszonych podczas pielgrzymek do trzech diecezji, tj. w roku 1987 do Szcze-
cina, w 1991 roku do Koszalina i w 1997 roku do Gorzowa Wielkopolskiego. Nastep-
nie nalezy wskaza¢ artykut Tadeusza Ceynowy Przygotowania i przebieg wizyty Jana
Pawla I w Koszalinie 1-2 czerwca 1991 r. zamieszczony w pracy zbiorowej pod redak-
cja Krzysztofa Guzikowskiego 1 Romana Misiaka Pontyfikat Jana Pawta Il. Zagadnienia
historyczne i spoleczne, w ktérym autor przedstawit w sposdb udokumentowany danymi
aktami prawnymi przebieg przygotowan, a pdzniej samej pielgrzymki Jana Pawta II do
Koszalina. I w koncu trzeba przywotaé artykut Krzysztofa Luszczka Zmiany spoteczne
a rzeczywisto$¢ formacyjna w polskim seminarium duchownym na poczqtku XXI wieku,
opublikowany w pracy zbiorowej pod redakcjg Andrzeja Draguty Mlodziez wobec wiary
i powotania, gdzie autor odstania zmiany, jakie dokonujg si¢ w srodowisku zewngtrznym
1 wewnetrznym kandydatow do kaptanstwa. Wprost wskazuje na trzy jej aspekty: zmiany
w tzw. zapleczu powofaniowym, w osobowosci wstepujacych do seminarium oraz w ich
doswiadczeniu wiary. Ten krétki przeglad opracowan pokazuje z jednej strony, jak wazne
miejsce w funkcjonowaniu Kosciota lokalnego czy wspolnoty zakonnej zajmowata 1 zaj-
muje formacja seminaryjna alumnéw do kaptanstwa, a z drugiej odstania rozmaitos¢
pogladéw, co do prowadzenia formacji przysztych duszpasterzy. Zadna jednak z tych
publikacji nie skupita si¢ na sprawie zaprezentowania jednosci procesu wychowawczego
w seminariach duchownych, tj. wspotdziatania przetozonych z alumnami 1 jego wartosci
dla przyszitej postugi kaptanéow — wychowankéw seminarium.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie pozycji, jaka kazde seminarium duchowne
ma i powinno spetnia¢ wzgledem powotanego, a zarazem, jak winno odstania¢ wzgledem
formowanych cele, do ktérych powotani winni dazy¢. W konteks$cie tak ustalonego celu
badawczego zarysowuje si¢, posrednio, mozliwo$¢ zaprezentowania aktualnosci prze-
stania zawartego w przemoéwieniu Jana Pawta II, ktdre wyglosil podczas poswigcenia
budynku WSD w Koszalinie.

Ustalenie celu badawczego 1 sposobu jego realizacji umozliwia z kolei okreslenie kie-
runku analiz badawczych. Jako pierwsza zostanie odstonigta struktura instytucji powo-
taniowej, jaka jest seminarium duchowne. Jan Pawet Il na okreslenie seminarium uzyt
pojecia dom. Jak w wymiarze rodzinnym dom stanowi miejsce osobistej pracy, modli-
twy 1 wspolnego bycia, tak seminarium duchowne staje si¢ dla kleryka, w rozumieniu
Jana Pawla II, domem studiow, pracy nad sobg, modlitwy 1 wzrastania w braterskiej
wspolnocie.

Drugi etap analiz zorientowany bedzie na zaprezentowanie celow w formowaniu kle-
rykow do postugi kaptanskiej. Bedac wiernym zasadom metodologii 1 prezentacji kwe-
stii, Jan Pawet II wskazat na cztery cele formacji alumndéw, ktore sa odpowiednikami
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wczesnie] zaprezentowanych rodzajow formacji. Kazdemu z rodzajéw formacji ma przy-
swiecaé, w rozumieniu Jana Pawta 11, odpowiedni cel.

W trzecim etapie analiz zostanie podj¢ta kwestia ukazania wartosci przestania Jana
Pawtla II dla wspolczesnego dziatania seminaridow duchownych i prowadzenia przez nie
formacji klerykdéw — przysztych kaptanow. Chodzi o zaprezentowanie na tym etapie
analiz aktualnosci jego nauczania w tej materii.

1. Seminarium duchowne jako dom formacji klerykéw

Wskazujac na cztery elementy sktadowe funkcjonowania seminarium duchownego jako
domu, Jan Pawet II odstonit tym samym rodzaje formacji, ktére Sobor Watykanski 11
w Dekrecie o formacji kaptanskiej okreslit kolejno jako: intelektualng, ludzka, duchowg
1 pastoralng!. W tej materii Jan Pawet II pozostal wierny nauczaniu soborowemu, ale
zarazem wnidst nowe spojrzenie na dzialanie seminaridw duchownych. Zreszta dat temu
wyraz w adhortacji Pastores dabo vobis, ktéra zostata wydana rok po tym przemdwieniu,
a mianowicie w 1992 roku, 1 dlatego bedzie stanowi¢ baze zrédlowa dla rozwinigcia
tresci jego przemdwienia w Koszalinie.

1.1. Dom studiow

Na pierwszym miejscu Jan Pawet II okreslit seminarium duchowne — zgodnie z trescia
przemoéwienia wygloszonego w Koszalinie — jako dom studiow. Nazywajac w ten sposob
seminarium, Jan Pawet II podkreslit wage 1 potrzebe ksztattowania intelektualnego
klerykéw.

W adhortacji Pastores dabo vobis, ktora w niniejszym przedtozeniu stanowi dopet-
nienie tresci przemowienia w Koszalinie 1 zarazem jej poszerzenie, Jan Pawet 11 wskazat
na dwa motywy uzasadniajgce prowadzenie w seminarium formacji intelektualnej kan-
dydatéw do kaptanstwa. Pierwszy z motywow mozna okresli¢ mianem teologicznego,
a drugi — antropologiczno-spotecznego.

Pierwszy motyw zasadnosci formacji intelektualnej w seminarium jest $cisle powia-
zany — wedlug Jana Pawla II — z samg naturg postugi kaptanskiej. Papiez wprost napisat
w adhortacji, ze ,,formacja intelektualna kandydatow do kaptanstwa znajduje konkretne
uzasadnienie w samej naturze postugi kaptanskiej 1 jest dzi§ szczegdlnie naglaca ze
wzgledu na wyzwania «nowej ewangelizacjin’™. Z papieskich stéw jednoznacznie
wynika, ze kaptanskie zadania zwigzane z postuga stowa 1 szafowaniem sakramentami,
a nade wszystko sakramentem pokuty 1 pojednania, wymagaja, aby przyszty kaptan byt
w tym zakresie dobrze przygotowany. Ten wtasnie wzglad stanowi dla papieza konkretne

1 Sobdr Watykanski II, ,,Dekret do formacji kaptanskiej «Optatam totius»”, w: Sobor Watykanski 11, Konstytu-
¢je. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski (Poznan: Wydawnictwo Pallottinum, 1968), nr 22 (dalej DFK).

2 Jan Pawel I, Adhortacja apostolska o formacji kaplanéw we wspolczesnym swiecie ,, Pastores dabo vobis”™
(Zabki: Wydawnictwo Pallottinum, 1992), nr 51 (dalej PDV).
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uzasadnienie prowadzenia w seminarium duchownym gruntownej formacji intelektual-
nej kandydatow.

Drugi motyw uzasadniajacy formacje intelektualng w seminariach, okreslony mianem
antropologiczno-spotecznego, wynika z sytuacji egzystowania cztowieka we wspodlcze-
snej rzeczywistosci 1 zwigzanych z nig wyzwan. Chegc ukazaé ten motyw Jan Pawet 11
w przywotanej juz adhortacji w zwieztych stowach scharakteryzowat wspotczesng rze-
czywistos¢. Wedhug niego obecna rzeczywistos¢ uksztattowana jest w znacznej mierze
przez oboj¢tnos¢ religijng 1 powszechng niewiar¢ w realng zdolno$¢ rozumu do pozna-
nia obiektywnej prawdy, a takze przez nieznane dotad problemy i1 pytania, zwigzane
z odkryciami naukowymi 1 technicznymi. Okresliwszy w ten sposéb stan wspotcze-
snej rzeczywistosci, Jan Pawet 11 w dalszej czesci swej wypowiedzi opowiedziat si¢ za
konieczno$cig prowadzenia gruntownej formacji intelektualnej kandydatow do kaptan-
stwa. Dzieki niej bedg oni w tego rodzaju sytuacji zdolni do efektywnego gloszenia nie-
zmiennej Ewangelii Chrystusowej 1 do ukazywania jej jako wiarygodnej wobec shusz-
nych wymagan ludzkiego rozumu?.

Przeprowadzona dotychczas refleksja pozwala na wyrazenie jednoznacznego wniosku.
Okreslenie przez Jana Pawla I w przemowieniu podczas poswigcenia budynku semina-
ryjnego w Koszalinie seminarium jako domu studiow nalezy traktowac jako zapowiedz
jego wejrzenia na formacje intelektualng klerykéw w seminariach duchownych. Wejrze-
nie to zmaterializowat — tak mozna powiedzie¢ — w opublikowanej rok pézniej adhortacji
Pastores dabo vobis. To wtasnie w niej zaakcentowal, ze na wspotczesng rzeczywistose,
znamionujacg si¢ skrajnym indywidualizmem, subiektywizacjg wiary 1 permisywizmem
moralnym, efektywnie moga odpowiedzie¢ kaptani wyksztatceni intelektualnie, tak pod
wzgledem filozoficznym, teologicznym, jak i spotecznym.

1.2. Dom pracy nad sobg

W drugiej kolejnosci Jan Pawet II w omawianym przemowieniu nazwat seminarium
duchowne domem pracy nad sobg. Pod tym pojeciem ma na mysli formacje ludzka
kandydatéw do kaptanstwa, czemu dat wyraz w adhortacji Pastores dabo vobis. W niej
wiasnie uzasadnia potrzebe takiej formacji, a z drugiej strony odstania poprzez odwota-
nie si¢ do dokumentow Soboru Watykanskiego II jej istote.

Formacja ludzka kandydatéw do kaptanstwa jest — wedtug Jana Pawta II — konieczna
ze wzgledu na tych, do ktérych kierowana jest misja kaptana. Aby postuga kaptana byta
wiarygodna i tatwa do przyjecia, winien on wpierw uksztattowaé swa ludzka osobowos¢
w taki sposob, by stawac si¢ dla innych ludzi pomostem, a nie przeszkoda w ich spotkaniu
z Jezusem Chrystusem?.

Jan Pawel II w szukaniu okreslenia istoty dojrzalej osobowosci ludzkiej nie chciat
zaznacza¢ swojej pozycji, lecz uwzglednial osiggnigcia najnowszych badan naukowych

3  PDV, nr51.
4  PDV, nr 43.
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w te] kwestii. Dobrze rozumiatl, ze dojrzatos¢ jest rzeczywistoscig ztozong 1 dlatego
trudno jest ja doktadnie opisa¢. W pedagogice dojrzatos¢ ludzka bywa okreslana jako
stopien rozwoju wszystkich zdolnosci 1 cnét, szczegdlnie ludzkich, przez ktére czlowiek
W swojej istocie, tj. rozumnosci 1 wolnosci, zdobywa statg zdolno$¢ wolnego dziatania
w prawosci. Z kolei z punktu praktycznego, cztowieka dojrzatego mozna okresli¢ jako
tego, ktory posiada jasng wizje rzeczy, osob, zdarzen, oddajac kazdemu sprawiedliwg
warto$¢ oraz posiada prawe uzywanie wolnosci 1 §wiadomos¢ odpowiedzialnosci za
swoje decyzje 1 czyny, umie roéwniez dostosowac si¢ do sprawiedliwych wymogdéw zycia.
Majac na uwadze te osiggnigcia naukowe w interesujacej autora materii, Jan Pawet II
odwotat si¢ do nauczania Soboru Watykanskiego 11, ktory w Dekrecie o formacji kaptan-
skiej wskazal na trzy cechy dojrzatosci ludzkiej. Ow sobér zaliczyt do nich: stato§¢ ducha,
zdolnos¢ do podejmowania rozwaznych decyzji 1 wlasciwy sposob osgdzania zdarzen
1 ludzi’. W kontekscie soborowego nauczania, do ktérego odwotywat si¢ Jan Pawet II,
mozna powiedzied, ze okreslat dojrzatos¢ ludzka jako umiejetnos¢ panowania czlowieka,
w omawianym przypadku — kleryka, nad sobg 1 zdolnos¢ z jego strony do otworzenia sig¢
na $wiat innych oraz jego gotowos$¢ do zachowania réwnowagi psychicznej w réznych
sytuacjach zyciowych 1 jego aktywne wlaczenie si¢ w zycie spoteczne, w zakresie oczy-
wiscie zachowania przez wszystkich wszelkich zasad moralnych.

Podsumowujac refleksje w tej materii, trzeba stwierdzi¢, ze papieskie okreslenie semi-
narium jako domu pracy nad sobg jest antycypacja tresci dotyczacej formacji ludzkie;,
ktorej glebie zawart w adhortacji Pastores dabo vobis. Kaptan uksztattowany w ludzkich
cnotach bedzie dopiero wiarygodnym pasterzem dla wiernych.

1.3. Dom modlitwy

W trzeciej kolejnosci w omawianym przemoéwieniu w trakcie poswiecenia WSD w Kosza-
linie Jan Pawet II okreslit seminarium duchowne jako dom modlitwy. Pod tym pojeciem
zawarl istotng tres¢ odnoszaca si¢ do natury funkcjonowania seminarium jako instytucji
wychowujacej przysztych kaptanow. W jego mniemaniu seminarium duchowne ma by¢
migjscem nie tyle ustnego uwielbienia Boga ze strony klerykéw, wspieranych modlitew-
nym $wiadectwem wychowawcow, ile przestrzenig, w ramach ktdrej beda zy¢ modlitwa.
Modlitwa klerykow to nie kolejne zadanie do wykonania przez nich w ramach semina-
ryjnej formaciji, ile potrzeba serca, ktére pragnie by¢ w nieustannej jednosci z Panem
Jezusem. Uzyte przez Jana Pawla II w tej materii pojecie domu najpetniej 1 najglebie;j
oddaje istote zagadnienia. Jak w potocznym odbiorze dom jest postrzegany nie tylko jako
migjsce spotykania si¢ 0sob, ale zarazem jako klimat, w ktérym te osoby wyrazajg swoje
przekonania 1 dzielg si¢ nimi z innymi domownikami, aby tworzy¢ wspolnotg 1 zmierzaé
do wyznaczonego celu, tak wtasnie seminarium ma by¢ przestrzenia, gdzie klerycy wraz
ze swoimi wychowawcami beda mogli poglebia¢ swoja relacj¢ z Chrystusem poprzez
modlitewny dialog z Nim. Tak wlasnie rozumiat funkcjonowanie seminarium duchow-

5 DFK, nr 11.
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nego w wymiarze jego modlitewnego dzialania Jan Pawet 1. Byt przekonany o wartosci
modlitwy w rozwoju duchowym cztowieka. Uwazal, ze modlitwa uszlachetnia cztowieka,
t]. czyni go duchowym i zarazem bardziej ludzkim. Gdy cztowiek spotyka si¢ z Bogiem,
co stanowi natur¢ modlitwy, odkrywa Go jako Ojca godnego zaufania 1 przejmuje cos$
z Jego ducha, a tym samym staje si¢ lepszym. Im zatem czegsciej 1 glebiej bedzie sie Ow
cztowiek, a tym bardziej kleryk, z Nim spotykat, tym bardziej bedzie wzrastal w czto-
wieczenstwie 1 si¢ uswiecat.

W podsumowaniu tej czgsci refleksji nalezy stwierdzi¢, ze Jan Pawet 11 pod pojeciem
dom modlitwy upatrywat miejsca, w ktorym kandydaci do kaptanstwa beda ksztattowaé
siebie w zazytosci z Jezusem Chrystusem. Ten jego poglad, zawarty w przemoéwieniu
koszalinskim, znalazt ukonkretnienie i1 pogtgbienie zarazem w adhortacji Pastores dabo
vobis w pojeciu formacji duchowej. Pod tym pojgciem rozumiatl potrzebe poglebiania
przez klerykéw wewngtrznej jednosci z Jezusem Chrystusem 1 szukania Go w stowie
Bozym, w tajemnicy zycia Kosciota 1 w ludziach. Poprzez te dziatania klerycy beda
wzrasta¢ w mitosnej relacji z Chrystusem 1 w tym duchu bedg w stanie podjaé pdznie;,
jako kaptani, ofiarnie swojg misje pasterskag w Kosciele.

1.4. Dom ¢wiczenia w zyciu wspolnotowym

W czwartej kolejnosci Jan Pawet 11 w omawianym przemdéwieniu wygloszonym podczas
poswiecenia WSD w Koszalinie okreslit seminarium duchowne jako dom ¢éwiczenia
w zyciu wspolnotowym. Pod tym pojgciem miat na mysli formacje duszpasterska kandy-
datéw do kaptanstwa, czemu dat wyraz w adhortacji Pastores dabo vobis. W niej wlasnie
uzasadnil potrzebe takiej formacji 1 w pewnym sensie wskazat na formy jej realizacji, co
zostanie zaprezentowane w nastepnym punkcie refleksji.

Formacja duszpasterska kandydatow do kaptanstwa znajduje swoje uzasadnienie
w samej strukturze kaptanskiego bytu. Skoro kaptan na mocy konsekracji kaptanskiej
uczestniczy w wiecznym Kaptanstwie Chrystusa, ktdrego misjg jest pasterzowanie ludowi,
to cate przygotowanie kandydatéw do kaptanstwa nie moze nie by¢ skoncentrowane na
ksztattowaniu w nich postaw duszpasterskich na wzor Chrystusa: Nauczyciela, Kaptana
1 Pasterza‘. Ten motyw zawiera w sobie istotne zatozenia formacji duszpasterskiej kan-
dydatéw do kaptanstwa. Wpierw winni oni przygotowywac si¢ do postugi stowa w taki
sposob, aby coraz lepiej rozumieli stowo Boze przez jego rozmyslanie 1 przyswajanie go
sobie, a nastgpnie mowa 1 zachowaniem je potwierdzali. Z kolei winni przygotowywac
si¢ do postugi kultycznej w taki sposdb, aby pelnigc czynnosci liturgiczne, wykonywali
dzieto zbawienia przez sprawowanie Eucharystii 1 pozostatych sakramentéw. I w koncu
winni przygotowywac sie¢ do poshugi pasterskiej, zeby potrafili ukaza¢ ludziom Chry-
stusa, ktdry ,,nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ 1 da¢ swoje zycie na okup
za wielu” (Mk 10,45), 1 aby stawszy si¢ stugami wszystkich, mogli pozyska¢ wielu’. Z tej

6 PDV, nr57.
7 PDV, nr57.
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prezentacji wynika jednoznaczny wniosek, ze kiedy kandydaci do kaptanstwa bedg mieli
taka Swiadomos$¢ potrzeby formacji duszpasterskiej, to niewatpliwie pozostang w stuz-
bie pasterskiej misji Kosciota 1 beda wiernie ja wypetnia¢ na chwatg Boga 1 dla pozytku
duchowego wiernych.

Podsumowujac catos¢ refleksji w aspekcie analiz nad pojeciem domu, jakiego uzyt Jan
Pawet I w odniesieniu do seminarium duchownego w swym przemoéwieniu wygloszonym
podczas poswiecenia WSD w Koszalinie, trzeba powiedzieé, ze to w tym pojeciu zawart
wszystkie elementy, ktore stanowig o funkcji seminarium duchownego. Zgodnie z trescia
tego stowa seminarium ma by¢ w pierwszym rzedzie miejscem ksztaltowania umystow
klerykéw tak w wymiarze filozoficznym, jak i teologicznym, ale takze w zakresie innych
nauk humanistycznych. W dalszej kolejnosci ma ono by¢ miejscem pracy klerykéw nad
sobg. To w nim oni majg dazy¢ do dojrzatosci ludzkiej, wzrastajac w ludzkich cnotach
na wzér Jezusa Chrystusa. Wreszcie seminarium ma by¢ miejscem pogtgbiania przez
klerykow osobistej relacji z Chrystusem przez poglebiong refleksje nad stowem Bozym
1 0zywiong modlitwe oraz glebokie zycie sakramentalne. I w koncu ma by¢ ono miejscem
¢wiczenia si¢ klerykéw w budowaniu wiasciwych relacji we wspolnocie Kosciota, t;.
pomig¢dzy kaptanami a biskupem, pomiedzy kaptanami diecezjalnymi a zakonnymi oraz
pomigdzy kaptanami a $wieckimi. W tych czterech elementach sktadajacych si¢ na tres¢
pojecia dom Jan Pawet 11 okreslit jedynie zakres funkcjonowania seminarium duchow-
nego. Zas$ sposob prowadzenia przez seminarium formacji kandydatow do kaptanstwa
Jan Pawel 11 zawart szczegdtowo w adhortacji Pastores dabo vobis. Cho¢ ta adhortacja
zostala opublikowana rok po tym przemoéwieniu w Koszalinie, to nie mozna nie bylo
si¢ do niej odwotaé. W efekcie potaczenie tresci przemowienia Jana Pawta 11 wypowie-
dzianego w trakcie poswiecenia WSD w Koszalinie, w ktorym wskazat na zasadnicze
elementy dziatania seminarium duchownego, dopetnione okresleniem szczegoétowych
zasad jego funkcjonowania w adhortacji Pastores dabo vobis jednoznacznie wskazuje na
spojnos¢ papieskiego przestania i na wartos¢ ich wzajemnego uzupeliniania sig.

2. Cele formacji seminaryjnej klerykdw — przysztych kaptanéw

Zgodnie z zatozeniem metodologicznym okreslonym we wstepie, po zaprezentowaniu
struktury instytucji powolaniowo-formacyjnej, jaka jest seminarium duchowne, ktére
Jan Pawel II postrzegat jako dom dla klerykow, tj. ich studiow, pracy nad sobg, modlitwy
1 wzrastania w braterskiej wspolnocie, kierunek refleksji nie moze nie by¢ zorientowany
w strong ukazania celow formacji klerykéw. Te cele w papieskim przemoéwieniu stanowig
odpowiedniki poczwornego wymiaru struktury funkcjonowania seminarium duchow-
nego. Skoro seminarium jest w pierwszym rzedzie domem studidow, to w tym aspekcie
zasadniczym celem jego dziatalnosci formacyjnej ma by¢ uksztattowanie umystow
klerykow w duchu Chrystusowej Prawdy. Nastgpnym celem formacji seminarium jako
domu pracy klerykéw nad soba winno by¢ ich duchowe uksztattowanie. Gdy seminarium
jest postrzegane jako dom modlitwy, to w tej przestrzeni jego celem dzialania ma by¢
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modlitewne uformowanie klerykdow. I wreszcie, kiedy seminarium wystepuje jako dom
wzrastania klerykow w braterskiej wspdlnocie, to cel jego dziatania w tym wymiarze nie
moze nie by¢ zorientowany na uksztattowanie w nich postawy wrazliwosci na bliznich.

2.1. Mocni umystem

Jan Pawet II w swoim przemdwieniu w Koszalinie jednoznacznie wskazat, ze jednym
z zasadniczych celow formacji seminaryjnej ma by¢ intelektualne uksztattowanie klery-
kéw. W jego opinii, przyszli kaptani maja by¢ mocni umystem.

Po zaprezentowaniu motywdw uzasadniajacych koniecznos$¢ gtebokiej formacji inte-
lektualnej klerykéw Jan Pawet 11 skupit si¢ na sposobie jej prowadzenia. Zasadniczymi
sktadnikami tej formacji ma by¢ — wedtug niego — studium filozofii 1 teologii. Wskazujac
na studium tych dziedzin nauki, Jan Pawet II potozyt szczegdlny akcent nie tyle na jego
zakres, ile na jego wartos$¢ dla budowania przez klerykéw wilasnej tozsamosci 1 pozniej
ich zaangazowania apostolskiego jako kaptanow.

Szukajac wartosci filozofii w budowaniu tozsamosci kleryckiej, nie sposob nie
postawi¢ pytania: ,,jaka powinna ona by¢?”. Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba
przynajmniej pokrotce wskazaé na uchybienia w aktualnym jej uprawianiu. Pierwszym
sposrdd nich jest uczynienie filozofii ancilla scientiarum. Obserwuje si¢, ze wspotczesna
filozofia, okazujgc nieufno$¢ wobec rozumu, w znacznym stopniu poddata si¢ nauce,
ktora stara si¢ narzuca¢ tematy do przemyslen, okresla¢ ramy, w ktérych ma si¢ ona
poruszac 1 ustala¢ zakres kwestii, ktére ma podejmowaé. Coraz czesciej przedmiotem
zainteresowan niektorych filozofow stajg sie¢ kwestie czysto formalne, a nawet wigcej, za
swoj jedyny cel poszukiwan uznajg subiektywna pewnos¢ lub praktyczng uzytecznos¢.
Trzeba powiedzie¢, ze filozofia stracita swdj madrosciowy wymiar. Rozstrzyganiem
ludzkich problemdéw zajety sie w przewazajacej mierze nauki humanistyczne, ktére sa,
co prawda, zdolne pozna¢ tajemnicg cztowieka i w jakims stopniu przemienié jego zycie,
ale nie sg w stanie przekazac catosciowego obrazu o nim. Nauki te nie dosi¢gajq trans-
cendencji pionowej czy poziomej, gdyz ich praktyka bierze pod uwage jedynie element
stawania si¢. [ z tego wlasnie wzgledu nie sg w stanie dotrze¢ do sfery ostatecznego sensu
zycia, jaki moze zarysowac tylko filozofia.

Drugim uchybieniem wspotczesnej filozofii jest jej oderwanie si¢ od objawienia. Pod
wplywem nowozytnych nurtow filozoficznych takich jak: idealizm, humanizm ate-
istyczny, pozytywizm 1 nihilizm, ktére §wiadomie tworzyly opozycje wobec objawienia,
nastgpit wyrazny rozdziat pomiedzy wiarg a rozumem filozoficznym?®. Zerwanie wigzi
filozofii z objawieniem zaowocowalo deprecjacjg rozumu 1 nieufnoscig wobec niego, co
daje si¢ wyraznie zauwazy¢ we wspotczesnej filozofii. Postulat uprawiania filozofii nie-
zaleznej od objawienia, czyli §wiadomie rezygnujacej z jego danych, nie jest postulatem
stusznej samodzielnosci filozofii, gdyz domaga si¢ raczej uznania samowystarczalnosci

8 Jan Pawet I, Encyklika ,, Fides et ratio” o relacjach miedzy wiarq i rozumem (Poznan: Wydawnictwo Pallotti-
num, 1998), nr 48 (dalej FR).
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myslenia. A to w oczywisty sposob nie jest uzasadnione’. ,,Odrzucenie bogactwa prawdy
ptynacego z Bozego Objawienia oznacza — jak uczyt Jan Pawet II — zamkniecie sobie
dostepu do glebszego poznania prawdy, ze szkoda dla samej filozofii™°.

Mozna zatem powiedzie¢, ze wspodtczesne uchybienia w uprawianiu filozofii wigzg sie
z pojeciem prawdy. Filozofia, zrywajac wigz z objawieniem, odcigta si¢ od czgsci danych,
ktéore moégtby wykorzysta¢ rozum w dazeniu do prawdy. Z kolei samoograniczenie
zrddet poznania wyznaczylo filozofii poslednie miejsce wsrod nauk z tego mianowicie
wzgledu, ze zatracita ona swoj zasadniczy charakter jako dziedziny mitujace; madrosé.
Wspomniane uchybienia sg wigc wotaniem o odnowe wspdiczesnej filozofii 1 zarazem
wyznaczaja kierunek tej odnowy. Te odnawiajace dziatania, czyli przywracajace na
nowo filozofii znaczaca rol¢ wsrod nauk, winny przyjaé potrojny wymiar.

W pierwszym rzedzie filozofia musi odzyska¢ swoj madrosciowy charakter jako
poszukiwanie ostatecznego i catosciowego sensu zycia. Ten postulat nabiera szczegdl-
nego znaczenia we wspotczesnej rzeczywistosci, kiedy cztowiek dzigki ogromnemu
wzrostow1 technicznemu dysponuje takimi srodkami, ze jest w stanie zniszczy¢ nawet
caly rodzaj ludzki. Dlatego przed filozofig stoi zadanie odstaniania celu ludzkiego zycia,
ktéry wychodzi poza logike czystego utylitaryzmu i ktéremu maja by¢ podporzadkowane
owe $rodki techniczne!!.

Z tym postulatem wigze si¢ nastepny. Chodzi o to, aby filozofia stata si¢ autentyczng
1 prawdziwg wiedza, ktora interesuje si¢ nie tylko szczegdlowymi i1 relatywnymi
aspektami rzeczywistosci — funkcjonalnymi, formalnymi lub praktycznymi — ale takze
jej prawdag catkowitg 1 ostateczng. W tym konteks$cie nalezy pokazaé, ze cztowiek jest
w stanie dojs¢ do poznania prawdy poprzez adaequatio rei et intellectus'.

Z powyzszych dwoch postulatéw wynika trzeci, a mianowicie ten, ze filozofia winna
nabra¢ zasiggu metafizycznego, tzn. musi umie¢ wyj$¢ poza dane doswiadczenia, aby
w swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢ cos ostatecznego, fundamentalnego. Wskazujac
na potrzebg¢ nabrania przez filozofi¢ metafizycznego wymiaru, nie chodzi tu o konkretng
szkole, lecz o to, ze rzeczywistos¢ i prawda wykraczaja poza granice tego, co empiryczne,
a ludzki rozum jest zdolny do poznania tego metafizycznego wymiaru rzeczywistosci'>.
W zakres tego postulatu wchodzi nade wszystko zwigzek filozofii z objawieniem. Pod-
jecie tych trzech postulatow, tj. odzyskania wymiaru madrosciowego, szukania prawdy
ostatecznej 1 nabrania zasiegu metafizycznego, zapewni filozofii wspotgranie z teologia
1 przestanie ona by¢ poslednig nauka, a stanie si¢ zwierciadtem kultury cztowieka, cenng
dla niego pomocg w rozstrzyganiu zyciowych probleméw oraz plaszczyzng dialogu
wiary 1 niewiary.

9  Piotr Tomasik, ,,Encyklika «Fides et ratio» jako inspiracja dla wychowania katolickiego”, Katecheta 2 (1999):
7.

10 FR, nr75.
11 FR, nr 81.
12 FR, nr 82.
13 FR, nr 83.
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Wyrazone powyzej sugestie co do sposobu uprawiania filozofii wspdtczesnie kore-
sponduja z tym, co Jan Pawet II zawart w adhortacji Pastores dabo vobis w pojeciu
zdrowa filozofia'. Tylko taka filozofia moze pomoc — w jego rozumieniu — kandydatom
do kaptanstwa w uksztattowaniu swiadomosci, ktora bedzie odzwierciedlala konstytu-
tywng wigz pomigdzy duchem ludzkim 1 prawda — ta prawda, ktora objawia si¢ w petni
w Jezusie Chrystusie®. Jan Pawet 11 uwazal, ze studium filozofii w seminariach jest
,pilnie potrzebne nie tylko ze wzgledu na zwigzek migdzy zagadnieniami filozoficznymi
a tajemnicami zbawienia, badanymi przez teologi¢ w wyzszym Swietle wiary, lecz row-
niez ze wzgledu na powszechny klimat kulturowy, w ktorym subiektywizm wyniesiony
zostal do rangi kryterium 1 miary prawdy’S.

Roéwniez studium teologii, podobnie jak filozofii, ma niezwykle istotng wartos¢
w budowaniu przez klerykéw wiasnej tozsamosci 1 pdzniejszego ich dziatania pasto-
ralnego jako kaptanow. Warto$¢ formacji teologicznej zalezna jest — w rozumieniu
Jana Pawta II — od skrupulatnego respektowania wtasciwej natury teologii'’. A naturg
teologii stanowi — wedtug Jana Pawtla II — wiara. To z niej ona si¢ wywodzi 1 do nigj
ma prowadzi¢®. Dlatego papiez uwazal, ze w formacji teologicznej wiara 1 refleksja
naukowa nie mogg by¢ rozdzielone, lecz majg si¢ ze sobg splata¢. Dopiero ich wzajemne
przenikanie si¢ bedzie decydowac¢ o prawdziwe] naturze teologii 1 bedzie stanowié
o metodach i o duchu jej uprawiania®. W tym kontekscie trzeba stwierdzi¢, ze formacja
teologiczna to nie tyle przekaz informacji o Bogu 1 cztowieku, ile refleksja nad wiara.
A ta refleksja musi zmierza¢ — wedtug Jana Pawta II — w dwdch kierunkach. Pierwszym
z nich ma by¢ studium stowa Bozego, co wigze si¢ z biblistyka. Drugim zamyslenie nad
cztowiekiem, dialogujacym z Bogiem, co taczy si¢ z teologia dogmatyczng, moralna,
duchowosci, pastoralng 1 prawem kanonicznym?. Tak uprawiana teologia pozostanie
zawsze w stuzbie rozwoju intelektualnego 1 duchowego jej podmiotéw. Aby tak mogto
si¢ staé, z jednej strony kandydaci do kaptanstwa winni podchodzi¢ do studium teologii
z zapatem 1 z gorliwoscia, a z drugiej wyktadowcy powinni w jej przekazie kierowac si¢
zasada wiarygodnosci 1 zachowywac¢ szlachetno$¢ moralno-duchowa?'.

W rozumieniu Jana Pawta II formacja intelektualna kandydatow do kaptanstwa ma
obejmowac nie tylko studium filozofii i teologii, ale winna uwzglednia¢ takze nauki
pomocnicze, ktore nazwat naukami o cztowieku, a do ktorych zaliczyt: socjologie, psy-
chologie, pedagogike, nauki ekonomiczne 1 polityczne oraz nauki o srodkach spolecz-
nego przekazu. To wlasnie te dziedziny nauk beda w stanie pomoc przysztym kaptanom

14 PDV, nr 52.
15 PDV, nr 52.
16 PDV, nr 52.
17 PDV, nr 53.
18 PDV, nr 53.
19 PDV, nr 53.
20 PDV, nr 54.

21 Jerzy Adamczyk, ,,Urzad wyktadowcy wyzszego seminarium duchownego”, £ddzkie Studia Teologiczne
28,3 (2019): 25.
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zrozumie¢ egzystencjalng sytuacje wiernych 1 udzieli¢ im wskazan, co do przysztosci
wedtug miary Chrystusa??.

2.2. Mocni duchem

W przemowieniu wygltoszonym w Koszalinie w 1991 roku Jan Pawet II obok intelek-
tualnego uformowania klerykow wskazat na kolejny cel ich formacji, a mianowicie ich
ludzko-duchowe uksztattowanie. Ten cel zawart w okresleniu, ze przyszli kaptani maja
by¢ mocni duchem. 1 jak w poprzedniej prezentacji celu, tak rowniez w tej Jan Pawet 11
skupit si¢ na sposobie jego osiggnigcia. W tej prezentacji nie mozna nie odwolywac sie
rowniez do jego adhortacji Pastores dabo vobis.

W tej whasnie adhortacji papiez potozyt mocny akcent na rozbudzanie w alumnach przez
wychowawcdw seminaryjnych cnoét naturalnych. Wedtug niego winni zwracaé uwage
na potrzeb¢ wychowywania klerykow do umitowania prawdy, do prawosci 1 rzetelnosci,
do szacunku wobec kazdej osoby, do poczucia sprawiedliwosci, do wiernosci danemu
stowu, do prawdziwego wspotczucia, do konsekwentnego postgpowania, a zwtaszcza do
zrownowazonego sadu 1 zachowania®.

Wazng role w ksztattowaniu w klerykach takich postaw, ktére w efekcie swiadcza
o ich dojrzatosci osobistej 1 panowaniu nad sobg, zawsze odgrywata 1 odgrywa dyscy-
plina seminaryjna. Na jej wartos¢ w formacji ludzkiej klerykéw zwrocit juz uwage Sobor
Watykanski 11, ktory w Dekrecie o formacji kaplanskiej zawarl takie stowa: ,, Karnos¢
zycia seminaryjnego nalezy uwaza¢ nie tylko za skuteczng podpore wspdlnego zycia
1 mitosci, lecz za niezbgdng czes$¢ catego wychowania dla zdobycia panowania nad soba,
gruntownej dojrzalosci osobistej 1 dla wyrobienia innych dyspozycji duchowych, ktoére
wielce pomagaja do skoordynowanej 1 owocnej dziatalnosci Kosciota™*. Wedtug mysli
soborowej dyscyplina seminaryjna jest podpora 1 obrong skutecznosci zycia wspolno-
towego oraz integralnym elementem formacji ludzkiej wspomagajacym wzrastanie
klerykow w dojrzatosci osobistej i panowaniu nad sobg. W istocie nie moze ona by¢ tylko
zespotem srodkdéw zewnetrznych proponowanych klerykom w celu szybkiego osiagnig-
cia przez nich doskonatosci (regulamin, polecenia przetozonych), lecz ma by¢ zespotem
aktow skierowanych na osiggnigcie cnoty w porzadku bycia 1 dzialania, tj. dobrowolng
odpowiedzig kleryka na tresci prawdy 1 dobroci proponowane przez przetozonego. Stad
tez jej praktykowanie nie moze sprowadzac si¢ jedynie do zewnetrznego nalozenia
przez przetozonego polecenia, lecz winno zmierza¢ do rozbudzania w kleryku osobistej
akceptacji tegoz polecenia czy przestrzegania przepisow z motywu nadprzyrodzonego.
Zatem dyscypliny seminaryjnej nie mozna traktowac jako celu samego w sobie, lecz
jako narzg¢dzie w procesie formacji seminaryjnej. W tym wzgledzie dyscyplina bedzie

22 PDV, 1r52.
23 PDV, nr 43.
24 DFK, nr 11.
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pozostawa¢ w shuzbie wzrastania klerykow w dojrzalosci, rozwoju przez prowadzenie
z ich strony dialogu z przetozonymi 1 kierowania si¢ odpowiedzialnym postuszenstwem.

Taki sposob praktykowania dyscypliny seminaryjne] wyznacza seminarium przez

odpowiednig lini¢ formacyjng. Wychowawcy w swych dziataniach nie moga ograniczaé
si¢ jedynie do wydawania ostrzezen lub nieprzerwanego uznawania zachowan kle-
rykow, lecz winni ich wspomagaé poprzez oswiecanie ich intelektu 1 hartowanie sity
woli w postaci zachet, stawiania wymogow, wyznaczania przestrzeni dziatan, aby oni
mogli podejmowaé decyzje w tym zakresie 1 odpowiedzialnie je realizowaé. A takie
dziatania §wiadczg o dojrzatosci. Formatorzy seminaryjni winni zawsze w swej pracy
pozostawia¢ przestrzen dla osobistej formacji kleryka, a zarazem sprzyja¢ duchowi
inicjatywy 1 odpowiedzialnosci z jego strony. Przez takie wspotdziatanie wychowawcow
z klerykami w ramach praktykowania dyscypliny seminaryjnej klerycy beda wzrastaé
w wolnosci rozumianej — jak ja okreslit Jan Pawet 11 w Pastores dabo vobis — jako
,,postuszenstwo wobec «prawdy» wilasnego istnienia 1 wobec «sensu» wilasnego zycia,
czyli wobec «bezinteresownego daru z siebie samego», jako drogi 1 najwazniejszej tresci
prawdziwej samorealizacji”®. Tak rozumiana wolno$¢ domaga si¢, aby kleryk panowat
nad soba, by byl zdecydowany w przezwyci¢zaniu wszelkich form egoizmu 1 indywidu-
alizmu, ktore sg zagrozeniem dla kazdego, oraz by umiat otwiera¢ si¢ na innych 1 ofiarnie
niost im pomoc w potrzebie*t. Z formacja do odpowiedzialnej wolnosci Scisle wigze sie
zadanie ksztattowania przez kleryka sumienia moralnego, ktore kazdy kleryk bedzie
mogl realizowaé poprzez shuchanie gtosu Boga, przemawiajacego w glebi jego serca,
oraz na drodze wytrwalego postuszenstwa Jego woli. Jesli kandydat do kaptanstwa chce
w przysztosci jako kaptan wiernie wypetni¢ swoja misj¢ wobec Boga 1 Kosciola, a takze
madrze kierowa¢ sumieniami wiernych, to nie moze nie podja¢ pracy nad ksztattowa-
niem wilasnego sumienia.

Moéwigc w tym momencie o formacji ludzko-duchowe;j, zaktada si¢ kazdy inny rodzaj
formacji (intelektualne;j, pastoralnej, liturgicznej), a przede wszystkim ludzkiej, na ktorej
formacja duchowa si¢ opiera. A jaki jest cel formacji ludzko-duchowej? Chyba najtrafniej
1 wyczerpujaco zostat on ukazany w soborowym dekrecie Optatam Totius, ktéry stano-
wit pozniej podstawe dla wyktadni papieza Jana Pawta II o tejze formacji przedstawionej
w adhortacji Pastores dabo vobis* .

Formacja duchowa [— poucza soborowy dekret — H.W.] powinna by¢ tak prowadzona, aby alum-
ni nauczyli si¢ zy¢ w zazylej 1 nieustannej tgcznosci z Ojcem przez Syna Jego Jezusa Chrystusa
w Duchu Swietym. Majac przez $wiecenia upodobni¢ sie do Chrystusa—Kaptana, niech tak-
ze trybem catego zycia przyczyniajg si¢ przylgna¢ do Niego najserdeczniej jako przyjaciele.
Paschalng Jego tajemnice niech tak przezywaja, aby umieli wtajemniczaé¢ w nig lud, ktéry ma
by¢ im powierzony. Niech nauczg sie szuka¢ Chrystusa w wiernym rozwazaniu stowa Bozego,
w czynnym uczestnictwie w swietych tajemnicach Kosciota, a przede wszystkim w Eucharystii

25 PDV, nr 44.
26 PDV, nr 44.
27 PDV, nr 45-50.
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1 w modlitwie brewiarzowej; niech Go szukaja w biskupie, ktéry ich posyta, 1 w ludziach, do
ktorych sg posytani, szczegdlnie w biednych, maluczkich, chorych, w grzesznikach 1 niewierza-
cych. Najswietszg Maryje Panne, ktora przez Jezusa Chrystusa umierajgcego na krzyzu dana
zostala uczniowi za Matke, niechaj z dziecieca ufnoscia mituja i czcza?®.

Zatem formacja duchowa zmierza do uksztattowania wtasciwego przysztemu kapta-
nowi stylu zycia, czyli zbioru postaw, ktore ten styl tworza®. Jej centrum za$ stanowi
Osoba Jezusa Chrystusa, ktéry nadaje sens zarowno samej formacji alumna, jak 1 jego
zyciu. W ten sposéb formacja nabiera charakteru na wskro$ chrystocentrycznego, co
tez mocno zostalo wyakcentowane w soborowym dekrecie o formacji seminaryjnej oraz
w papieskiej adhortacji Pastores dabo vobis.

Podkreslajac chrystocentryzm formacji obydwa dokumenty ktada jednocze$nie nacisk
na potrzebg wytwarzania przez alumna relacji bliskosci 1 przyjazni z Jezusem. Dekret
soborowy prawde te¢ wyraza w stowach: ,,alumni (...) niech trybem catego zycia przy-
zwyczajaja si¢ przylgnaé do Niego najserdeczniej jako przyjaciele’™’, papiez natomiast
méwi o potrzebie rozwoju w alumnie ,,wielkiej, zywej 1 osobowej mitosci do Jezusa
Chrystusa™!. Relacja ta wiec nie moze opierac si¢ na bezdusznym ideale czy tez martwe;j
literze, lecz ma si¢ stawac realng 1 konkretng wigzig migdzyosobowg, obejmujacg swym
zakresem wszystkie wymiary zycia kleryka. Tylko wowczas, tj. w odniesieniu do Chry-
stusa jako konkretnej Osoby kleryk bedzie w stanie oddac si¢ 1 poswieci¢ Jemu w ofierze
siebie 1 cate swoje zycie. Ten szczegdlny zwigzek bliskosci 1 mitosci z Jezusem uzdalniaé
go bedzie rdwniez do zycia w samozaparciu 1 w cierpliwym znoszeniu codziennego
krzyza oraz nasladowania Jego postaw az do identyfikacji z Nim.

Realizacja tego celu stawia przed klerykiem trudne zadania duchowe, a wraz z nimi
pytania 1 watpliwosci. Z nig zwigzane sg takze wielorakie doswiadczenia 1 proby
wewngtrzne, ktére wymagaja rozeznania i wlasciwej oceny. W obliczu tych zadan i zwia-
zanych z nimi trudnosci zasadnym staje si¢ postuga ojca duchownego w seminarium
duchownym. A jego rola sprowadza si¢ do umozliwiania klerykowi identyfikacji z Jezu-
sem. Inaczej mowiac, polega ona, jak wskazuje juz na to samo znaczenie stowa ojciec,
na niejako rodzeniu w alumnie duchowego zycia, ktorego gtdéwnym autorem oczywiscie
jest Duch Swiety, ktéremu obydwaj, tj. ojciec duchowny i kleryk, maja by¢ poddani. To
rodzenie dokonuje si¢ drogg osobistego dzielenia si¢ ze strony ojca duchownego doswiad-
czeniem wiary w Boga, ktére zresztag w ogole nalezy do istoty ojcostwa. A wiara — jak
uczyt kard. Karol Wojtyta w swoim komentarzu do soborowej Konstytucji o Objawieniu
Bozym — wyraza si¢ w powierzeniu siebie Bogu ze strony cztowieka jako odpowiedzi na

28 DFK, nr 8.

29 Walerian Stomka, ,,Formacja kaptanska w wyzszych seminariach duchownych w obradach VIII Zwyczajnego
Synodu Biskupow”, Ateneum Kaplanskie 83, 116 (1991): 27.

30 DFK, nr 8.

31 PDV, nr 44.
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objawienie siebie samego ze strony Boga®?. Postuga ojcostwa dokonuje si¢ wiec na grun-
cie wiary w dziatanie Chrystusa w zyciu cztowieka. I w tym kontekscie jakze istotne,
obok nauczania o Nim, jest takze $wiadectwo dawane Jemu. Zatem postuga ojca ma by¢
nie tylko nauczaniem o Chrystusie, ale nade wszystko zaswiadczaniem o Nim swoim
zyciem. Wobec tego spontanicznie niejako nasuwajg si¢ pytania: czy w postudze ojco-
stwa w naszych seminariach Chrystus jako objawione Stowo Boga nie staje si¢ bardziej
przedmiotem nauczania, anizeli podmiotem wiary i zycia? Czy nie mowi si¢ moze wiecej
o Nim, zamiast Go pokazywaé swoim zyciem? Oczywiscie pytania te maja charakter
otwarty 13 stawiane nade wszystko z intencja pobudzania zainteresowanych do refleks;ji,
anizeli z zamiarem jakiejkolwiek proby ich oceniania.

W podsumowaniu tej czesci refleksji trzeba stwierdzié, ze okreslony przez Jana Pawta I1
cel formacji seminaryjnej, aby klerycy byli mocni duchem, jest niezwykle konkretny 1 nie
moze by¢ realizowany bez fundamentu jako pewnej ptaszczyzny odniesienia stanowigcej
wyznacznik tak dla dzialan formujacego, jak 1 formowanego. Tym fundamentem jest
osoba Jezusa Chrystusa, w ktorym znajdujg uosobienie wszelkie wartosci ewangeliczne.
To sprawia, ze istota formacji ludzko-duchowej sprowadza si¢ do oddzialywania formu-
jacego na formowanego w duchu mitosci Chrystusowej, czyli na Jego wzoér. Odstania sie
w ten sposob przyczyna wzorca formacji, ktérg wiasnie stanowi Jezus Chrystus. A On
za$ dziata w Duchu Swietym i stad tez Duch Swiety jest jej przyczyna sprawcza. Z tego
wynika zarowno dla osoby formujacej, jak 1 formowanej powinnos¢ stuchania natchnien
Ducha Swietego i wzorowania relacji oddziatywania pomiedzy nimi na Chrystusie, ktory
jest Bogiem 1 Cztowiekiem.

2.3. Mocni modlitwa

W przemoéwieniu, jakie Jan Pawetl 11 wyglosit w Koszalinie w 1991 roku, potozyt on
akcent na inny jeszcze cel formacji seminaryjnej klerykow, tj. na ich modlitewne uksztat-
towanie. Tres¢ tego celu ujat w okresleniu, ze klerycy, jako przyszli kaptani, majg by¢
mocni modlitwq. Jak w poprzednich prezentacjach celow, tak 1 w tym jego zawartosé, tj.
wskazanie na sposob jego realizacji, papiez zawart w przewazajacej mierze w adhortacji
Pastores dabo vobis, prezentujac w niej istotne tresci jej realizacji.

Formacja modlitewna klerykéw — jego zdaniem — bedzie polegaé na ich pracy zorien-
towanej na poddanie przez nich swojego zycia Duchowi Swietemu w postawie synow-
skiego postuszenstwa Chrystusowi 1 wiernego trwania w Jego Kosciele. W rozumieniu
Jana Pawta II formacja modlitewna ma by¢ dla kazdego kleryka, a potem kaptana, sercem,
ktore jednoczy 1 ozywia jego bycie jako kleryka, a pdzniej kaptana, i jego dziatalnosé.
I to z tej wlasnie racji nie moze ona nie by¢ najwazniejszym elementem w wychowaniu
kandydatéw do kaptanstwa®.

32 Karol Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II (Krakéw: Wydawnictwo Polskie Towa-
rzystwo Teologiczne, 1988), 172.

33 PDV, nr 45.
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Podstawowa tres¢ formacji modlitewnej kandydatéw do kaptanstwa stanowi — wedtug
Jana Pawtla II — potrzeba z ich strony ,,zycia w wewngtrznej jednosci” z Jezusem Chrystu-
sem. Ta jednos$¢ z Chrystusem ma si¢ wyrazi¢ z ich strony we wspdlnocie zycia 1 dziata-
nia z Nim 1 w Nim. W tym wzgledzie Jan Pawel II jest kontynuatorem nauczania Soboru
Watykanskiego 11, ktory w Dekrecie o formacji kaptanskiej zawarl stowa: ,,alumni niech
przyzwyczajaja si¢ do zycia intymnego z Chrystusem, jako przyjaciele w catym zyciu™*.
Tego rodzaju wigz klerykéw z Chrystusem, na co zwrocit uwage Sobor Watykanski 11
w owym dekrecie, Jan Pawet I1 okreslit mianem przyjazni**. Prawo przyjazni zobowiazuje
powotanych do zycia na co dzien tajemnicg paschalng Chrystusa. Oni winni przemieniaé
sig¢ wewnetrznie, poprzez modlitewny dialog w rozmaitych formach (modlitwy osobiste,
modlitwy wspolnotowe, adoracje Najswigtszego Sakramentu, nabozenstwa pokutne,
wynagradzajace), az po utozsamienie si¢ z duchem ofiarniczym Jezusa.

Inng trescig formacji modlitewnej kandydatow do kaptanstwa — w rozumieniu papieza
— winno by¢ poszukiwanie Jezusa. Chodzi o szukanie Chrystusa tam, gdzie mozna Go
znalez¢. W adhortacji Pastores dabo vobis Jan Pawet 11 wskazat, idac za nauczaniem
Soboru Watykanskiego Il zawartym w Dekrecie o formacji kaplanskiej, na trzy mozliwo-
sci, gdzie klerycy moga spotkac si¢ z Chrystusem: w wiernym rozwazaniu stowa Bozego
potaczonym z osobistg modlitwg, w aktywnym uczestnictwie w tajemnicach Kosciota
1 w shuzbie wobec bliznich, szczegdlnie wobec potrzebujacych. Te trzy drogi odnajdy-
wania Chrystusa okreslajg program formacji modlitewnej kandydatéw do kaptanstwa.

Nabozne rozwazanie przez klerykéw stowa Bozego, wsparte gorliwg modlitwa, ktdrej
szczytem jest Eucharystia, pozwoli im na spotkanie si¢ z Bogiem, przemawiajacym do
cztowieka, i z Jezusem Chrystusem, ktory jest Prawdg, a rtéwnoczes$nie Drogg i Zyciem
(por. J 14,6)*". Aktywny udzial klerykéw w zyciu Kosciota, ktorego wyrazem jest spra-
wowanie liturgii 1 obchodzenie kolejnych okreséw roku liturgicznego, stanowi doskonata
okazje do doswiadczenia przez nich Boga®®. Trzecig drogg szukania Chrystusa jest —
zgodnie ze wskazaniem papieza Jana Pawta Il — odnajdywanie Go w ludziach. Spotkanie
z Bogiem na drodze refleksji nad stowem Bozym wspartej modlitwa oraz udziat w zyciu
Kosciota domagaja si¢ spotkania z bliznimi poprzez bezinteresowng stuzbe drugiemu,
ktorg Chrystus ukazat wszystkim jako program zycia, umywajac Apostotom nogi
(J 13,15)*. Kaptan jest powotany do wychowywania innych zgodnie z pozostawionym
przez Chrystusa wzorem i nowym przykazaniem mitosci braterskiej. Aby temu mogt
sprosta¢, musi sam przyzwolié, by Duch Swiety go do takiej mitosci Chrystusowej
wychowywal. I z tego wzgledu przygotowanie do kaptanstwa musi obja¢ solidng forma-
cje do praktykowania mitosci, zwlaszcza mitosci preferencyjnej do ubogich, w ktérych
wiara odkrywa obecno$¢ Jezusa (por. Mt 25,40), oraz mitosci mitosiernej do grzesznikow.

34 DFK, nr 8.

35 PDV, nr 46.

36 PDV, nr 46.

37 PDV, nr 47-48.
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Tego rodzaju formacja kandydatow do kaptanstwa moze si¢ wyrazi¢ poprzez gtoszenie
im konferencji ascetycznych, organizowanie spotkan z biednymi przy réznych okazjach,
przez odwiedziny i1 najpokorniejsza postuge wobec potrzebujacych. Trzeba dodad, ze ta
trzecia droga szukania Chrystusa polegajaca na odnajdywaniu Go w bliznich w pewnym
stopniu wchodzi juz w czwarty cel formacji seminaryjnej, ktory zostanie zaprezento-
wany, ale nie mozna nie bylo tej kwestii nie uwzgledni¢ w tym momencie, skoro niektore
zakresy dziatan w tej materii dotyczg zagadnien poruszanych w omawianym temacie.

Podsumowujac t¢ czes$¢ refleksji nalezy zauwazy¢, ze Jan Pawel IT w okresleniu celu
formacji seminaryjnej klerykow, aby byli mocni modlitwg, jednoznacznie wskazal na
koniecznos¢ ich wzrastania w synowskim zaufaniu Chrystusowi 1 zarazem podkreslit
nieodzownos$¢ dziatania wychowawcdéw w ksztattowaniu w nich takiej postawy. W tym
okresleniu zawart zarazem droge spetnienia si¢ kleryka w czlowieczenstwie 1 w osiaga-
niu swigtosci. Jest nig zawierzenie Chrystusowi na wzér Maryi. Te droge Jan Pawet 11
sam przeszedt, dajac temu wyraz w zawolaniu: Totus tuus, w ktérym dostrzegl prawde,
ze skoro Bog postawit Maryje wobec Swojego Syna — Chrystusa, a Ona Mu stuzyta ofiar-
nie, to cztowiek, oddajac si¢ Jej, zawierza siebie Chrystusowi 1 w Nim moze 0siggnac
Swigtosce.

2.4. Kochajacy bliZznich

W przeméwieniu wygtoszonym w Koszalinie w 1991 roku Jan Pawet II wskazat na
kolejny, obok intelektualnego uformowania klerykow, duchowego ich urobienia oraz
modlitewnego nastawienia, cel ich formacji, a mianowicie ich wrazliwos$¢ na bliznich.
Ten cel zawart w okresleniu, ze postawe przysztych kaptanéw ma cechowac¢ ukochanie
bliznich. Jak w poprzednich prezentacjach celdéw, tak rowniez w tej papiez skupit si¢ na
sposobie jego osiggnigcia. W odstonigciu spojrzenia na realizacj¢ tego celu nie mozna nie
odwolac¢ si¢ réwniez do adhortacji Pastores dabo vobis. W niej to bowiem uszczegdlowit,
jak klerycy maja ten cel osiagna¢, tj. aby mogli sta¢ sie osobami kochajgcymi bliznich.

W opinii Jana Pawta II najwtasciwszym sposobem zdobycia przez klerykéw postawy
umitowania bliznich bedzie z jednej strony przekazanie im wiedzy w ramach studium
teologii pastoralnej, ktory winien z drugiej strony korespondowac z ich wprowadzaniem
w rozmaite formy duszpasterskie, funkcjonujace glownie w ramach parafii, aby mogli
oni zdoby¢ doswiadczenie duszpasterskie. Dopiero na bazie tak prowadzonej formacji
w ramach programu wychowawczego seminarium klerycy beda w stanie uksztattowaé
w sobie wrazliwos¢ pasterska, beda mogli ugruntowac¢ si¢ w postawie dojrzatego przyje¢-
cia odpowiedzialnosci oraz beda mogli nabra¢ nawyku oceniania probleméw 1 wyboru
ich rozwigzan w $wietle jednoznacznych nakazéw wiary 1 zgodnie z teologicznymi
wymogami samego duszpasterstwa*’.

W tej formacji duszpasterskiej klerykow do kaptanstwa szczegdlny akcent nalezy
potozy¢ — wedtug Jana Pawta II — na rozbudzanie w nich $wiadomosci Kosciota jako

40 PDV, nr 58.

181



Henryk Wejman

182

komunii. W Jego mniemaniu chodzi o wprowadzanie ich w dzieto wspotpracy z réznymi
cztonkami Kosciota, jaka powinna istnie¢ pomiedzy kaptanami a biskupem, migdzy
kaptanami diecezjalnymi i zakonnymi oraz migdzy kaptani 1 Swieckimi. Aby tego rodzaju
wspotpraca byla owocna, to kazda ze stron winna najpierw poznaé i uznaé istnienie
roznych charyzmatow w Kosciele, a nastgpnie powinna kierowaé si¢ we wzajemnych
odniesieniach: zaufaniem, cierpliwos$cig, tagodnoscig, wyrozumiatoscig 1 umiejetnoscia
czekania*.

W tym wzgledzie Jan Pawet II nie tylko wskazat, jak klerycy majg si¢ przygotowac
do postugi duszpasterskiej 1 jak maja podchodzi¢ do bliznich, ale sam dat przyktad.
W jego zyciu umitowanie Chrystusa zaowocowato stuzbg bliznim. Im glebiej jednoczyt
si¢ z Nim, tym ofiarniej stuzyl kazdemu, nie baczac na to, kim jest 1 co posiada. Taka
postawa otwartosci na kazdego blizniego, stanowigcg wzor dla wszystkich kaplanow,
realizowat stowa, jakie zawarl w pierwszej swojej encyklice: ,,Cztowiek jest podstawowq
droga Kosciota™?. Dobrze rozumial, ze kazdy cztowiek jest osobg 1 najwtasciwszym dla
niego odniesieniem jest mitos¢. Tylko w mitosci jako darowaniu siebie drugiemu, co
uwypuklili ojcowie soborowi w Konstytucji duszpasterskiej o KosSciele w $wiecie wspot-
czesnym, cztowiek moze wzrasta¢ w cztowieczenstwie 1 budowa¢ wspolnote z innymi®.
Im bardziej wigc kaptan bedzie dawat siebie drugiemu, tym skuteczniej zaradzi jego
potrzebom i1 tym glebiej go uszanuje w jego godnosci, a sam dozna udoskonalenia w czto-
wieczenstwie 1 w drodze do Swigtosci.

W podsumowaniu tej czesci refleksji nalezy stwierdzi€, ze papiez w przemdéwieniu
w Koszalinie jednoznacznie wyznaczyl cele formacji klerykéw w seminariach, ktorej
istot¢ zawarl w zwiezlych okresleniach jak: mocni umystem, mocni duchem, mocni modli-
twq 1 kochajgcy bliznich. Te okreslenia celow formacji seminaryjnej stanowily swego
rodzaju ustawe zasadnicza, ktora swoje uszczegotowienie znalazta w opublikowanej rok
pozniej adhortacji Pastores dabo vobis. To whasnie w niej Jan Pawet II zawart, co zostato
przedstawione w analizach, szczegdtowe wskazania dotyczace sposobu realizacji przez
klerykéw owych celow formacyjnych. W tej materii przemdwienie papieskie w Kosza-
linie 1 pozniejsza jego adhortacja tworza jednos¢ 1 odstaniajg cata glebig przestrzeni
formacyjnej klerykéw w seminariach.

3. Aktualnos¢ przestania papieskiego co do formacji w seminariach
duchownych

Zgodnie z zalozeniami metodologii, odstoniecie najpierw w Swietle przemowienia Jana
Pawla II wygloszonego w Koszalinie natury seminarium duchownego jako instytucji,

41 PDV, nr 59.
42 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” (Krakow: Wydawnictwo Znak, 1982), nr 14 (dalej RH).
43 Sobdr Watykanski II, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym «Gaudium et spesy»”,

w: Sobor Watykanski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski (Poznan: Wydawnictwo Pallottinum,
1968), nr 24 (dalej KDK).
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a nastepnie ukazanie przez niego w tym przemdwieniu celéw, jakie w jego rozumieniu
ta instytucja ma petnié, pozwala na zaprezentowanie wartosci tego przestania, czyli
ukazania aktualnos$ci nauczania Jana Pawta I w zakresie funkcjonowania seminariow
duchownych w przysztosci. Inaczej mdéwiagc, okreslenie przez Jana Pawila II w tym
przemdwieniu seminarium duchownego jako domu studiéw, pracy nad sobg, modlitwy
1 wzrastania w braterskiej wspolnocie, co stanowito tres¢ pierwszej czesci artykutu
1 odsloniecie przez papieza jego celow, czyli jakimi majg by¢ przyszli kaptani, tj. mocni
umystem, mocni duchem, mocni modlitwg 1 kochajgcy bliZznich, co byto trescia drugiej
czesci artykutu. Chodzi po prostu o ukazanie wartosci nauczania, jakie Jan Pawet II
zawarl w owym przemowieniu wygtoszonym w Koszalinie, w odniesieniu do istnienia
seminaridw duchownych 1 sposobu ich funkcjonowania w dzisiejszych czasach. Jednym
stowem, ta czg$¢ refleksji nie moze nie zmierza¢ do udzielenia odpowiedzi na dwa pyta-
nia: w jakim kierunku winna w obecnej rzeczywistosci zmierzaé troska przetozonych
o funkcjonowanie seminariéw duchownych 1 w jaki sposéb maja one realizowac swoja
misje formowania przysztych kaptanow?

3.1. Potrzeba troski o funkcjonowanie seminariéw duchownych

Kluczem dla ukazania wartosci przemowienia Jana Pawla II w Koszalinie, a zarazem
odstonigcia aktualnosci tego przemowienia dla funkcjonowania seminariow duchownych
w obecnej rzeczywistosci, jest pojecie dom. Dobrze wiadomo, ze to pojgcie jest synoni-
mem wspolnoty 0sob, ktore taczy wspdlne przebywanie w jednym miejscu 1 w ramach
tej przestrzeni kazda z nich ma swoja pozycje 1 odpowiedni zakres zadan do wykonania,
ktore winny by¢ realizowane w duchu wiernosci zasadom ewangelicznym 1 moralnym
oraz w poszanowaniu godnosci ludzkiej kazdego z cztonkéw wspolnoty 1 w uznaniu ich
kompetencji, majgc zawsze na celu wzrost dobra wspolnego tejze wspolnoty. Uzywajac
w tym przemoéwieniu pojecia dom w odniesieniu do seminarium duchownego, papiez
bardzo wyraznie wskazat na charakter tej instytucji 1 okreslil, jak winna ona funkcjono-
wac w przysztosci.

Uzywajac pojecia dom na okreslenie seminarium duchownego, Jan Pawet II wskazat
w pierwszym rz¢dzie na bardzo znamienny jego aspekt. Ma ono by¢ $rodowiskiem
podmiotéw, w ktorym wszyscy jego uczestnicy, zaréwno przetozeni, jak 1 wyktadowcy
oraz klerycy maja swoje prawa i obowigzki. Kazda ze stron jest podmiotem tego $rodo-
wiska, ktorego celem ma by¢ wspolne, tzn. przy udziale przetozonych 1 wyktadowcow,
rozeznawanie przez klerykow swojego powolania 1 ich dojrzewanie w czlowieczenstwie
1 w poglebianiu zycia wiarg. Inaczej méwigc, kazdy z tych podmiotéw ma wnosi¢ swoj
wktad w rozwoj zycia seminarium duchownego. Ten podmiotowy wymiar funkcjonowa-
nia seminarium, ktory papiez uwypuklil w swoim przemdéwieniu w Koszalinie, w petni
bedzie si¢ wyraza¢ w podjeciu przez podmioty tworzace t¢ instytucje czterech zadan,
ktore uwydatnia, okreslenie seminarium jako domu: studiéw, pracy nad sobg, modlitwy
1 wzrastania w braterskiej wspolnocie.
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Nalezy wiec rozwingé powyzsza mysl, abySmy mogli zrozumieé, jakie przestanie
przekazuje nastepnym pokoleniom Jan Pawet II w okresleniu seminarium duchow-
nego jako domu. Z przeprowadzonych analiz w niniejszej refleksji wynika, ze w tym
domu, jak okreslit seminartum Jan Pawel II, w aspekcie studidw, zadaniu klerykow
w postaci zdobywania przez nich wiedzy nie tylko filozoficzno-teologicznej, ale takze
humanistycznej (formacja intelektualna) musi, w mysl tresci przeméwienia papieza
w Koszalinie, odpowiada¢ poglebiony 1 rzetelny przekaz wiedzy w duchu prawdy przez
przetozonych 1 wykladowcow. Nastgpnie zadaniu wzrastania klerykéw w ludzkich cno-
tach na wzor Chrystusa (formacja ludzka) winna odpowiadaé ze strony przetozonych
1 wykladowcow postawa otwartosci, kierowania si¢ kompetencja i1 szacunkiem wobec
formowanych. Z kolei zadaniu wzrastania klerykdw w osobowej wiezi z Chrystusem na
drodze prowadzenia przez nich refleksji nad stowem Bozym 1 ozywienia zycia modli-
tewnego 1 sakramentalnego (formacja duchowa) powinna odpowiada¢ postawa duchowa
nacechowana poboznos$cig 1 $wiadectwem wiary ze strony przelozonych i wyktadow-
céw. I w koncu zadaniu ¢wiczenia si¢ klerykow w tworzeniu miedzyludzkich relacji
w Kosciele, czyli ich wzrastaniu w postawie wrazliwosci na potrzeby innych (formacja
braterska), nie moze nie odpowiadaé postawa braterskiego podejscia do kazdego czto-
wieka ze strony przetozonych 1 wyktadowcow. Ukazane powyzej, w szczegdtowej postaci,
formy dziatania podmiotéw seminarium, tj. przelozonych, wykladowcédw 1 klerykdw,
jednoznacznie odstaniajg doniosto$¢ papieskiego przemdéwienia w Koszalinie 1 zarazem
podkreslajg jego wartos¢, co do funkcjonowania seminariow w przysztosci. Jak wynika
z papieskiego przestania, seminarium duchowne to w pierwszym rzedzie wspolnota oséb,
w ktorej kazda ze stron jest drugiej dana 1 zadana. Przetozeni 1 wyktadowcy sg powotani
przez biskupa do postugi formacyjnej dla dobra klerykdw, a klerycy swoja obecnoscia
1 otwartoscig na wspotpracg umozliwiajg tym pierwszym wypetnienie ich postugi. Kiedy
we wspolczesne] rzeczywistosci rozlega si¢ szeroka dyskusja nad funkcjonowaniem
seminariow duchownych w przyszlosci, to nie sposob nie uwzgledni¢ podmiotowego
charakteru tej instytucji, ktéry tak mocno uwypuklit 1 okreslit jego zakres Jan Pawet
IT w swoim przeméwieniu w Koszalinie. Wlasnie wspdiczesna odnowa seminariéw
duchownych nie moze nie rozpocza¢ si¢ od pogtebionego spojrzenia podmiotow tworza-
cych te instytucje na swoje zadania we wspolnocie seminaryjnej. Seminaria duchowne
beda efektywnie funkcjonowaé w przysztosci, gdy ich uczestnicy, tj. przetozeni i klerycy,
beda nieustannie rozbudza¢ w sobie §wiadomos¢ zadan, do jakich kazdy zostat powotany
przez Chrystusa w Jego Kosciele. W tym kontekscie refleksji nie sposdb nie zwrdcié
uwagi na rol¢ kazdego biskupa diecezjalnego czy przetozonego w zakonach. Ich udziat
w tym procesie odnowy seminariow sprowadzac¢ si¢ bedzie do powotywania formatoréw
z odpowiednimi kompetencjami i wlasciwie uksztattowang postawa moralng 1 duchowg
oraz do otoczenia pasterska troska powotanych.

Uzycie przez Jana Pawla II w przemoéwieniu w Koszalinie pojgcia dom na okreslenie
seminarium duchownego wskazuje jeszcze na inny jego aspekt niz ten podmiotowy,
przedstawiony w refleksji powyzej. Seminarium duchowne to nie tylko wspolnota
oséb, ale takze przestrzen materialna. Jak kazda wspdlnota dla swego funkcjonowania
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potrzebuje wlasciwych relacji osobowych migdzy jej cztonkami oraz odpowiedniej bazy
materiatlowej, gdzie oni mogliby realizowa¢ swoje zamierzenia, tak kazde seminarium
duchowne jako wspdlnota 0os6b ma potrzebe takiego zabezpieczenia materialnego. Wta-
$nie na ten wymiar funkcjonowania seminarium duchownego zwrdcit uwagg Jan Pawet
IT w okresleniu go w przemowieniu w Koszalinie jako domu. Zawarl w nim wszystko to,
co umozliwia klerykom realizowanie otrzymanego od Chrystusa powotania, a mianowi-
cie szeroko rozumiang baze mieszkaniowa, przestrzen sakralng, zaplecze dydaktyczne
1 biblioteczne. Migjsce o takich sktadowych stwarza dla klerykéw mozliwos$¢ osiggania
przez nich celow osobistej formacji, ktore Jan Pawet II w owym koszalinskim prze-
moéwieniu ujat w okresleniach, aby oni — klerycy — stawali si¢ mocni umystem, mocni
duchem, mocni modlitwg 1 kochajgcymi bliznich. Niewatpliwie realizacja tych celow
przez klerykéw domaga sie¢ niejako, tak to pojmowat papiez, stworzenia im odpowiednich
warunkow lokalowo-bytowych 1 dydaktyczno-sakralnych. Jan Pawet 11 dobrze rozumiat,
ze whasciwe warunki tego rodzaju beda przyczynia¢ si¢ do odpowiedniego formowania
si¢ klerykow. Faktycznie, aby mogli oni w swojej formacji osiagna¢ cel bycia mocnymi
umystem, na jaki wskazat w tym przemoéwieniu, to musza mie¢ wlasciwe zaplecze dydak-
tyczne 1 odpowiednie warunki biblioteczne. Tak samo, aby mogli osiagnac¢ cel stania sie
mocnymi duchem i modlitwg, to musza mie¢ odpowiednie warunki lokalowe 1 sakralne.
I w koncu, aby mogli osiggnaé cel ukochania bliznich, to muszg mie¢ przestrzen dla
spotykania si¢ z ludzmi 1 ¢wiczenia si¢ w mitosci.

W tym kontek$cie ujawnia si¢ aktualno$¢ nauczania papieza w aspekcie materialnej
strony funkcjonowania seminaridw duchownych. W jego rozumieniu materialny wymiar
seminariow jest istotny i niecodzowny, aby formacja klerycka mogta by¢ wiasciwie reali-
zowana. To stanowisko papieza wypowiedziane w Koszalinie podczas owego przemo-
wienia nabiera szczego6lnej wagi w obliczu prowadzonej w obecnej rzeczywistosci wsrod
niektérych gremioéw koscielnych 1 laikatu dyskusji na temat: czy seminaria duchowne
sg potrzebne przy zmniejszajacej si¢ liczbie powotan? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie,
trzeba zwroci¢ uwage, na co potozyt akcent Jan Pawet II w swoim przemdwieniu. Jed-
noznacznie w nim wskazal, ze seminarium duchowne to wspolnota oséb formowanych
1 formujacych, w ktoérej kazdy ma swoje zadania, tj. formowanie si¢ w duchu Chrystusa
1 formowanie innych maja by¢ wykonywane w odpowiedniej przestrzeni materialno-
-sakralnej. Tym samym pokazat, ze w postrzeganiu kazdego seminarium duchownego
jego wymiar podmiotowy (wspolnoty osob) 1 przedmiotowy (baza materialna) musza
by¢ uwzgledniane razem. Przez to dat odpowiedz na pytanie o potrzebe istnienia semi-
nariow duchownych dzisiaj. Wedlug papieza seminaria sa potrzebne, poniewaz przy
zachowaniu wspdlnotowosci miedzy formowanymi i formujacymi oraz jej realizowaniu
w odpowiednich warunkach materialnych sg w stanie przygotowa¢ przysztych kaptanow
do zaspokojenia wspdlczesnych wyzwan ewangelizacyjnych i spotecznych wiernych.
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3.2. Otwartos¢ na wyzwania czasu co do formacji seminaryjnej

Uzyte przez Jana Pawla Il w przemowieniu w Koszalinie pojecie dom na okreslenie
seminarium duchownego ma znaczenie aktualne nie tylko w wymiarze podkreslenia
potrzeby jego istnienia, ale takze w aspekcie sposobu jego funkcjonowania w przysztosci.
Aktualno$¢ przemowienia papieza ujawnia si¢ zaréwno w wymiarze uwypuklenia w nim
charakteru instytucji seminarium duchownego 1 potrzeby jego istnienia, co zostato
przedstawione w poprzednim paragrafie, jak 1 w zasugerowaniu, jak taka instytucja ma
realizowacé swojg misje w przysztosci.

Dla Jana Pawta II wychowanie kazdego cztowieka, nie tylko kleryka, byto troska o to,
aby wychowywany bardziej by, a nie tylko wigcej miaf 1 o to, aby umiat bardziej by¢
nie tylko z drugim, ale 1 dla drugich. Papiez ktadt akcent na to, aby wychowanie miato
integralny wymiar, czyli aby uwzgledniano w nim nie tylko sfere ksztalcenia (przekazy-
wania wiedzy), ale takze moralno-duchowe uksztattowanie wychowywanego, czyli jego
formacj¢ sumienia. Aby ten cel mogl by¢ osiggniety ze strony wychowujacych, winni oni
podja¢ pewne dziatania, ktore Jan Pawet II zawart w pojeciu dom.

W pierwszym rzgdzie winni oni kierowa¢ si¢ czcig. CzesS¢ w swej istocie polega na
afirmacji cztowieka dla niego samego. W aspekcie wychowawczym sprowadza si¢ ona
do podmiotowego traktowania kleryka, to znaczy podjecie go takim, jaki jest.

Z afirmacja osoby Jan Pawet II taczyt kolejng zasadg, a mianowicie dialog. Okreslajac
go jako forme¢ kontaktu osoby z druga, uwypuklat w nim dwa sktadowe elementy: stu-
chanie 1 ustyszenie. Pierwszy wigzat z koncentracjg na stowach wypowiadanych przez
rozmowce, a drugi taczyt z wniknieciem w ich tres¢. W jego rozumieniu dopiero tak
pojmowany dialog umozliwi przelozonym poznanie odczu¢ klerykéw 1 zarazem pozwoli
na wskazanie im form ksztattowania siebie. Tego rodzaju dialog jest niczym innym, jak
pedagogiczng obecnoscia, gdzie wychowawca staje si¢ dla kleryka nie tyle przetozonym,
ile ojcem 1 przyjacielem.

I w koncu trzecig zasadg procesu formacyjnego klerykow zawarta w przemowieniu
Jana Pawta II w Koszalinie jest umitowanie prawdy. Przetozony winien odstania¢ prawde,
ktorej glebia jasnieje w Chrystusie 1 pomagac klerykom w jej rozpoznaniu i wybiera-
niu w oparciu na niej. To si¢ moze dokonaé na drodze stawiania klerykom wymagan
w zakresie warto$ci. Jesli przetozony bedzie chciat dobrze wypetié to zadanie, to nie
moze ograniczy¢ si¢ jedynie do przekazu klerykom wiedzy, lecz ma by¢ ich rodzicielem
w znaczeniu duchowym, a to zaktada wymaganie od nich, aby stawali si¢ madrymi, spra-
wiedliwymi, pracowitymi, dobrymi i przebaczajacymi. Przetozony nie moze sprowadzié
formacyjnego procesu do zasady przypodobania si¢ klerykom, lecz ma odstania¢ przed
nimi wartosci, apelujac do ich podmiotowosci. On ma ksztattowaé ich sumienie, tzn.
uwrazliwia¢ ich na prawdg, dobro 1 pigckno. Faktycznie kazdy cztowiek urzeczywistnia
siebie o tyle, o ile wymaga od siebie. Aby zatem dziatalno$¢ przetozonych nie spelzta
na niczym, ich przekaz o wartosciach musi $cisle wigzaé si¢ ze swiadectwem, czyli
zyciem tymi wartosciami. W pracy formacyjnej niezwykle istotne jest Swiadectwo. Jesli
przetozonemu bedzie towarzyszy¢ poczucie labilnosci w Swiecie wartosci, to nie bedzie
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on dobrym przewodnikiem. Jak ogien zapala si¢ od ognia, a uczen od mistrza przejmuje
umiejetnos¢ gry, np. na fortepianie, tak kleryk uczy sie by¢, np. prawdoméwnym, uczci-
wym, pracowitym od przelozonego, ktdry jest prawdomdwny, uczciwy, pracowity. Per-
sonalizacja wartosci daje przetozonym silny argument do stawiania wymagan klerykom.

Przedstawione powyzej zasady odnoszace si¢ do formacji seminaryjnej, jakie Jan
Pawet II zawarl w pojeciu dom, okreslajac nim seminaria duchowne, z jednej strony
wskazuja na zréddlo efektywnosci pracy formacyjnej przetozonych w seminariach,
a z drugiej jednoznacznie uwydatniajg aktualnos¢ papieskiego przeméwienia wygloszo-
nego w Koszalinie w 1991 roku.

Zakonczenie

Z przeprowadzonych refleksji wynika jednoznaczny wniosek, ze nauczanie Jana Pawta 11
na temat wartosci seminariow duchownych w formacji kandydatéw do kaptanstwa
pozostaje wcigz aktualne. Sformulowana przez papieza przed trzydziestu laty w prze-
moéwieniu wygloszonym w Koszalinie koncepcja seminarium duchownego jako domu
studidw, pracy nad sobg, modlitwy 1 wzrastania w braterskiej wspolnocie, w ktérym for-
macja przysztych kaptanow ma zmierza¢ do takiego ich uksztattowania, aby byli mocni
umystem, duchem, modlitwg 1 kochajqcy bliznich w niczym nie stracila na znaczeniu.
Odnowa funkcjonowania seminariow duchownych we wspotczesnej rzeczywistosci, nad
ktora pochyla si¢ obecnie wiele gremidéw koscielnych, moze si¢ zrealizowa¢ jedynie na
bazie uwypuklenia podmiotowego 1 wspolnototwdrczego charakteru seminaridw. Na ten
wlasnie kierunek dzialan odnowowych wskazat juz Jan Pawet II w tym przemowieniu
w Koszalinie, okreslajac seminarium duchowne jako dom. W nim wyraznie podkreslit,
ze wszelka odnowa seminariow musi zacza¢ si¢ od przemiany myslenia podmiotéw ja
tworzacych, tj. przetozonych 1 klerykow, z pozycji formujacy—formowany na pozycje
uczestnikow wspdlnoty osob, w ktdrej bedzie obowigzywata formuta dialogu z uwzgled-
nieniem ze strony pierwszych zasady otwartosci i szacunku, a ze strony drugich zasady
postuszenstwa. Te dziatania, powigzane z utworzeniem odpowiedniej bazy materialnej,
gwarantuja wlasciwe funkcjonowanie seminariéw duchownych w przysztosci.
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