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1. Poszukiwanie idei stworcy
Jedng z najglebszych i najbardziej doniostych spraw, ktére odnosza si¢
do ludzkiego zycia jest jego relacja wzgledem przyrody oraz wzglgdem
odwiecznie istniejacej Mocy bedacej silg rozwoju Wszech$wiata. Dostrzegana
relacja migdzy czlowiekiem a tym, co on doswiadcza zmyslami a takze
dostrzegalna w zyciu wewngtrznym, wywiera przemozny wplyw nie tylko na
jégo przezycia, ale takze na ludzkie praxis, oddzialujac na ludzkq prace 1 jej
odniesienia. Zadne z przezy¢ nie ogarnia czlowieka tak wszechstronnie, jak
przezycie religijne. Boga. Zadne tez z ludzkich przezyé¢ nie wzbudzalo i nie
wzbudza tyle emocji, co przezycie Boga, ktére staje si¢ czgsto podstawa
ludzkich aktywnosci. Nic za tym dziwnego, ze wlasnie Bog stawat si¢ w historii
ludzkiej mysli i staje si¢ wspolczesnie . przedmiotem wielostronnych i
intensywnych badan poznawczych i naukowych. ‘
~ Od momentu, gdy czlowiek zaczal mysle¢ przyczynowo, stawia¢ sobie
$wiadomie rézne cele, pojawila si¢ pierwotna refleksja: skad i po co istnieje
obserwowalny $wiat przyrody? Na poszczegdlnych stopniach rozwoju mysli i
kultury ludzkiej dostrzec mozna pewne wznoszenie si¢ czlowieka do $wiata
doskonalszego, posiadajacego wigksza moc niz ten dostrzegany zmyslowo.

Jednoczesnie z ta tendencja bezposrednio taczy si¢ odczuwanie przez czlowieka
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jakiej§ wszechogarniajacej tajemnicy, przed ktéra czlowiek staje bezradny'.
Powyzej wymienione fakty zwiazane z ludzkim Zyciem rozgrywaja sie nie
tylko na plaszczyznie przezy¢ religijnych, lecz mozemy je dostrzec na gruncie
uprawiania nauk szczegélnych, a takze w codziennym zZyciu czlowieka.
Chrzescijanstwo, jego historia, my$] ksztaltujaca sig, na koniec wiara, przezycie
Boga, w spos6b najbardziej jawny i prosty objawia dazenia do przezycia w
sobie tajemnicy Absolutu objawiajacego si¢ jako Stwérca.

Na podstawie objawienia Chrzescijanistwo przyjmuje, iz od Boga, istoty
najrozumniejszej i wszechstronnej pochodzi caly stworzony wszech§wiat i
cztowiek.? W §wiadomosci chrzescijaniskiej gleboko zakorzeniona jest prawda o
Bogu, ktory jest poczatkiem i koficem wszystkich rzeczy. ’

Analizujac dlugotrwaly, zmudny proces wznoszenia si¢ czlowieka ku
-Stwércy mozna dostrzec prawidlowos$¢, iz to sama potgga i wielko$¢ Boga
narzuca ludzkosci pojmowanie Absolutu jako Kogo$§ objawiajacego sie, ale
zarazem nieznanego.’ W daZeniu czlowicka do Absolutu, oprécz wielu
trudno$ci i potknigé, najbardziej znamienne jest podazenie ku Bytowi

' Nieskoriczonemu. To jakby tkwiace w ludzkiej naturze dazenie ku Absolutowi,
w réznych wymiarach ludzkiego Zycia, znajduje si¢ u Zrédel wszystkich
przezyc religijnych, a ponadto jest motorem ustawicznego postgpu. '

Niejednakowo okreslano Absolut w religiach, a zwlaszcza w systemach
filozoficzno — $§wiatopogladowych szukajacych prapoczatku, ale wszedzie,
takze i w materializmie, zawsze widziano w nim jaka$ nieskoniczono$é. To

niejasne odczucie Absolutu odnaleZ¢ mozna i u tych, ktérzy nie uznaja zadne;j z

! J. Meisner, Spuren Gottes auf unseren Wegen, Berlin 1993, s. 14.
2 W. Granat, Bog jeden w Trdjcy Oséb, Lublin 1962. s. 6.
* S. Kowalczyk, Bdg w mysli wspdlezesnej, Wroctaw 1979, s. 406-409,
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istniejacych religii.® Na plaszczyznie sporu pomigdzy akceptacja prawd
religijnych a ateizmem, odrzucajacym nie tylko dzialalno$é, lecz samo istnienie
Boga, . wspolczesni kreacjoniSci odrézniaja dwie calkowicie odmienne
koncepcje stworzenia, a co za tym idzie dwa rézne ujecia Boga. Naukowy
kreacjonizm nie opiera si¢, ich zdaniem, ani na ksigdze Rodzaju, ani na
jakimkolwiek nauczaniu religijnym. Naukowi kreacjoniSci odrzucajac
stwierdzenia Objawienia, korzystaja ze wspolczesnych nauk, do ktérych
zaliczy¢ mozna: fizyke atomistyczna, astrofizyke, a w innym zakresie genetyke,
paleontologig, termodynamike, itp. Argumenty na rzecz przyjecia idei kreacji
stworczej oparte sa na wspblczesnej wiedzy DNA, mutacjach,
skamienialo$ciach, termodynamice. Spo$réd wielu drég sklaniajacych do
odkrycia przyczyn zaistnienia S$wiata spotkaé mozna oprécz mysli
- kreacjonistycznej w réznych odmianach takze tezy antykreacjonistyczne
odrzucajace zalozenia tradycyjnej teologii odnoszacej si¢ do stworzenia $wiata i
dzialania Boga Stworzyciela.

Przetom XIX i XX w. stal si¢ podstawa do tworzenia materialistyczno—
dialektycznej koncepcji pojmowania dziejow $wiata materialnego. Ten sposéb
myslenia, odrzucajacy zdecydowanie zewngtrzna ingerencje Absolutu w dzieje
powstawania Swiata i czlowieka, rOwniez sigga po czasy dawne prébujac, z
réznych powoddéw, czasami tylkor Swiatopogladowych, ustali¢ poczatek
istnienia $wiata i Zycia. Odpowiedz na powyzsze pytania jest rzecza intrygujaca
czlowieka, gdyz na plaszczyznie przyrody, w relacji do niej i do Absolutu
odkrywa on istot¢ swego istnienia celu zycia, oraz mechanizméw sterowania

rzeczywistoscia, bez wzgledu na to, czy jest ona stworzona, czy powstala na

* J. Dolgga, Kreacjonizm i ewolucjonizm. Ewolucyjny model kreacjonizmu a problem
hominizacji, Warszawa 1988, s. 42-45.
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bazie ewolucji biologicznej.” Znajac wlasciwe stanowisko wobec powyzszego
stanu rzeczy, nie jest wspélczesnie rzecza latwa calo$ciowo okreslié to
zagadnienie, nie tylko dlatego, Ze jest to problem zbyt zawily, lecz i dlatego, ze
jest wypadkowa wielu réznych wzajemnie ograniczajacych si¢ i wzajemnie
znoszacych si¢ punktéw widzenia.

Symboliczny, pierwotny charakter stworzenia w pojgciu chrzescijanskim
byt tak mocno odczuwalny, ze pod wplywem rozwoju nauk ono samo nie
moglo by¢ traktowane jako co§ wystarczajaco rzeczywistego. Od czaséw
$redniowiecza obserwuje si¢ stopniowe zalamywanie pierwiastka religijnego w
teorii stwoérczej, a kulminacyjnym czasem deprecjacji Boga Stworzyciela
wydaje si¢ by¢ wiek XX. W tym stuleciu, pod wptywem mysli marksistowskiej,
a takze na plaszczyznie badan naukowych, migdzy innymi inZynierii
genetycznej, sam czlowiek okreslit si¢ jako stworca (creator ) i to nie tylko
rzeczywistosci §wiata materialnego, lecz takze i biologicznego, az po tworzenie
poprzez mutacj¢ istoty zywej. Nowozytna wiedza, ze swoja absolutng
konsekwencja, technika ze swoja wspolczesna precyzja, specyficznie
nowoczesny ped do planowania i ksztaltowania wszech§wiata sa niewatpliwymi
krokami uczynionymi naprzéd. Mimo to ten przedstawiony wyzej zesp6t czysto
ludzkich wartosci przyczynit si¢ do obalenia stwierdzenia, ktére lezy u podstaw
Biblii, ze $wiat zostal stworzony, stwérca Swiata jest Bog.

Aby wspolczesnie to stwierdzenie ukaza¢ w pelni jego doniostosci,
nalezy przede wszystkim samemu pojgciu boskiego stwarzania przywroci¢ jego
czysty sens. Wspolczesnie bowiem stworzenie jak i sam termin Stworca

zmienil swoja pierwotna tresé.

5 M. J. Scheeben, Handbuch der Katholischen Dogmatik, Bd.V, Freiburg im Breisgau 1961, s.
19.
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Gdy wiek XIX i XX méwi o stworzeniu Stwoércy, méwi w gruncie
rzeczy o tworzeniu natury, ktéra ze swej strony, jako catosé, ma by¢ nie
stworzona, lecz trwaé odwiecznie w sobie samej i sama z siebie ma si¢ rozwija¢
lub byé tworem jakiego$ czlowieka, ktory moca woli stwarza swoje dzielo.

U podstaw wyobrazenia osobowego Stworcy $wiata, kryje si¢ semicki
spos6b myslenia, wedlug ktérego Bég nie pozostaje w zywym stosunku do
$wiata, lecz jest tylko z zewnatrz ku niemu wychodzacym stwércg i wiadca.
Takie czysto transcendentne Béstwo jest wyraznym przeciwstawieniem bostwa
czysto immanentnego, ktére nie wykracza poza $wiat, lecz stanowi jego
wewnetrzna tre$é®. Moéwiac o stwarzaniu w sensie chrzescijaniskiej nauki,
trudno jest okre$laé ten akt powyzszymi stwierdzeniami odnoszacymi si¢ do
dzialalnosci tylko czlowieka. Nie mozna za pomoca twierdzen: transcendencja,
immanencja, ujmowaé problemu stwarzania. Jest to sposéb dzialania
zastrzezony dla samego Boga, ktéry jest rzeczywiscie Bogiem a nie béstwem
wytworzonym dla wytacznych potrzeb ludzkosci.

Motywem aktu stwoérczego, jak wynika z calosci postannictwa
ukazanego w Biblii i Tradycji, jest osobowa, wyrazona przez osob¢ Boga
mito$¢. Jest ona traktowana jako uosobienie wolnego Boga, ktéry wymyka si¢
czysto ludzkim analogiom i por6wnaniom. Aby zrozumie¢ powyzsze zalozenie
odnoszace si¢ do relacji stworzonego $wiata i Boga stworcy, nalezy uchwycic¢
to, co jest pierwotne w ciagle trwajacej relacji mitosci. Trzeba, by czlowiek
powrdcil do korzeni siebie samego i wartosci istniejacego Swiata. Jest to
niezb¢dne, aby zrozumie¢, co oznacza stwierdzenie, ze $wiat nie jest
autonomiczny w relacji do Boga, lecz zaistnial z wolnego aktu Bozego

dziatania. Dlatego $wiat nie moze nosi¢ na sobie tylko i wylacznie Sladow

¢ Por. K. Rahner, Grundkurs des Glaubens, Freiburg im Breisgau 1976, s. 87.
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ewoluujacej wlasnymi sitami natury, lecz nosi rysy historii realizowanej przez
‘Boga.

Niezwykle wazne miejsce w tej Bozej historii dziejow wszech§wiata
zajmuje cztowiek. Jest on sobg dlatego, ze Bog go powotal i w tym powotaniu
jest utrzymywany poprzez Boga. Rozréznienie, ktére wspolczesnie si¢ spotyka,
na natur¢ §wiata i lﬁstoriq Bozego dzialania, zamyka si¢ jednak w tym jednym
zalozeniu, iz twoércq historii dziejéw ludzkosci jest Absolut, osobowa stwércza
moc. Sama twdrczosé czlowieka akcentowana przez szeroko pojgty humanizm,
tozsama jest z wypetieniem nakazu Boga, by §wiat doprowadzi¢ tam, gdzie
moze dojs$é do spotkania z wolng, doskonala, peilng milosci osobg, z Bogiem.

Wspolczesnie spotykany jest poglad gloszacy, ze tylko naukowy obraz
$wiata, wyprowadzony z uswiadomienia sobie autonomiczno$ci natury i
cztowieka, jest pogladem dojrzalym, stabilnym, na ktérym mozna budowaé
pewne wnioski odnoszace si¢ do zrozumienia rzeczywistosci. Odpowiadajac na
powyzsze zalozenie, wspoiczesna mysl chrzescijanska stara si¢ wyprowadzi¢ z
faktu rzeczywistego Boskiego stworzenia, uzasadnienie istnienia w og6lnym
rozumieniu a takze funkcje, ktora spelnia czlowiek w stwarzaniu nowych
czasow. Tylko dlatego, ze czlowiek bierze swdj poczatek w powolaniu
skierowanym od Boga i dzigki temu, Ze trwa w nim, moze traktowa¢ siebie jako
osobg¢ autonomiczng. Dzigki powolaniu do sprawowania pieczy nad Bozym
dzielem — stworzonym $wiatem, czlowiek moze uswiadomi¢ sobie, iz jest takze
twoérca autonomicznie istniejacej rzeczywistosci.

W ramach relacji istniejgcej w terminie "stworzenie" to, co zostalo ujgte
jako pozytywna tres¢ nowozytnych rozwigzan, a wigc rozroznienie stworzenia
na dzielo natury i sens Bozej historii dziejow, zyskuje wlasciwy sobie sens.
Wszech$wiat jest stworzony, jest na wskro§ dzielem stwarzajacego Absolutu,
jest $wiatem rzeczywistym, jawi si¢ jako swoisty zarowno w swym istnieniu,

jak i sensie. Zostal powierzony czlowiekowi, ktory jest bytem owszem
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skoficzonym, lecz charakteryzujacym sig rzeczywistoScia i potgga wobec
stworzonosci $wiata.” Dzigki temu czlowiek dostrzega przed soba zadanie
zwiazane z odpowiedzialnoscia za powierzony mu §wiat przed samym Stworca.
Aby to powolanie zrealizowaé, musi on dostrzec $§wiat takim, jakim on jest oraz
podazaé w ramach swego odwiecznego powolania za mozliwosciami
ewoluujacej rzeczywistosci. Bog zajmuje wzgledem czlowieka postawe, ktora
ustanawia ludzka osobe i obdarowuje czlowieka przyporzadkowana mu sferg
wolno$ci. Wolno§é darowana czlowiekowi przez Boga i przezywana w
rzeczywistos$ci $wiata stworzonego, doprowadzita w mysli filozoficznej XIX i
XX wieku do zanegowania istnienia i dziatania Stwoérczego Absolutu. Teizm
zostal zakwestionowany w imi¢ tzw. autonomii i wolnosci czlowieka,
transcendencja Boga zostala zanegowana w imi¢ immanencji czlowieka.
Antropologiczna negacja teizmu wynika z niezrozumienia religii oraz samego
Boga. Sam dylemat: Bog czy czlowick jest raczej dylematem pozornym,
albowiem BOg stwarzajacy $wiat nie jest wspotzawodnikiem czlowieka
zazdrosnym o swoje uprawnienia takze na plaszczyznie ~kreowania
" rzeczywisto$ci. Chrzedcijafiska my$l ukazuje nam Boga, ktéry swoim
istnieniem daje cztowiekowi mozliwo$¢ dzialania, wzbogaca go, podnosi ku
sobie, stoi na strazy jego dobra, a tym samym poprzez ludzka dziatalnos¢
wzbogaca wszech§wiat, dzielo Jego stworczego aktu.

Wspblczesny czlowiek czgsto zadaje sobie pytania: Kim jest Bég?, Kto
stworzy! §wiat? Po co wszech§wiat istnieje?

Osobowo istniejacy Bog, stworca $wiata, odpowiedZ na zagadnienia
iwiqzane z egzystencja $wiata i czlowieka jest dla nas tajemnica. Najbardzie]
adekwatnym sformulowaniem wydaje si¢ biblijne sformutowanie zwracajqc;e

nasza uwage na forme istnienia: ,Jestem ktéry jestem”. Wszelkie inne

"M. J. Scheeben, Handbuch der Katholischen Dogmatik, s. 146nn.
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pozytywne okreslenia zdaja si¢ by¢ niewystarczajace, gdyz transcendentny
Absolut nie moze by¢ ujety w zadne ziemskie kategorie. Bég jest nieuchwytny
w empirycznym do$wiadczeniu, gdyz jest pelnym Bytem i nie jest zalezny od
nikogo, od innej zewngtrznej mocy czy sily. Jest transcendentny,
przekraczajacy ludzkie pojecia, w konsekwencji wiemy, kim On nie jest,
brakuje nam pozytywnych okresleri. Tajemnica bytu méwi o istnieniu Boga
jako podstawy ludzkiej egzystencji oraz - istnienia calego wszechswiata.
Transcendencja nieskoficzonego Bytu nie izoluje jednék czlowieka, $wiata,
sama tajemnica wskazujaca na transcendencj¢ Boga wlacza Go w samo serce,
sedno egzystencji wszech§wiata, czyniac z Niego sens historii ludzkich
dziejow.

Historia mys$li XX wieku odnoszaca si¢ do zagadnienia Stworcy
rzeczywistosci, Absolutu okredlajacego ludzka egzystencjg, obfitowala w
bogactwo réznorodnych tendencji niespotykanych na taka skale¢ w historii
ludzko$ci. Do ciekawych zagadnien spotykanych w minionym stuleciu mozna
zaliczyé: panteistyczno — ewolucyjna koncepcj¢ Absolutu G. W. Hegla;
naturalizacje Absolutu L. Feuerbacha; ateizm w réznych postaciach uprawiany
przez K. Marksa (antropologiczno — socjologiczny), F. Engelsa (scjentystyczna
negacja Boga), F. Nietzschego (Proklamacja $mierci Boga), S. Freuda
(Psychoanalityczna koncepcja religii), G. Santayang (Religia jako pigkno
prawdy), B. Russella (Ateizm scjentystyczno — metodologiczny), Cl. Levi —
Straussa (Ateizm etnologiczno — socjologiczny), teizm fenomeonologiczno —
aksjologiczny M. Schelera; teoria odkrywanego Boga w przezyciach mistyczno
— religijnych H. Bergsona; koncepcja Absolutu A. N. Whiteheada;
egzystencjonalizm S. Kierkegaarda, M. Heideggera, J. P. Sartre’a, G. Marcela;
ewolucjonizm o =zabarwieniu chrzedcijanskim. P. Teilharda de Chardin,
ewolucjonizm ateistyczny uprawiany przez twoércéw materialistycznych; a

wreszcie  neotomizm i personalizm. U podstaw takiej réznorodnosci
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pojmowania problemu kreacji lezy odwieczny problem, ktéry w XIX i XX
wieku osiagnal swoje apogeum: przeciwstawienie wiary i nauki. Ukazujac
powyzszy problem nalezy ustalié punkt, w ktérym nauka i wiara staja si¢ w
rownym stopniu drogami odkrywajacymi rzeczywisto$¢ stworzona, Osobg
stwarzajacg. Sa to drogi odmienne jezeli chodzi o technik¢ ich pojmowania
obserwowalnej, przezywanej rzeczywistosci. Nauka moze otworzy¢ si¢ na
religijny punkt widzenia, okresli¢ kierunki prowadzace ku niej, podobnie jak
religia ze swojej strony réwniez toruje drogi wiodace na spotkanie z nauka.
Falszywym dlatego jest przeciwstawianie $wiata czlowieka, materii
przetwarzanej przez niego i jej wewnetrzne sily — Bogu, $wiatu ducha i
warto$ciom . duchowym. Na tym falszywym przeciwstawianiu Boga i
rzeczywistoSci $wiata materialnego spoczywa obecny konflikt pomigdzy
materializmem a kreacjonizmem opartym na przestankach Objawienia,
pomigdzy nauka i wiara.

Azeby naukowy S$wiatopoglad zblizyl si¢ w dziedzinie objasniania
struktury $wiata do religijnego, nalezy przede wszystkim znalezé wspdlny
jezyk. Wiekszo$¢ probleméw wspdlczesnej, pojetej szeroko nauki, pochodzi
wiasnie stad, ze ludzie uznajacy wylacznie prawdy nauki oraz teologowie nie
okreslajg tych samych rzeczywistosci tymi samymi slowami i pojgciami. Na
podstawie przeciwstawiania podstawowych zalozeni wyloni si¢ takze w mysli
XX- wiecznej odwieczny problem pomigdzy mysla materialistyczng w r6znych
wersjach, a kreacjonizmem uznajacym sprawczg ingerencj¢ Boga. Prezentujac
wyzej przedstawione poglady na rzeczywisto$¢ nalezy na poczatku odkryé
podstawy i zalozenia, ktérymi kieruja si¢ poszczegdlne prawdy myslowe
reprezentatywne dla interesujacego nas czasu wyodr¢bniania si¢ jednej, spojnej
mys$li charakterystycznej dla czlowieka przekraczajacego granice XX wieku.
Wedhug Paula Chaucharda poczatek dwudziestégo stulecia charakteryzowat sig¢

optymizmem a sama nauka stanowila podstaw¢ szczgscia, nadziej¢ lepszego
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zycia ludzkosci. Czas ewolucji wiedzy XX wieku nie sprzyjat jednak ku temu,
aby poglebia¢ ducha ludzkiej euforii, niszczycielski bowiem system wiedzy
psycho — biologicznej zrodzil sklonnoéé do pesymizmu®. Ow pesymizm
charakteryzowal nie tylko plaszczyzng Iudzkiej wiedzy, lecz takze ludzkie
odniesienie si¢ do Boga; ktérego chrzescijanska nauka, wiara uznaje za kreatora
rzeczywisto$ci. W zwiazku z tym, zadaniem niniejszej analizy jest odtworzenie
obrazu Boga Stworzyciela, stwarzajacego rzeczywistosé, w ktorej czlowiek sam
siebie odnajduje; przezywa swoja faktyczng obecnosé.

Mysl europejska XX wieku nastawiona jest na rzeczywisto$é
antropologiczna, czlowiek dla tworcéw pogladéw naukowych wydaje si¢ byé
najwazniejszy, jest rzeczywisto$cia niezbywalna, ktérej prawa sa najwazniejsze
do ukazywania i obrony. Powyzsze tendencje mozna dostrzec we wszelakich
ukazanych wyzej kierunkach filozoficznych, prawda ta nie jest rowniez obca .
dla mysli chrzescijanskiej, ktora blgdnie okreslano jako ta, ktéra zajmuje si¢
jedynie fenomenem Boga.

Rozwo6j chrzedcijanskich pogladéw, szczegélnie stworzenie systemu
personalistycznego, ulatwia czlowiekowi naszych czaséw dotarcie do sedna
wiedzy o czlowieku, swiecie i Bogu. Wspolczesny personalizm laczy w swej
wewngtrznej strukturze antropologig teologiczng z wiedza o ludzkosci i swiecie
tworzac antropo—teo—logiqg. Stworzenie takiego systemu laczacego istotne
przestania wiary chrzescijanskiej ze zdobyczami ludzkiego intelektu, wydaje sig
by¢ centrum, w ktérym znajduje si¢ czlowiek, wydaje si¢ by¢é wspolczesnie
najdonio$lejszym punktem okre§lenia rzeczywistosci stworzonej i Osoby
stwarzajgcego. Zainteresowanie czlowiekiem na plaszczyZnie poznawczej

posiada charakter ,sprz¢zenia zwrotnego™ polega na tym, iz im bardziej

8 . Chauchard Nauka i wiara, Paryz 1968, s. 11.
% Cz. S. Bartnik, Personalistyczny zarys teologii katolickiej RF 50 ( 1993)z.2,s. 108.
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poznajemy czlowieka, tym bardziej odkrywa si¢ przed poznajacym tajemnica
Boga, a coraz glgbsze wnikanie w tajemnice Osoby Boga, pozwala
czlowiekowi poznaé pelni¢ ludzkiego powolania. Rzeczywisto$¢ czlowieka i
$wiata stworzonego osiaga najwyzsza i optymalna perspektywe dopiero w
kontekscie osoby Boga.

- Ukazany wyzej konflikt migdzy wiara i nauka takze co do wyobrazenia
istnienia Boga osobowego, w kontekscie powyzszego zalozenia nie ma racji
bytu, przeciwnie, obie rzeczywistosci wzajemnie si¢ przenikaja. A to z kolei
pozwala czlowiekowi poszukujacemu prawdy o sobie samym konstruowa¢
argumenty na istnienie wyzszej istoty dajacej czlowiekowi, $wiatu Ducha

Ozywiajacego.

2. Kreacja w systemie personalizmu uniwersalistycznego

Pewnym novum minionego stulecia, przynajmniej w lonie polskiej
mysli teologicznej, jest system personalizmu uniwersalistycznego stworzony
przez lubelskiego teologa, ks. Prof, Cz. S. Bartnika. On sam wytaczajac zasigg
mysli ktéra inspirowala takze powyzsza analizg, stwierdzil, iz personalizm
uniwersalistyczny bierze Fenomen Osoby za punkt staly, jako zwomik calej
stworzonej rzeczywistoécilo. Czlowiek jako osoba bedac zwornikiem calej
stworzonej rzeczywistosci jest jednoczesnie zwornikiem relacji migdzy Stworca
i calg stworzonoscia.

Uznawana w personalizmie jako jedno z najwazniejszych uwarunkowan,
,personalno$¢” , oprécz wymiaru uniwersalnego, dostrzegalnego w dziedzinie
ludzkiego zycia, posiada takze wymiar transcendentalny. Jest to niezwykle
wazhe zalozenie, gdyz pozwala na dostrzezeniec osoby Boga w realnie

poznawalnym i przezywanym S$wiecie. Bog nie moglby by¢ poznawalny we

10 Cz. S. Bartnik, Personalizm uniwersalistyczny, RT 59(2002) z. 2, s. 85.
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wlasciwy sposéb ani tez ,zrozumialy”, gdyby Go pozbawié¢ wymiaru
osobowego. Odrzucenie . wymiaru osobowego byloby wewngtrzng
sprzecznos$cia w kontekscie Bytu Boga. B6g moze istnie¢ tylko jako osoba, a
bytujacy tylko w takim wymiarze powoduje realno$é'!. Konsekwencja tego jest
fakt, iz byt pochodny wzglgdem Bytu Absolutnego moze istnie¢ jedynie jako
prozopoiczny w sensie relacji personalnej. Zasada personalnosci, umniejszana
w przeciggu stuleci tworzenia podstaw nauki katolickiej, wskazuje, ze
personalno$¢ Stworzenia — Stwdrca realizuje si¢ w osobie ludzkiej. Staje si¢
przez to osoba faktem personalnej relacji bytu, a takze podstawa przyjmowania
personalnych relacji.

Zakladana w systemie personalistycznym zasada personalnosci wytycza
swoista personalng teori¢ bytu. Akceptowana takze w kontekscie Boga
personalno$é sprawia, ze jest On Prazasada personalizacji wszystkich bytow'2.
Zjawisko to sprawia nadanie bytom potencji pochodnych osobotwérczych, co
ma konkretne przelozenie w konkretnym udziale wyprowadzania z nicosci
réznych kreacji osobowych. Byt Absolutny neguje nico$¢ utozsamiajac byt
pochodny juz nie jako "odlegly", samotny Bdg, lecz jako Byt Personalny.
Personalno$é Stwércy wyznacza ontologi¢ bytu stwarzanego, ktory moze
zaistnie¢ niesprzecznie tylko jako pewna relacja (mysli, woli, wolnosci, czynu,
tworczosci). Byt Stwarzajacy 1 byt stwarzany warunkowane sa
porozopoicznoscia. Tylko dzigki wewngtrznej relacji wzglegdem osobowego
Boga, wtoérnie do osoby ludzkiej byt pochodny staje si¢ realnie istniejaca
rzeczywistoscia . :

Byt pochodny wzglgdem Boga posiada w sobie znamiona personalnosci

o niejednakowych glebiach, co prowadzi osobg¢ do pewnej absolutyiacji.

" Tenze, Personalizm, s. 373.
12 Cz. S. Bartnik, Eseje o historii zbawienia, Lublin 2002, s. 30 n.
B por.Tenze, Personalizm, s. 377-382.

250 TSS 1(2004)



Ktizjologia personalistyczna

Dlatego tez stworzona bytowos$¢, w szczegblnosci osoba, jest rzeczywistoscia
wylaniajgca si¢ z istot calej rzeczywistosci, z Istnienia, z Boga. Stworzona
rzeczywisto$¢, z obserwowalna dialektyczna struktura bytowa, staje sig
przedmiotem komunikowania si¢ migdzy Bogiem a osobami stworzonymi. W
zwiazku z tym personalizm zauwaza, ze zachodzi realna tozsamos$¢ czlowieka
ze $wiatem stworzonym na bazie ogélnego aktu stwodrczego przy zatozeniu, ze
jednoczesnie zachodzi realna réznica migdzy wymienionymi stworzonymi
rzeczywistosciami. ‘

Dialektyczna struktura rzeczywistosci stworzonej: czlowiek— Swiat,
posiada swoje bytujace realnie istnienie, jednakze najwazniejsza kwestig tak
stworzonego Swiata jest ciagle zdazanie ku urzeczywistnieniu personalizacji
wszelkiej stworzonosci. Realnosé stworzonego $wiata staje si¢ bardziej
ujasniona w osobie, w niej i istnienie wszech§wiata staje si¢ zabsolutyzowane,
tym samym otrzymuje najbardziej otwarta relacje ku Wiszechistnieniu.'

Wazna kategoria w personalistycznej koncepcji stworczej zajmuje
zjawisko ruchu. Rzeczywisto$¢ okreslana w systemie ks. Bartnika nie moze by¢
przedstawiona jako co$§ nieruchomego wewngtrznie, jako zjawisko
niepodlegajace i nieulegajace zmianom. Jednakze ruch w koncepcji
personalizmu radykalnie r6zni si¢ od ujgé stosowanych w wymienionych
pogladach. Personalizm bowiem kategorie ruchu wywodzi z podstawowego
Bozego Aktu, jakim jest ogélnie pojeta personalizacja.!”* W kontekscie
rzeczywistosci stworzonej mozna stwierdzaé o jej dynamicznosci tylko w tym
przypadku, gdy owa rzeczywisto$¢ ulega ostatecznie personalizacji. Dlatego byt

stworzony okreslony jest w mysli personalizmu uniwersalistycznego jako ruch

' Cz. S. Bartnik, Personalizm uniwersalistyczny, s. 85.
. 15 Cz. S. Bartnik, Eseje o historii zbawienia, s. 49.
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materii i ducha ku osobie.'® Osoba traktowana jako najpewniejszy punkt staly
calej rzeczywistoci przybiera postaé punktu Omega. W odréznieniu od
teilhardyzmu, personalizm uwaza osobg jako realng rzeczywistosc, ktora scala
ruch stworzono$ci kierujac ja ku absolutnosci. Ruch w personalizmie
lubelskiego teologa ukazuje dwie przeciwstawne wartodci: pozytywny —
osobotwérczy oraz negatywny — niszczacy osobg. Okrelajac zasadg ruchu ku
personalno$ci nie mozna utozsamiaé go z autokreacja bytu stworzonego, jest to
raczej wyzwalanie sig potencji bytowej zawartej w samym bycie stworzonym."”
Byt w kontekscie przyjetych zatozen okreslany jest jako nieustanne stwarzanie.
Do urzeczywistnienia potencji swego bytu, rzeczywistos¢ wywolana z
nicoséci potrzebuje konkretnych kategorii przestrzenno — czasowych, ktére w
wewngtrznej swej strukturze posiadajg wartosci nieustannych, nastgpujacych po
sobie zmian, az do pelnej personalnosci. Dlatego personalizm nie wyklucza, jak
to czyniag nurty filozofii scholastycznej opartej na literalnym tlhumaczeniu
tekstow Objawienia, prawa rozwoju stwérczego i ewolucji. Mys$l proponowana
przez ks. Cz. S. Bartnika zaspokaja w pei postulaty wspélczesnych tworcow
nauk empirycznych, aby pojmowac rzeczywisto$¢ nawet i wywotlang ex nihilo
w spos6b dynamiczny. W drodze ewoluowania si¢ bytu, na podstawie praw
ruchu i rozwoju, personalizm wychodzi poza dotychczasowe przyjete ramy
ewolucji czynnika materialnego. Przyjmujac mozliwos¢ wzrastania samego
,potencjatu ontologicznego” wskazuje jednoczesnie, ze rozwdj ten nie moze
przekroczy¢ granicy bytu osoby. Personalizm perspektywe rozwoju dostrzega w
osobie, ze wzgledu na nig w bycie dokonuje si¢ personifikacja polegajaca na

przekazywaniu calemu stworzonemu $wiatu relacji ku—osobowych.'® Dzigki

16 Tenze, Personalizm, s. 384.
Y por. D. Jaworski, Stworzenie w mysli wspélczesnej, s. 238.
18 Cz. S. Bartnik, Personalizm, s. 374.
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temu cata stworzonosé moze by¢ pojmowana ze strony czlowieka, a takze moze
nachyla¢ si¢ w swej bytowosci ku osobie.

Sciste powiazanie $wiata stworzonego z kategoria osoby pozwala na
specyficzne pojmowanie ludzkiego bytowania. Ewoluujacy byt ku
personalnosci potrzebuje do swego rozwoju kategorii przestrzenno— czasowych,
swymi przemianami ku doskonalosci (personalnosci) wytycza konkretne dzieje
bytowe. W zwiazku z tym osoba i dzieje bytu sg dwiema rzeczywisto$ciami,
ktére wzajemnie si¢ dopelniajg i wzajemnie si¢ warunkuja. Historia osoby jest
integralnie spleciona z dziejami (historia) kosmosu i przyrody. Pomimo faktu,
ze kosmogeneza posiada charakter pre— historii wzglgdem osoby, nalezy
podej$é do historii kosmosu i osoby jako do dwoch ztaczonych kategorii.
Historia osoby wylania si¢ z kosmogenezy stanowigc jej kolejny etap
rozwojowy: post— kosmiczny, eschatyczny i omegalny. Integralne zespolenie
historii wszechs§wiata i osoby sprawia, ze personogeneza staje si¢ celem i
uzasadnieniem dziejéw stawania sig calego kosmosu.'® Jedna z najwazniejszych
konsekwencji tak pojetych dziejow $wiata i osoby jest personalizacja Osoby i
dziejéow wszechs§wiata. Ks. Bartnik dostrzega, iz przyjgcie takiej koncepcji
'stworczosci pozwala, aby to, co stanowilo wczesniej wymiar tragedii
(konieczno$¢, los, przeznaczenie, faktum, przypadek, bezsens, chaos), stato si¢
dla cztowieka ogromng szansa umozliwiajacq stawanie si¢ w jego przypadku
osoba i zjednoczenie poprzez uaktualnione personalnosci z Bytem Wiecznym,
Bogiem.

Personalizm, dazac do integralnego ujgcia historii, ujmuje calos¢
egzystencji ludzkiej, na ktora sklada si¢ istnienie wspllne rzeczywistosci,
sytuacja ludzka oraz aktywnoSci ludzkie, jako $wiadome i1 wolne

‘wspoluczestniczenie w dziejach calej rzeczywistosci stworzonej. Bytowosé

® Cz. S. Bartnik, Personalistyczny zarys teologii katolickiej, s. 113.
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historyczna otrzymuje sobie wlasciwa posta¢ jedynie w osobie ludzkiej, dzigki
czemu istnienie dopiero w osobie przybiera postaé historycznosci badz tez
antyhistorycznosci (odchodzac od personalnosci).?’ Istnienie historyczne,
dokonywane w perspektywie osoby pozwala uchwyci¢ byt w kontekscie
podstawy ontologicznej. Historyczno$¢ umozliwia wyodrgbnienie istnienie
osoby (ludzkiej) od wszelkich innych istnien, a takze od calej stworzonej
rzeczywisto$ci. Dzigki temu wyodrgbnieniu caly cztowiek (istota zjednoczona z
istnieniem) staje si¢ juz nie przedmiotem ani podmiotem historii, lecz staje si¢
samg historig, cigglym stawaniem si¢ soba, ciaglym ruchem ku istnieniu
Wiecznemu, od ktérego otrzymal ,,potencjal personalno$ci”. Historycznosé
bytu osoby objawia si¢ w konkretnych, chociaz ciagle zmieniajacych sig
wymiarach przestrzenno—czasowych, tworzacych konkretne dla danej osoby
wymiary tworzywa dziejowego. Personalizm, ujmujacy cato$¢ rzeczywistosci w
perspektywie osoby, nie moze odnosi¢ si¢ jedynie do tego co byto, co zostalo
wylonione z nico$ci. My$l personalistyczna scala to, co posiada wymiar
historycznosci (przeszto$é), z tym, co stanowi wymiar calej rzeczywistosci o
charakterze prozopoicznym (terazniejszos¢ i przyszlosc). Pomijajac wszelkie
podzialy czasowe i przestrzenne, personalizm ujmuje cala histori¢ jako
nieprzerywalng rzeczywisto$¢ istnienia. |

Takie rozumienie historii sprawia, Zze mozna ujmowac osobg nie jako byt
ahistoryczny, lecz osoba jest w calosci realnym istnieniem, punktem
kulminacyjnym tego, co posiada wymiar historyczny.

Ksigdz Bartnik, jako twoérca systemu realistycznego personalizmu
uniwersalistycznego, idzie jeszcze dalej przedstawiajac osobg jako: alfg,
centrum i omege, sens, klucz wszelkiego bytu istniejacego. Oparcie si¢ na

fenomenie osoby jako podmiocie i przedmiocie daje mysli pesronalistycznej

2 Tenze, Personalizm, s. 373.
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pewien klucz do okreslenia struktury dziejéw ujetych calosciowo, poczawszy
od pierwszego stwérczego aktu. Na bazie tak pojetej teorii bytu osoby caly nurt
teologii juz nie odnosi si¢ do nieweryfikowalnych idei zwiazanych z
niepoznawalnym Bogiem Stwoérca. Personalizm nadaje wyrazisty ksztatt mysli
ludzkiej, ukierunkowujac ja na konkretne, realnie istniejace byty, na osobowe
relacje cztowieka do Boga, sprawiajac, ze wszech$wiat okreslany jest w
kontekscie zmian o charakterze historycznym.

Historia wszech$wiata stwarza mozliwo$§¢ zaistnienia w nim samego
Boga, ktéry nie jest utozsamiany tylko ze stwoérczym pierwszym aktem. Dzieje
personalizacji §wiata rozsuwajq granice materialnoéci, aby Bég mégt w nim
ﬁlzebywaé poprzez Posta¢ Syna — Jezusa Chrystusa. Ukazanie wymiaréw
przestrzenno — czasowych rozwoju personalizacji osoby pozwala uchwycié
rowniez aspekt dazenia calej stworzonej rzeczywistosci, na plaszczyznie
poszczegdlnych elementéw swojej historii, do Osoby Absolutnej. To wskazane
dazenie ku pelnej personalizacji sprawia, iz $wiat okreélony jest nie tylko jako
dynamiczny w rozwoju, lecz realizujacy podstawowy cel aktu stwérczego —
spelnienie w Osobie. Personalizm wskazuje, iz wszelkie rodzaje bytéw i istnien
zmierzajac ku formie osobowej nawiazujg Scisla taczno$¢ ze swiatem materii
(przyroda, struktury, zdarzenia, znaki), ktéra stanowiac lacznik komunikacyjny
pozwala nawigzaé komuni¢ migdzy osobami ludzkimi i Osobami Boga.

Wynikiem integralnej koncepcji historycznosci ludzkich dziejow
(historia osoby $ci§le zlaczona z  historia ludzkich dziejow), jest
zainteresowanie twércy personalizmu uniwersalistycznego takze problemem
historii stworzenia. Podstawa, punktem wyjécia dla okre$lenia powyzszego
problemu jest historia doczesnosci, ktéra wskazuje kierunek uniesprzeczniania

faktéw doswiadczalnych.>! Historia stworzenia oparta jest ma bazie Bytu

2! por. Cz. S. Bartnik, Historiologia w kulturach starozytnych, Lublin 2000
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Absolutnego pojetego jako zasada wszelkiego stawania sig, a tym samym jako
zasada wszelkiej aktywnosci, kreatywnos$ci. Personalizm wyklucza istnienie
jakiejkolwiek substancji kosmiczno — historycznej majacej wewngtrzng moc
rodzenia samej siebie.”? Dzieje ludzkie, histori¢ osoby tworza jedynie osoby,
przede wszystkim Stworca. Byt okreslony terminem Stworca jest Samoistnym
Istnieniem, Aktem wiecznym, nicustanng Realizacja stworzenia. Stosujac
poetycki obraz ks. Bartnik, okresla akt stwarzania, Akt Boga jako
»przelewanie si¢ Istnienia Boga”, z tego aktu wywodzi si¢ szereg bytow
kosmicznych, bytéw $wiata przyrody i czlowieka. Bynajmniej nie jest to akt
jednorazowy, tak jak to okresla mys§l tomistyczna, uniwersalizm personalizmu
rozciaga caly swoj zakres takze na stwoércza dzialalnosci Osoby Absolutnej..
Dlatego stwarzanie historii uniwersalnej nie zakonczylo si¢ i nie wyczerpato w
jednym akcie. Akt stworczy jest jedynym uniwersalnym aktem, ktory stale
trwa.”

Bog okreSla cale dzieje rzeczywistosci stworzonej swoja Istota &
Istnieniem, ale takze ekonomig stworczg. Polega ona na tym, iz zamyst Boga,
kierujacy cala stworzonoscia, przenika cato$¢ dziejow glegbia wlasnego Bytu.
Ekonomia Boga rozciaga si¢ na calo$¢ bytéw, caly stworzony wszechswiat,
przenikajac dzieje stworzonych jednostek oraz ogét ludzkosci. Wzglgdem
$wiata majgcego swoje spelnienie w personalnosci, kladzie podwaliny pod
ludzkie tresci, ktére uaktualniajg si¢ w konkretnych osobowych czynach
(wytwory idei, duch kultury w ksztaltowaniu si¢ rodziny, szczepow, ludéw,
panstw, imperiéw, cywilizacji; w wysitku ludzkosci, trud, praca, czyn).
Przenikanie historii stworzonosci ekonomia Boga nadajacej $wiatu charakter

personalny sprawia, iz $wiat to nie zastygla statyczna magma ksztaltujacej sig

2 Tenze, Eseje o historii zbawienia, s. 51-54.
B Cz. S. Bartnik, Personalizm, s. 393.
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kosmogénezy, lecz §wiat dzigki Osobie ciagle staje si¢, rozwija, podaza ku
swemu osobowemu spelmieniu. To w eckonomii stworzenia mysl
personalistyczna upatruje fundamentéw realizowania Siq dziejéow 1 to nie tylko
zhumanizowanego $wiata, lecz calego globu, $wiata przyrody i calego
Kosmosu, ktéry zaistniat dla osoby.

Na fundamencie zalozenia, ze to ekonomia Boga ma decydujacy wptyw
na ksztaltowanie si¢ calej rzeczywistosci logicznym wydaje si¢ przyjecie tezy,
ze tylko B6ég osobowy moze byé Stworca. Albowiem Osobowy Byt — Bdg
moze dokonywa¢ kreacji ex nihilo, gdyz On jako osoba swa ekonomia
»uprzedza” zaistnialy byt na bazie swej ekonomii osadza stworzony go w
stworzonej rzeczywistosci, ktéra pozbawiona jest pierwotnego chaosu.
Dotychczasowe rozwazania personalistycznej koncepcji stworzenia i Stworcy
pozwalaja obok istnieniowej zaleznodci od Stwoércy (Samoistnego Istnienia)
dostrzec takze pewien wspéludziat bytéw pochodnych w ekonomii Boga.*
Wspotudzial w Bozym planie stworzenia ze strony bytu stworzonego dokonuje
si¢ nie w kontekécie materii, lecz na plaszczyZnie wolnosci, prawdy, dobra,
rozumnosci. Dzieje realizacji ekonomii stwoérczej przez byty wylawiane z
nicosci posiadaja pod wzgledem przestrzenno — czasowym charakter linearny,
ewolucyjny, pod wzglgdem strukturalnym mozna dostrzec w nich wartosci
tworcze, ktore pod wzgledem ontycznym polegaja na przejsciu od nicosci ku
istnieniu, od obszaréw apersonalnych ku cztowiekowi.”

Czlowiek, dokonujac swego istnieniowego przeobrazania ku pelni
osobowej w oparciu o ekonomi¢ stworcza Boga, rozwija swoja, wilasna
indywidualna ludzka ekonomi¢ stworzenmia. Dlatego ks. Bartnik w swym

systemie personalistycznym méwi o ,humanizacji” dziejéw osoby, $wiata

24 Cz. S. Bartnik, Personalizm, s.396.
BTamze, s. 385.

257



Ks. M. Konieczny

(Teilhard de Chardin méwi o spirytualizacji $wiata), dokonywanej przez ludzka
ekonomig stworcza, osobg, ktéra przejmuje ,,co$” z mocy stworczej. Pelnia bytu
stworzonego dokonuje si¢ w sposob pelniejszy podczas osobowej relacji z
Bogiem stwarzajacym $wiat jako Osoba. Mozna na podstawie analizy
uczestnictwa ludzkosci w ekonomii stworzenia Boga méwié o otwartosci
Osoby Boga ku czlowiekowi. A to stwierdzenie wskazuje, iz cale stworzenie
zwrdcone jest ku osobie ludzkiej, gdyz w niej znajduje swéj sens, cel i pehnig.
Personalistyczna teoria Stwoércy wszelkiej rzeczywisto$ci poszukujac
ostatécznej swej racji w kategorii osoby, nie zatrzymuje swej analizy jedynie na
osobie ludzkiej jako na czynniku odkrywajacym og6lna rzeczywistosé. Jesli
stwarza¢ we wlaSciwym sensie moze tylko osoba, personalizm wskazuje na
osobe Boga jako Stworce ciagle personalizujacego si¢ kosmosu (we wszelkich
wymiarach bytowych).” Byt Absolutny stwarzajac $wiat kreuje stworzenia na
poczatku w postaci idei wlasnej w sobie, czego skutkiem jest teoria, iz Bog
stwarza nie w nicosci, lecz w sobie. Jednakze koncepcja ta pozbawiona jest
wszelkich panteistycznych akcentéw, gdyz stwarzana istota nie jest Bogiem ani
nie posiada rozwini¢gtych na miar¢ Boga Jego doskonatosci. Personalizm
uniwersalistyczny zaklada, ze caloSciowe stworzenie moze dokonywaé sig
jedynie w zaloZeniu, ze istnieje Komunia Oséb w Bogu. Osamotniony
Absolutny Byt nie méglby stwarzaé, gdyz powstajaca w Nim idea stworcza nie
moglaby wyj$¢ poza Jego byt ani w formie mysli, ani woli czy tez czynu.”’ Na
podstawie odkrytej personalnej Komunii w Bogu, mozna stwierdzi¢, ze
wilasciwym motywem ,,poruszajacym” cala koncepcje stwdrcza jest Druga
Osoba w Bogu oraz Drugie Osoby. Druga Osoba Trdjcy — Syn Bozy jest

,prawzorem” stworzenia bedac Wiecznie Rodzony. Pobudza On do stworzenia

% Cz. S. Bartnik, Personalistyczny zarys teologii katolickiej, s. 111 n.
27 Cz. S. Bartnik, Personalistyczny zarys teologii katolickiej, s. 105-108.
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przez milo$¢ ku Osobie Syna. Na podobienstwo relacji zachodzacych w Tréjcy
Swietej, réwniez §wiat stworzony jest mitowany i jednoczony w Wiecznie
Zyjacej Osobie.

W tym przejawia si¢ oryginalno$¢ nurtu personalistycznego, ze
abstrahujac od nico$ci, chaosu, w idei Tréjosobowego Boga dostrzega
zasadniczy motyw zaistnienia personalizujacych si¢ dziejéw Kosmosu. Nicos¢,
o ktorg toczono batali¢ w dziejach rozwoju mysli teologiczno — filozoficznej,
nie moze byé tworzywem stworczego aktu, a nawet kontekstem, motywem
stworczego aktu. Kontekstem stworzenia 'm()gl by¢ jedynie Osobowy Bog
ujmowany jako bytowa relacja wieloosobowa.

Relacja stwoércza wzgledem Trdjjedynego Boga wskazuje na bardzo
konkretne uwarunkowania dla zaistnienia stworzonej rzeczywisto$ci. Mogta
ona zaistnie¢ jedynie w relacji do rzeczy stworzonych. Wszech$wiat stworzony
pozbawiony relacji wewnatrz- stworzeniowej pozostawalby nadal nicoscia,
chaosem, negacja, absolutnym brakiem bytowym. Stworzenie otrzymuje i
realizuje swdj sens, kiedy staje si¢ srodkiem komunikacji migdzy
personalizujacg si¢ rzeczywistoscia a Osobami Bozymi. Personalizm, okreslajac
stworzenie oraz relacj¢ miédzy Stwdrca a rzeczywistoécia $wiata, wskazuje, ze
$wiat moze by¢ stwarzalny tylko w jednej relacji od Os6b Bozych do oséb
ludzkich.® W ukazanych osobowych granicach miesci si¢ miejsce calej
rzeczywistosci, ktéra na bazie dziejow wszechéwiata realizuje swe odwieczne
spetienie w Osobie. Bez relacji osobowych pojmowanych w kontekscie Boga i
cztowieka, stworzona rzeczywisto$¢ nie ma absolutnego sensu.

Ukazany w koncepcji stworzenia ,,warunek personalistyczny” posiada
charakter uniwersalny i transcendentalny. Nieosobowy Bég, powotujacy do

istnienia rzeczywisto$¢ $wiata, bylby wewngtrzng sprzecznoscia. Personalnosé

28 Tenze, Personalizm, s. 374-371.
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jest wigc kategoria, ktéra warunkuje realizm nie tylko stworzonosci, lecz takze
relacji miedzy Bogiem a stworzeniem. Poznajac Boga jako Byt Osobowy
dostrzegamy stworzonos¢ istniejaca na zasadzie prozopicznej w sensie relacji
osobowych. Personalnos$¢ §wiata realizuje si¢ w osobie ludzkiej, dopelniajac si¢
w Osobie Stworcy. Osoba ludzka jest faktem osobowej relacji bytu oraz staje
si¢ argumentem za personalnoscia rzeczywistosci, bedac jej najwyzsza
kategoria.

Dzigki osobowym relacjom stworzenia wynikajacym z pierwszego aktu
milodci Stworcy, cala koncepcja stworcza zostala przeniesiona z jednego
odleglego aktu w kategorie blizsze czlowieckowi. Na plaszczyznie
historycznosci dziejéw ludzkosci osoba warunkuje realno$é samego bytu.
Wskazane dwie kategorie: osoba i realno$é¢ wspétwarunkuja si¢ w kontekscie
.istnieniowym. Stworzony byt, posiadajac relacj¢ do wszelkich dziedzin
konkretnego bytowania (poznanie, mitowanie, wolnos¢, sprawczos'é), realizuje
je (finalnie) poprzez kategori¢ osoby, ktéra nadaje istnieniu fundamentalna sile
realnej realizacji. Dzigki temu przez nadanie istnieniu charakteru personalnego,
ks. Bartnik wskazuje, iz mamy do czynienia z urealnieniem nie ,,czegos$”, lecz
raczej ,kogos”, dokonanym na sposéb osobowy. Istnienie, ktére otrzymal
kosmos w perspektywie relacji Trojosobowego Boga, w sposob najpelniejszy
objawia si¢ w osobowej postaci. Pragnac ukazaé najwazniejsze kategorie
istnienia osobowego twoérca systemu personalizmu uniwersalistycznego
wskazuje na nastepujgce elementy:

— Istnienie w osobie personalizuje byt ludzki w sensie ontycznym i
dynamicznym; staje si¢ zrodlem zaistnienia bytu na sposéb ,,kogos”.

— Istnienie w osobie rodzi czlowieka z milosci, osadzajac go
jednoczeénie w miedzyludzkich relacjach. Nadaje czlowiekowi pragnienie
innego bytu, wprowadza w relacje migdzybytowe, szczegélnie w relacjg z

Osobami, ktore sa Mitoscia.
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— Istnienie osobowe jest zrédlem wolnosci bytu istot rozumnych
cechujacych si¢ samoistnieniem, samowyrazem osobowym, zdolnoscig
przezwycigzania podstawowych determinizméw bytowych.

— Istnienie osobowe jest zrédlem dynamizacji i1 utematyzowania,

zrodtem  bytowosci  dziejow  ludzkosci, proceséw  ewolucyjnych,
antropogenetycznych zdazajacych do pelnej personalizacji.
' — Istnienie osobowe jest najglebsza podstawa wszelakiego typu dziatan
spotykanych w otaczajacej nas rzeczywistosci oraz osobowych sprawczosci;
istnienie staje si¢ przeto tworzywem dla personacji, tym samym motywem
‘samorealizacji czlowieka.

— Istnienie osobowe daje mozliwo$ci przechodnios$ci migdzyformalnej i
ponadformalnej; jest to niezwykle wazne w perspektywie kategorii
spirytualizacji rzeczywisto$ci oraz absolutyzacji bytu.

— Istnienie osobowe jest szczegdlnym aktem istnienia uniwersalnego.
‘Wyraza. si¢ to w czynnej relacji ku istnieniu absolutnie spersonalizowanemu.
Istnienie okre$lane terminem ,,super—esse”, tozsame jest w mysli teologicznej z
jedna Istota Os6b Bozych.” Podsumowujac kategorig istnienia osobowego
jeszcze raz nalezaloby podkreslié, ze idea Stworcy obdarowujacego Swiat
istnieniem osobowym wyznacza konkretna drogg jego realizacji: od nicosci ku
‘sobie.

Szukajac odpowiedzi na jedno z najistotniejszych pytan, jakim jest
problem zaistnienia Zzycia, Wszechéwiaté, w koncu Stwércy, ludzkosé ciagle
pozostaje na rozdrozu. Pomimo ogromnego skoku cywilizacyjno-technicznego,
kt(’)ry mial miejsce w minionym stuleciu, jednoznaczne naukowe
rozstrzygnigcie kwestii kreacji rzeczywisto$ci wydaje si¢ nadal niemozliwe.

Pozostaje raczej tylko objawienie. Jednoczesnie pelne okreSlenie Stworcy

B Cz. S. Bartnik, Personalizm, s. 298-302.
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rzeczywistosci stworzonej wydaje sig¢ byé we wspodlczesnosci niezwykle
aktualne i konieczne do sprecyzowania. Osiagnigcia wspolczesnej inZynieﬁi
genetycznej, ludzkie aspiracje, aby stworzy¢ Zzycie, sprawiaja, iz problem
zdawaloby si¢ juz zamknigty mysla scholastyczna odzywa i staje si¢ na nowo
nie tylko aktualny, lecz takze interesujacy.

Konsekwencja tradycyjnie pojetej mysli chrzescijanskiej jest wizja
Stworzyciela i aktu stwérczego jako rzeczywistosci statycznej, pozbawionej
relacyjnosci wzgledem rzeczywistosci stworzonej oraz osoby majacej by¢
,korong” calego stworzenia. Statyczny wymiar aktu stwérczego uniemozliwia
czlowiekowi osiagnigcie prawdziwej wolnosci, nie pozwala na pelny kontakt z
Osobg Boga i calg rzeczywistoscia stworzona. Dlatego tez wspélczesna nauka
katolicka domaga si¢ pewnego ,uaktualnienia”, zwrotu ku Osobie w celu
stawania si¢ 0soba.

Personalizm Ks. Prof. Cz. S. Bartnika ujgty w ramy systemu,
wychodzac naprzeciw problemom wspodlczesnego chrzescijanstwa, bierze
»Swiat osoby”, jej fenomen i rzeczywiste istnienie jako punkt wyjscia dla
uniwersalnej interpretacji bytu oraz dla antropologii. W tak ujetym
personalizmie wychodzi si¢ od osoby z calq jej glebia, aby odkry¢ zadziwiajace
relacje migdzyosobowe calej stworzonej rzeczywistosci migdzy soba i ze swym
Stwoérca. W fenomenie osoby odkrywalny jest caly system paralelnych
uwarunkowan wzgledem wszechrzeczywistosci. Osoba staje si¢ modelem
poznania oraz metoda w drodze odkrycia prawdy o swoim ciaglym stawaniu si¢
poprzez prozopoiczne uwarunkowanie. W konsekwencji ,,prozopoicznosé” jest
podstawowym warunkiem istnienia. Osoba jest zasada istnienia, a tym samym
kluczem poznawczym, metodologicznym i prakseologicznym. Bez osoby nie
moglby zaistnie¢ $wiat, sam B6g nie mdglby istnie¢ ani tez byé przedmiotem
poznania, gdyby nie bylby osobowy. Dlatego Bog apersonalny stalby si¢
wewngetrzng sprzecznoécia. Gdyby Bég nie byt osobowy, bylby jedynie Czyms,
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a nie Kim$. Bylby tedy czyms$ nizszym niz czlowiek, a takze nizszy od calej
stworzonej rzeczywistoSci. Gwarantem prawdziwosci teologicznego poznania
jest zasada, ze Bég objawia si¢ nam jako byt osobowy i wielko$¢ Jego
potwierdza ludzki umyst.

Bog tak pojety objawia si¢ nam jako istota rozumna, wolna, mitujaca,
dobra, samoistna, samoczynna. Bég jako Istnienie Osobowe thumaczy i
wyjasnia samego siebie. Konsekwencja tego jest fakt, ze cala stworzona
rzeczywistos¢ jest zrozumiata tylko jako osobowa, bedaca w relacji do jakiego$
osobowego bytu. Z punktu Boga uj¢tego jako Osoba, wszystko nabiera nowych
form. '

Bég Stworca, objawiajacy si¢ jako osoba, nie jest bynajmniej
jednoosobowym. Boga oddaje wieloosobowo$¢, gdzie Osoba istnieje z Osob,
przez Osoby i dla Os6b. Chrzescijanski Bog nie moze byé pojmowany jako
anonimowo$¢, samotno$¢ i bezrelacyjnosé. W tak pojgtej koncepcji Boga
znajduje si¢ miejsce na czlowieka, ktdry réwniez moze by¢ pojmowany jako
osoba, powstaly z Istnienia Boga, przez Boga i dla Boga.

Osobowy Bog ukierunkowany jest ku osobom, jest osobotwoérczy,
tworzac $wiat — osoby. Jest odzwierciedlany poprzez $wiat osobowy
(aniotowie, Iudzko$¢). Bog osobowy realizuje rzeczywistos¢ na dwdéch
plaszczyznach: stworzeniowej oraz na plaszczyznie zbawczej. Wymiary te
oczywiscie nie moga by¢ oderwalnymi od siebie. Stworzenie bowiem jest
warunkiem zbawienia, a zbawienie jest nieskoficzonym spelnieniem stworzenia.

Cztowiek w relacji do Osoby Stworcy staje si¢ jednoczesnie
wyjasnieniem - calej stworzonej rzeczywistosci. Z punktu widzenia
zjawiskowego, czlowiek wyrést z materialnego wszech§wiata i pozostaje w
relacji do niego. Tak wigc czlowiek jest centrum éwiéta, zespolit si¢ z nim i na

nim buduje swéj byt. Jest to relacja o charakterze dynamicznym: $wiat jawi sig
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jako fakt, lecz takze jako i zadanie. Ten czynnik zwrotny relacji czlowieka i
$wiata, staje si¢ podstawa personalizacji 1 humanizacji wszech§wiata.

Obserwowalne, wyrastajace we wspolczesnym $wiecie kultury
ludzkiego bytu negacje istnienia Boga jako Osoby Stwarzajacej, staja w
opozycji wzgledem samej zasady stworzenia. Wspélczesny czlowiek poprzez
negacje $wiata sam pragnie osiagna¢ stan doskonatosci stworczej Boga. Pragnie
kreowaé rzeczywisto$é, jak w mysli materialistycznej, na wzér Boga: swoja
wole, umysl, ideg, a takze rzeczywisto$¢ obserwowalna zmystami. Takim
dziataniem powoduje rozdarcie pomigdzy soba a §wiatem. Atak na stworzono$¢
$wiata oznacza jednocze$nie atak na istotg bytu.

Chrzeécijanstwo dostrzega §wiat jako sceng¢ dramatu bosko-ludzkiego.
Bog-Stworzyciel objawia si¢ jako ,rezyser’, Chrystus jest ,prima persona”,
rzeczywisto$é stworzona ,,gra” swoja parti¢, cale theatrum posiada swoj czas,
miejsce i wyraz. Bez Boga, bez hipostazy Boga nie mozna mowi¢ o rozumieniu
$wiata. Swiat znajduje najglebsze swe uzasadnienie przez byt osoby i Boga.
Bog okresla cale dzieje rzeczywistosci swoja Istota — Istnieniem, ale takze
ekonomia stwoércza. Polega ona na tym, ze zamyst Boga, kierujacy cala
rzeczywisto$cig, przenika histori¢ dziejow gl¢big mitosnego Bytu.

W $wietle katolickiej nauki o stworzeniu §wiata przez Boga osobowego,
historia posiada okreslone ksztalty. Tylko Stworzyciel pojmowany jako Osoba
moze byé stwoérca, powolujac wszechswiat ex nihilo, gdyz On uprzedza $wiat
swoja ekonomia, a nastgpnie ugruntowuje swiat na ekonomii wlasnego Bytu,
bez ktérej rzeczywisto$¢ stwarzana nadal pozostawalaby chaosem i pustka.
Swiat stworzony przez Boga jest zalezny od Stwércy rozumianego jako
Samoistne Istnienie, otrzymuje jednakze udziat w ekonomii Bozej na
plaszczyZznie: rozumnosci, dobra, mitosci, wolnosci, prawdy i sensu. ‘

Dla chrzescijanskiej wizji kreacjonistycznej waznym jest, ze realizuje si¢

on w ruchu, ktory posiada swéj absolutny poczatek oraz koniec. W zwiazku z
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tym i dzieje posiadaja schemat linearny, ktéry pod wzglgdem ontycznym polega
na ruchu od nicosci ku istnieniu. W rezultacie w oparciu o Boza ekonomig
stworzenia rozwija si¢ takze ludzka ekonomia stwoércza. Mozna méwié¢ o
,humanizacji” $§wiata dokonywanej poprzez okre$lone ludzkie stworcze
zaangazowanie. Dlatego czlowiek, ktérego wartos¢ podkreslana jest we
wszystkich prezentowanych systemach, staje si¢ ,historia” aktywna,
odpowiadajac za losy $wiata. Samo stworzenie w najglebszej swej istocie jest
zwrécone ku czlowiekowi, w ktérym znajduje swéj sens, majac swoj dalszy
ciag w ludzkich aktach ,,stwérczych”.

Stworczo$é czlowieka posiada jednak inny wymiar anizeli stwérczo$é
Boga. Samo pojecie ,,Stworca” nabiera wspélczesnie nowego charakteru, tracac -
analogie do aktu stwérczego Boga, staje si¢ okresleniem osoby autonomicznej,
jakby réwnolegle istniejacej wzglgdem okreslen odnoszacych si¢ do Boga.
Nowos$é okreslenia Osoby—Stworcy jest calkowicie obca tomizmowi, ktéry w .
dalszym ciagu okresla ludzka dziatalno$é nie terminem ,,stwércza”, lecz jedynie
Sworcza®”. Owe poglady determinujace czlowieka oraz rzeczywistosé
stworzona wzgledem Boga sa zmodyfikowane w mysli personalistycznej.
Personalizm ujmuje czlowieka jako partnera Boga, istotg, z ktéra Osoba
Niestworzona prowadzi dialog i ktoéra obdarzyl mozliwoscia samodzielnego
rozwoju. Zdolnos¢ stwércza czlowieka jest rezultatem jego otwartosci na dialog
z Bogiem. Samo pojgcie ,,Stworca” zyskuje nowy sens, wlasng autonomi¢ w
odniesieniu do czlowieka. Nie jest juz pojeciem traktowanym wylacznie w
analogii do stwoérczej aktywnosci Boga, lecz w odniesieniu do spelnienia
powolania realizowanego w okreslonej rzeczywistosci, przypisuje co$, co
przystuguje wylacznie czlowiekowi. Stworczo$¢ czlowieka bedac odpowiedzia
na stwérczo$é Boga, staje si¢ nowg jakos$cia.

Doglebne powigzanie $wiata stworzonego z kategoria osoby pozwala na

specyficzne pojmowanie ludzkiego bytowania. Byt ulegajacy procesom
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ewolucji ku personalno$ci wymaga do swego rozwoju kategorii przestrzenno—
czasowych, swoimi przemianami ku doskonalosci wytycza konkretne dzieje
bytowe. Dlatego osoba i dzieje bytu sa dwiema rzeczywistosciami, ktdre
wzajemnie si¢ dopelniaja i wzajemnie si¢ warunkuja. Historia osoby jest
integralnie spleciona z dziejami kosmosu i przyrody. Pomimo faktu, Zé
kosmogeneza posiada charakter prehistorii wzglgdem osoby, nalezy podej$¢ do
historii kosmosu i osoby jako do dwéch zbawczych kategorii. Dzigki temu z
jednej strony moga zaistnie¢ rzeczywiste dzieje ludzkie, a z drugiej $wiat jest w
pewien sposéb oddany czlowiekowi: jego intelektowi, woli, czynom. Jedng z
najwazniejszych konsekwencji tak pojetych dziejow $wiata i osoby jest
personalizacja Osoby i dziejow wszechs§wiata. Pozwala ten proces, aby to, co
stanowito wczesniej wymiar tragedii (los, przeznaczenie, koniecznosé, chaos),
stalo si¢ dla czlowieka ogromna szansa umozliwiajaca stawanie si¢ ‘w jego
przypadku osoba i zjednoczenie z Bytem Wiecznym — Bogiem.

Rowniez. egzystencja historyczna otrzymuje swoja wlasciwg postaé
jedynie w osobie ludzkiej. Caly strumient bytowy dopiero w osobie przybiera
forme historyczna badz tez ahistoryczna, dopiero w osobie uzyskuje ciaglosé
lub nieciaglto$¢, interpretacje¢ pozytywna albo negatywna. Istnienie historyczne
nie moze by¢ oderwane od istot rzeczy, struktur, form. Formy historycznego
bytowania nie znajduja si¢ bowiem obok rzeczy ahistorycznych, lecz sa niejako
druga strona wszelkiego bytu i calosci bytu. Przy tym istnienie jest
nierozerwalnie zespolone z istota. Dzigki temu czlowiek caly jest historia,
stawaniem si¢, ruchem ku istnieniu wiecznemu.

Specyfika istnienia historycznego jest jego temporalnos¢ i
przestrzennos¢. Kategorie czasu i przestrzeni sa wymiarami i tworzywem bytu
historycznego. Jednak nie nalezy utozsamiac¢ istnienia historycznego Wyla@z_ll_ié
z kategoria przeszlosci i teraZniejszosci. Personalizm pragnie polaczyé w

spojny system cala czasoprzestrzefi, lacznie z terazniejszoscia, ale i
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przyszioscia. Historia stawania si¢ bytu to caly strumien istnien, dzianie si¢ bez
wzgledu na podzialy czasowe czy tez przestrzenne. Czlowiek ujety osobowo
jawi sie jako obiektywne centrum §wiata oraz jego konkretne
zapodmiotowienie. Dlatego okreslenie osoby zmierzajacej do pelnej
pérSonaIizacji ukazuje pewien model interpretacyjny struktury catosci dziejow
stwarzania. Sama historia jako ciagle dzianie si¢ (stawanie si¢), polega na
twérczym wiazaniu sfery przedmiotowej ze sfera podmiotowa. Ludzkosé
poznajac swoje struktury, dochodzi do poznania calosci swych dziejow i
odwrotnie, poznajac swoja histori¢ i przeznaczenie, odkrywa istotne ksztalty
swojej struktury istnieniowe;.

Jedng z najwazniejszych konsekwencji personalistycznie ujmowanej
historii jest personalizacja samego czlowieka i jego dziejéw. Historia przestaje
byé traktowana jako wizja ludzkiej beznadziei i degradacji ludzkiego istnienia,
lecz staje si¢ najwigksza szansg ludzkosci, umozliwia czlowiekowi stanie si¢
osobg oraz realizacj¢ drogi ku Osobie Wiecznej.

Chrzescijafiska koncepcja historii jako ciaglego stawania si¢ osobg
posiada nie tylko struktur¢ personalistyczna, lecz takze wymiar
chryétocentryczny. Czas historii w ujeciu chrzescijanskim mozna oznaczy¢ linig
prosta o konkretnym poczatku — stworzenie $§wiata i styczng do ,kola
wiecznosci” w miejscu Chrystusa. Ostatecznie dla chrze$cijanina czas nie tkwi
ani w kosmosie, ani w przyrodzie, ani w spolecznosci, lecz w osobie
historycznej i mistycznej Jezusa Chrystusa. Wiasciwym podmiotem i najblizsza
przyczyna historii jest osoba cztowieka, bedaca obrazem Boga i przyjmujaca
sfwarzajage dziatanie Boze. Dlatego tez historia okre$la stosunek i
ustosunkowanie si¢ cztowieka do aktywnosci stworczej samego Boga.

Znaczace miejsce w chrzedcijanskiej mysli odnoszacej si¢ do historii

stworzenia rzeczywistosci i ciaglego stwarzania (personalizacji), odgrywa idea

Chrystusa jako Glowy dziejéw calej ludzko$ci. To ostatecznie, do czego osoba
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zdaza, moze byé czgsciowo uchwytne juz na plaszczyznie historii doczesne;j.
Jest nim Chrystus, jako ostateczny sens stworczego dziania si¢ (Ap 1, 17 ,,Alfa
i Omega, Poczatek i Koniec, Pierwszy i Ostatni, Ktory jest i Ktéry byt i Ktory
przyjdzie”). Uznajac, ze Bog jest obecny w §wiecie jako przyczyna stworcza
oraz akceptujac tresci Biblii odnoszace si¢ do osoby Jezusa Chrystusa, ze Bég
jest w Jezusie z Nazaretu, Czlowieku na sposob osobowy, mys$l chrzescijanska
odkrywa ,,punkt centralny” calego stworzenia. To Jezus Chrystus staje sig¢
ofrodkiem, punktem centralnym dla calej ludzkosci, ale takze dla czasu,
przestrzeni i calego kosmosu. Jezus Chrystus jako rzeczywisty Bog. Cziowiek
znajduje si¢ w punkcie przecigcia si¢ dwéch osi ukazujacych zwrotne relacje
migdzy rzeczywistoScia stworzona a Bogiem powolujacym ja do istnienia
aktem stworczym. W owej rzeczywistosci dokonuje si¢ to, co wyraza idea
rekapitulacji, czyli ,uglowienia wszystkiego w Chrystusie”. Jako Bog-
Czlowiek, Jezus Chrystus jest Pelnia Czasu i Pelnig historii stworzenia. W Nim
w jakim$ mistycznym sensie dla ludzkosci wszystko si¢ juz wydarzylo i nic
bardziej istotnego nie moze si¢ wydarzy¢. Chrystus jest zrédlem i energia
dziejow ludzko$ci. Swoja Osoba ,,spina” calg histori¢ wszechrzeczywistosci,
stajac si¢ Poczatkiem i Koncem (Ap 1, 8; 4, 17; 21, 5; 22, 13). Realne, osobowe
zjednoczenie si¢ cztowieka i Boga posiada rzeczywiste odniesie do wszystkich
przejawéw ludzkiej egzystencji. Egzystencja jednostkowego bytu, calej
ludzkosci, wszechhistorii, natury, a nawet najmniejszych czastek materii, ciagle
znajduje swoje usensownienie w Osobie Stwoércy, ciagle otwartego na relacje z
calym kosmosem zdazajacym do osiagnigcia pelnej personalizacji w Nim.
Centralna i zarazem uniwersalna rola Jezusa Chrystusa plynie stad, ze
Bog stat sig¢ jednoczesnie Jezusem z Nazaretu, konkretnym czlowiekiem,
bytujacym w ziemskich realiach, jak kazdy z nas poszukujacym sensu Zycia.
Logos stat si¢ cialem, materia, czgécia stworzenia. Owa ,czastka stworzenia”

stala si¢ najwazniejszym, symbolem wszelkiej rzeczywistosci, obrazem Boga i
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racjgq wszelkiego stworzenia. Rzeczywisto$¢ stwarzana, poprzez wejscie w jej
struktury Osoby Boga, staje si¢, cho¢ nieskonczenie dalekim, ale odblaskiem
wiecznego rodzenia Syna przez Ojca niebieskiego. Ukazany obraz ,;rodzenia”
wyznacza - catkowicie wolny stosunck Boga wzglgdem rzeczywistosci
powolujacej do istnienia. Jest to relacja pozbawiona reistycznych odniesien,
lecz oparta na zasadzie personalnego kontaktu, o charakterze wewngtrznym.
Caly Stworca otworzyt swéj wewnetrzny Swiat Trynitarny dla stworzenia i
stale ciazy ku stworzeniu — Jezusowi. Jednocze$nie cale stworzenie podaza ku
Wewngtrznemu Swiatu Stwércy przez Jezusa jako Brame. Dlatego waznym jest
dostrzezenie, ze to osoba ludzka jest osrodkiem, streszczeniem, zasadg i racjq
wszech$wiata materialnego. Przez osobg stworzong caly s§wiat otrzymuje nowa
relacj¢ wzgledem Boga. Z chwila, gdy kto$ z ludzi jest tozsamy z Bogiem
osobowo, stworzenie otrzymuje prozopoiczna relacje do Tréjcy Swiete;.
Miejscem spotkania si¢ ekonomii Bozego stwarzania i ekonomii ludzkiej jest
Jezus Chrystus. On jest centrum dazen rzeczywistosci stworzonej, centrum

ludzkiego poznania, stanowi miejsce spotkania stworzenia ze swoim Stworca.

3. Whnioski koncowe

Na czym wiec polega novum mysli personalistycznej w perspektywie
wskazanych systemow filozoficzno- teologicznych? Wszystkie systemy
filozoficzne poszukiwaly jako swojej podstawy jakiego$ uniwersalnego punktu
wyjécia, ktéry mogiby okreslié ich charakter zainteresowania. Byly nimi:
zywioly, natura, materia, ruch, $wiatlo, swiat idei, milto$¢, do§wiadczenie itp.
Od czasu Renesansu, w mysli filozoficzno — teologicznej pojawita si¢ kategoria
osoby, tworzac swoista dla kazdego systemu antropologig¢. Personalizm
uniwersalistyczny, ktéry w tym artykule staje si¢ niejako odbiciem mysli
dwudziestego stulecia, podaza jeszcze dalej. We wlasciwym personalizmie

kategoria osoby nie jest rzeczywisto$cia ostateczng do osiggnigcia, ku ktorej
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mysl personalistyczna zdaza. Osoba staje si¢ punktem wyjscia calego systemu,
niejako kluczem do rozwiazania podstawowych problemow rzeczywistosci
stworzonej, bedacej w cigglej relacji wzglgdem Osoby Wiecznej. Co wigcej,
przekracza w rozwiazywaniu problemu stworzonosci granice ontologicznego
pochodzenia, wyznaczajac podstawy personalistycznej ' prakseologii oraz
konkretne mozliwosci przeksztalcania calego $wiata. Konsekwencja mysli
personalistycznej opartej w pierwotnej fazie na do$wiadczeniu osoby jako
zjawiska danego w sposéb bezposredni i empiryczny, jest definicja osoby jako
Kogo$ substytujacego (istniejacy na sposéb Kogos)

Tak sformulowane podstawy systemu personalistycznego
stworzonego przez ks. Cz. S. Bartnika sprawiaja, iz my$] tego systemu
wykracza poza dotychczasowe ramy wyznaczone przez nurty filozoficzno

— teologiczne minionego stulecia.
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