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MARIOLOGIA W UJECIU PERSONALISTYCZNYM

W niniejszym artykule podjeto probe wyrazenia misterium osoby Maryi, czyli
tajemnicy, w ktorej bardziej uczestniczymy niz rozumiemy ja w petni. Fenomen
Maryi objawia wielkie dzieta Boze, dlatego Jej udziat w dziele zbawczym i caly
Jej $wiat, pozostanie dla nas zawsze nieskonczenie bogatszy. Stad wazne jest, aby
te przemys$lenia stanowily tto dla intelektualnego spotkania z Maryja, Matka Pana:
z Jej sposobem myslenia, Jej chce, decyduje, Jej dziatam. Maryja to osoba, ktora
przygotowuje ludzi na przyjscie Chrystusa do nich, ktéra przemawia do nas swoja
swiadomoscig, postgpowaniem i calym swym osobowym $wiatem. Warto wigc
jeszcze glebiej zastanowic sie, dlaczego i dla kogo zdecydowata si¢ Ona zrobi¢ to
wszystko, co uczynita.

Szczegoblnie pomocna jest tu mariologia personalistyczna, bazujgca na mario-
logii historio-zbawczej z jej osobowo-relacyjna specyfika. W personalistyczne;j
mariologii podstawg jest osoba Maryi'. W tym nurcie poznajemy Maryje jako
osobg poprzez Jej czyny, gdyz zgodnie z metodg Karola Wojtyly ,,czyny sg szcze-
g0lnym momentem ogladu, a wigc doswiadczalnego poznania osoby. Stanowia
najwlasciwszy punkt wyjscia zrozumienia jej dynamicznej istoty”?. Nowa metoda
personalistyczna, stosowana obecnie w mariologii dogmatycznej, ujawnia gtowna
prawde o glebi rzeczywistosci osoby Maryi. ktora jest Swiatem osoby dla siebie,
a zarazem jest konkretna relacjg w planie zbawienia.

1. Poczatki nurtu

Personalizm chrzescijanski jest nurtem w filozofii chrzescijanskiej, ktory kon-
centruje si¢ na filozoficznych badaniach osoby ludzkiej oraz na interpretacji 0so-
bowej relacji cztowicka z Bogiem. Chrzescijanski personalizm w pojgciu osoby
odwoluje si¢ do klasycznej definicji Boecjusza: ,,0soba jest indywidualng substan-
cja natury rozumnej” (persona est naturae rationalis individua substantia)®.

1 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 287.
2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 26.

8 Persona est naturae rationalis individua substantia”. Boetius, Liber de persona et duabus
naturis: PL, 64, 1343; por. M. Gogacz, Wokdt problemu osoby, Warszawa 1974, s. 36.
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Kardynat Karol Wojtyta wykazat jednak, ze ta definicja jest niewystarczajaca.
Mianowicie zabraklo tu relacyjno$ci, bowiem osoba jest takze relacjg®.

Prekursorami personalizmu chrzescijanskiego byli ojcowie kapadoccy: $w.
Grzegorz z Nazjanzu (T 390), $w. Bazyli Wielki z Nazjanzu (7 379) i §w. Grzegorz
z Nyssy (1 395). Im zawdzigczamy doksologi¢: Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi
Swigtemu. Opracowali oni teologicznie relacje wewnetrzne (ad intra) zachodzace
miedzy osobami Tréjcy Swietej oraz relacje zewnetrzne (ad extra) Boga osobo-
wego z osoba wierzaca. Perspektywa mariologiczna ojcéw kapadockich ukazuje
relacj¢ migdzy Maryja i Bogiem Ojcem, ktdra opiera si¢ na aspekcie soteriolo-
gicznym ekonomii Bozej®. W ich pismach jest wigc obecna doktryna mariolo-
giczna, ktora powstata dla potrzeb chrystologii. Jest to mariologia o duzym zna-
czeniu teologicznym i warto$ci dogmatycznej, bowiem ,,kontrowersje chrystolo-
giczne w sposob bezposredni stawiaty takze problem mariologiczny®.

Nurt personalistyczny zostal podjety rowniez przez $w. Augustyna z Hippony
(1430) w dziele De Trinitate. To dzieto teologiczne na temat chrzescijanskiego
dogmatu Tréjcy Swictej zostalo napisane w pigtnastu ksiegach, a jego celem byto
odparcie herezji arianizmu. Augustyn uzasadnil pojmowanie Boga jako Bytu
jednego, a zarazem troistego przez personalistyczne podobienstwo do troistosci
istniejacej w duszy ludzkiej, w ktorej poznanie, pamigc¢ i pragnienie (czyli wola)
tworza spojna osobowos¢ ludzka. Z kolei §w. Tomasz z Akwinu (T 1274) wskazat,
ze ,,imi¢ Ojciec oznacza w Bogu relacje, zgodnie z ktorg Ojciec jest zrodlem
Syna”’. Objawienie tajemnicy Ojca przez Chrystusa ukazuje gleboka wigz taczaca
cztowieka z Bogiem, dzigki ktorej ,,cztowiek moze dojs$¢ do glebszego rozumienia
siebie i swojego zycia™®.

W oparciu o nauczanie ojcoOw Kosciota i $w. Tomasza z Akwinu, nurt perso-
nalistyczny byt w kolejnych wiekach stopniowo poglebiany przez filozofow
chrzescijanskich, a od XX wieku jest stale obecny. Przedstawicielami europej-
skimi tego nurtu byli m.in.: Emmanuel Mounier, Jacques Maritain, Teilhard de
Chardin, Max Scheler i in., a w Polsce m.in. Wincenty Granat, Karol Wojtyla,
Czestaw Bartnik, Mieczystaw Krapiec, Zofia Zdybicka i in. W sposob szczeg6lny
nauczanie II Soboru Watykanskiego oraz papiezy: Pawla VI i Jana Pawta II, kon-
tynuowane takze przez Benedykta XVI, uksztaltowato nowy personalistyczny
nurt w teologii i pracy Kosciota. Miato to zasadniczy wptyw na odnowione spoj-
rzenie na mariologie.

4 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 35, 87-88.

5 Por. J. Krolikowski, Maryja w perspektywie prawdy o Ojcu. Kilka uwag o mariologii Ojcéw
kapadockich, ,,Salvatoris Mater” 1 (1999) nr 2, s. 203.

6 Tamze, s. 198.

7 J. Krolikowski, Bég naszym Ojcem w teologii sw. Tomasza z Akwinu, https:/tar-
now.gosc.pl/doc/2517209.Bog-naszym-Ojcem [12 stycznia 2024].

8 Tamze.
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Personalistyczny wymiar mariologii ukazuje osob¢ Maryi w relacji do Oso6b
Trojcy Swietej: Ojca, Syna i Ducha Swietego, a ponadto Kosciota i ludzi®. Perso-
nalistyczna hermeneutyka pozwala dostrzec bogactwo Maryi jako osoby oraz Jej
osobowych relacji w calym misterium zbawienial®. Rowniez fenomenologia teo-
logiczna pozwala na osobowe ujecie spotkania z Bogiem. Duch Swiety jest tym,
ktory personalistycznie taczy osoby wewnatrz Trojcy Swietej oraz zewnetrznie
w ramach historii zbawienia.

W mariologii nastgpuje dopelnianie si¢ ujgcia osobowego i relacyjnego,
bowiem Maryja spehnia jako osoba zadania przewidziane w zbawczym planie
Boga, stajgc si¢ niezastgpionym partnerem Boga w dramacie historii zbawienia?.
Mariologia personalistyczna opiera si¢ takze na fiat Maryi i uwzglednia cata Jej
osobg, Jej ,,odpowiedz zyciem, osobista $wigtoscia i niepowtarzalnym pragnie-
niem Boga na ziemi”*?. Kazde potencjalne ,,chcg” Maryi aktualizuje si¢ dopiero
w trudnej sytuacji, gdy w chwili dokonania wyboru musi zdynamizowac¢ siebie
dla osiggniecia celu'®. Jednocze$nie w $wietoéci Maryi i w przygotowaniu do
macierzynstwa Bozego podstawg sg przyszte zastugi Jezusa Chrystusa, a takze
szanowanie przez Boga wolnego $wiata osobowego Maryi, a wige Jej wolit,

2. Mariologia personalistyczna II Soboru Watykanskiego

Jak stusznie zauwazyl jeden z teologow, ksztalt KosSciota jest i bedzie taki,
jaka bedzie jego maryjno$¢®. Jeszcze w poczatkach XX wieku Naj$wigtsza
Maryja Panna byta postrzegana jako doskonata i ,,odsuni¢ta nieskonczenie daleko
indywidualno$¢™*® na odleglym piedestale, a Jej pokore interpretowano w sposob
bierny i statyczny. To przejawiato si¢ w poboznosci ludu oraz znajdowato swoje
odzwierciedlenie w teologii i liturgii poprzez okreslenia w formie biernej, bez
podkreslenia Jej zaangazowania, a takze w sztuce sakralnej, co wyrazaty statyczne
przedstawienia Maryi w obrazach i posagach petnych majestatu. Tymczasem ekle-

9 Por. F. Kamecki, Spotkanie osobowe z Bogiem we wspétczesnej teologii, ,,Studia Pelplinskie”
11 (1976), s. 206.

10 Por. I. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi w nauczaniu Magisterium Kosciota w Swietle
personalizmu chrzescijanskiego, Krakow 2024, s. 96; B. Gacka, Mariologia Soboru Watykanskiego
Il w perspektywie personalistycznej, ,,Salvatoris Mater” 16 (2014) nr 1-4, s. 125.

11 C.S. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2012, s. 31-32; por. 1. Krysiak, Niepokalane Poczecie
Maryi, s. 97.

12 C.S. Bartnik, Matka Boza, s. 137.

13 por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 23-24, 161.

14 Por. I. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi, s. 97.
15 J. Krélikowski, Maryjnosé w Kosciele i dla Kosciota.

16 B. Gacka, Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Warszawa 2010,
s. 162-163.



84 Iwona KRYSIAK

zjalna wizja Maryi i Maryjna wizja Kos$ciota prowadzg ludzi do Jezusa Chrystusa
i Trojjedynego Bogal’.

Radykalny zwrot w mariologii przyniost II Sobor Watykanski, ktory rowno-
cze$nie odnowil spojrzenie na cztowieka w perspektywie personalistycznej, co
szczegolnie podkresla Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes. Znaczacy udzial w odnowionym rozumieniu teologii,
w tym mariologii, miat kard. Karol Wojtyta, ktéry w pismie do Komisji Przed-
przygotowawczej (1959 r.) zaznaczyt, ze ,,personalizm chrzescijanski (personali-
smus christianus) powinien by¢ kluczem Soboru™®. Podkreslit tez, ze chrzesci-
janski personalizm jest niezbedny i wlasciwy do zarysowania szkicu doktrynal-
nego, bo osobowos¢ ludzka wyraza si¢ szczeg6lnie w relacji osoby ludzkiej do
osobowego Boga®®.

Personalistyczny zwrot w mariologii soborowej opieral si¢ na odniesieniu do
Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu oraz Tradycji. Sobor w konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium ukazat ,,role Matki Zbawiciela w ekono-
mii zbawienia” (nr 55). W ten sposéb sobor jakby ,,o0zywit” Jej postac, podkreslit
Jej udziat w planach Boga oraz czynne uczestnictwo w dziele Jezusa Chrystusa.

Soboér okreslit takze przyjmowang przez Maryje postawe wzgledem Boga.
Konstytucja Lumen gentium orzeka, ze Maryja ,,zajmuje pierwsze miejsce wsrod
pokornych Pana” (nr 55), a zatem sobor okresla konkretne cechy Jej osoby. Po-
nadto Maryja ,,z ufnoscig oczekuje od Niego zbawienia i dostgpuje go” (nr 55).
Szczegodlnie wazne jest stwierdzenie, ze Bog oczekiwat na zgode Maryi: ,,Bylo
wolg Ojca mitosierdzia, aby Wcielenie poprzedzita zgoda Tej, ktora przeznaczona
zostata na matke” (nr 56). Konstytucja podkresla, ze Bog pyta Maryje o zgode,
gdyz otrzymuje Ona od Boga wielkie zadanie do wypelnienia. Nastgpnie konsty-
tucja ukazuje, w jaki sposob odpowiada Ona ,,wystaficowi niebios”, bowiem
Maryja wedlug wtasnej woli mowi: ,,Oto ja, sluzebnica Panska, niech mi si¢ stanie
wedtug stowa twego” (Lk 1, 28) (nr 56). Nalezy tu podkresli¢, ze Jej odpowiedz
jest wyrazem samostanowienia o sobie w petnej wolnosci.

Nastepnie tekst konstytucji soborowej zaznacza, ze Maryja ,,zgadzajac si¢ na
stowo Boze, stala si¢ Matka Jezusa” (nr 56). W tym kryje si¢ bogata wewnetrzna
aktywno$¢ Maryi: akt wiary, pamig¢ o proroctwach mesjanskich, zaangazowanie
intelektu i woli, che¢ catkowitego przyjecia i realizacji planu Boga, petna decyzja
1 zewnetrzny akt powierzenia si¢ Bogu. Jednoczesnie ta sytuacja pogtebia relacje
pomigdzy osobg Maryi a Bogiem osobowym. Mianowicie: Bog Ojciec posyta
aniota do Maryi i oczekuje na Jej odpowiedz; Duch Swigty posredniczy we Wcie-
leniu; Syn weiela si¢ w Dziewice Maryje: ,,I za sprawa Ducha Swietego przyjat
ciato z Maryi Dziewicy”.

17 B. Gacka, Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XVI,s. 162-163.

18 R. Skrzypczak, Karol Wojtyla na Soborze Watykaniskim 1. Zbior wystgpier, Warszawa 2011,
s. 358.

19 Por. tamze, s. 358-359.
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Ojcowie soborowi poszli jednak jeszcze dalej w swym personalistycznym
przedstawieniu osoby Maryi, stwierdzajac, ze przyjeta Ona ,,zbawcza wole Boza
calym sercem”; ,catkowicie poswiecita sama siebie jako stuzebnicg¢ Pana”;
poswigcila si¢ ,,0sobie i dzietu Syna swego, pod Jego zwierzchnictwem i wespot
z Nim”; uczynila to, w ten sposob ,,stuzac tajemnicy odkupienia”. Tutaj Matka
Boza ukazana jest jako petna zaangazowania i podejmujaca osobiste decyzje, a nie
statycznie i biernie. Zreszta podkresla to sama konstytucja: ,,Maryja nie zostata
czysto biernie przez Boga uzyta, lecz z wolng wiarg czynnie wspotpracowala Ona
w dziele zbawienia ludzkiego” (nr 56). A w ten sposob ,,stata si¢ przyczyng zba-
wienia zarowno dla siebie, jak i dla catego rodzaju ludzkiego™?.

Zauwazy¢ mozna, ze ojcowie soboru podkreslaja u Maryi cechy w nurcie per-
sonalizmu chrzescijanskiego, czyli Jej wolng wolg, samoswiadomos$¢, samostano-
wienie, integracj¢ catej osoby w podjeciu decyzji, wewnetrznych aktow religij-
nych i zewnetrznego czynu, transcendencj¢ poprzez czyn i podjecie wspotpracy
z Bogiem. Ponadto sobor wskazuje na czyny Maryi, ktore pozwalaja poznawaé
Ja od strony Jej osobowego wnetrza, czyli tak, jak postrzegamy samych siebie.
Pomocne tu sa okre$lenia jej czyndow: ,,Maryja udaje si¢ pospiesznie” do swojej
krewnej, Elzbiety, a czyni to ,,kierujac si¢ wiarg w obiecane zbawienie” (nr 57).
Na weselu w Kanie Galilejskiej ,,spowodowata swym wstawiennictwem poczatek
znakow Jezusa”, nastepnie ,,szta naprzod w pielgrzymce wiary” i ,,utrzymywata
wiernie swe zjednoczenie z Synem”; a wreszcie stangta pod krzyzem Syna; naj-
glebiej z Nim wspolcierpiala; i ,,z Jego ofiarg zlaczyta si¢ matczynym duchem”
(nr 58).

Sobor wskazuje takze na aktywnag postawe Maryi w Wieczerniku, bowiem
ukazuje Jg wérdd Apostotow ,,btagajacag w modlitwach o dar Ducha” (nr 59); oraz
podkresla Jej zbawienny wptyw na ludzi (nr 60). Ojcowie soboru ukazujg Maryje
jako ,,szlachetng towarzyszka i pokorna stuzebnica Pana”, gdyz ,,wspoipracowata
z dzielem Zbawiciela przez wiarg, nadziej¢ 1 mitos¢ zarliwa dla odnowienia nad-
przyrodzonego zycia dusz ludzkich”; oraz ,,stala si¢ nam matka w porzadku taski”
(nr 61). Konstytucja podkresla takze powod, dla ktorego Sobor zaleca wiernym,
aby ,,wsparci Jej macierzynska opieka, jeszcze silniej przylgneli do Zbawiciela”
(nr 63). Ponadto ukazuje Jg jako wzdr cnét dla chrzescijan w dazeniu do Boga
oraz przedstawia Ja jako obraz ,,nowego cztowieka” przemienionego przez taske
(nr 65). Dzigki takiemu ukazaniu czynnego zaangazowania Maryi i Jej czynow
przez Ojcoéw soborowych, wszelkie tzw. ,,przywileje” Maryi, ktore Ona osobiscie
wspottworzyta 1 osobowo przezywala, staja si¢ jednoczesnie konkretna inspiracja
dla duchowego wzrastania i wewnetrznej integracji chrzes$cijanina. Zatem mozna
zauwazy¢, ze personalizm teologiczny stanowi klucz do integralnej wizji czto-
wieka, co ma szczegdlne zastosowanie w mariologii?!.

2 Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 3, 22: PG 7, 956; por. LG 56.

2 J. Krolikowski, Trdjca Przenajswietsza na obliczu Maryi. Theotokos w Swietle mariologii
Ojcow greckich, ,,Salvatoris Mater” 16 (2014) nr 1-4, s. 349.
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Rozwiniecie personalizmu soborowego znalazto wyraz w nauczaniu papieza
$w. Jana Pawta II. Zostato ono wypracowane w rozwazaniach filozoficznych kard.
Karola Wojtyty z okresu krakowskiego, publikowanych w licznych pracach nau-
kowych, ze szczegolnym uwzglednieniem studium Osoba i czyn. W koncepcji
osoby Wojtyta opowiedziat si¢ za synteza substancjalnosci i relacyjnosci, gdyz
osoba jest substancja i jednoczesnie jest relacja z innymi. Nauka kard. Wojtytly na
temat osoby ludzkiej osiggneta petny ksztalt w pozniejszych encyklikach, szcze-
g6lnie w encyklice Redemptor hominis, poswigconej godnosci osoby ludzkiej na
tle dziejow zbawienia.

3. Personalizm kard. Karola Wojtyly

Juz przed rozpoczgciem II Soboru Watykanskiego kard. Wojtyta zrozumiat,
jak wazne jest stosowanie personalizmu w teologii. Po inauguracji soboru poczut
silng potrzebe zastosowania filozofii osoby i podczas obrad rozpoczal pisanie
swego dzieta Osoba i czyn. Zauwazyl, ze kazdy czlowiek ,,widzi siebie od we-
wngtrz jako zywy podmiot dziatajacy”. Ponadto uswiadomit sobie, ze ,,widzenie
wlasnego ja jest jedynym ogladem osoby od wewngtrz”, podczas gdy kazdy czto-
wiek widzi innych ludzi z zewngtrz. W jaki sposob zatem mozemy dostrzegac
w drugim cztowieku ,,nasze drugie ja”, skoro wlasnie to znaczy by¢ bliznim?
W odpowiedzi na to pytanie kard. Wojtyta wskazuje, ze studium Osoba i czyn
,»moze stuzy¢ jako przygotowanie do podjecia problematyki personalistycznej na
gruncie teologii”?2.

W studium Osoba i czyn kard. Wojtyta czerpat niektore elementy z fenome-
nologii Maxa Schelera (7 1928), jednakze strzegac si¢ jej btedow, gdyz teoria
Schelera nie byla wystarczajaca z punktu widzenia objawienia. Nastgpnie kard.
Wojtyta w pracy habilitacyjnej Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijan-
skiej przy zatozeniach systemu Maxa Schelera przeprowadzit analiz¢ pogladow
tego klasyka etyki fenomenologicznej. Uzyskany wynik tej analizy dat odpowiedz
negatywng. Scheler wprawdzie zwraca uwage na osobowy charakter wartosci mo-
ralnych, a nawet zbliza si¢ do zrddet objawionych. Okazato si¢ jednak, ze aby
pozostawac niezmiennie w zgodnosci z objawieniem, trzeba zbudowac persona-
lizm w nowym uj¢ciu, uwzgledniajacy tworcze i wolne dziatanie, oparte o ro-
zumne czyny etyczne, zgodne z warto$ciami obiektywnymi. Taki personalizm
zbudowat kard. Wojtyta — wypracowat fundamenty personalizmu teologicznego,
ktore wprowadzit pozniej do nauczania Kosciota jako papiez Jan Pawet I1.

W studium Osoba i czyn kard. Wojtyta dla potrzeb etyki zastosowat szcze-
golne ,,narzedzia” personalistyczne. Daja one wyjatkowa mozliwo$¢ poznawania
osoby na podstawie jej dzialan, czyndéw — od strony jej wnetrza, jej sposobu my-
Slenia i podejmowania decyzji, sposobu jej reakcji oraz tego wszystkiego, co

2 K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 24-25.
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decyduje o tym, kim i jaka staje si¢ ta osoba. Kard. Wojtyla w swym studium
przedstawit analize ludzkiego czynu, a wydarzenie to nazwal ,,czlowiek dziata”
i odréznit od sytuacji, gdy co$ ,,dzieje si¢ w cztowieku”. Autor podkreslit, ze
kazdy czlowiek jest osoba, czyli bytem samoswiadomym, zdolnym do: 1. kiero-
wania swoim zyciem; 2. do tworzenia siebie; 3. do samostanowienia. Samostano-
wienie jest to przejaw bytu osobowego w formie ,.chce”. Cztowiek jest bytem
dynamicznym, rozwija si¢ i tworzy siebie przez dziatania §wiadome i wolne.

Kardynal Wojtyta poszerzyt definicje osoby Boecjusza, bowiem osoba to jest
swiadome wewngtrzne ,,ja” istniejace w cztowieku, bedace zrodtem czynu. Osoba
ludzka ,.transcenduje a jednocze$nie integruje si¢ w czynie®. Transcendencja
osoby w czynie tlumaczy sie poprzez samostanowienie?*. Transcendencja osoby
w czynie polega na tym, ze cztowiek jest tworcg wlasnego czynu, przekraczajac
swoje dotychczasowe mozliwo$ci 1 nadaje swojemu czynowi nowy sens, a przez
taki czyn cztowiek ksztattuje i spetnia siebie.

Z kolei integracja osoby w czynie czlowieka ukazuje jego jedno$¢ jako pelnej
osoby, gdyz $wiadome i wolne dziatanie czlowieka ujawnia jego samostanowienie
i jest fundamentem odpowiedzialnosci za poszczego6lne czyny, za ksztattowanie
siebie, spetnianie siebie oraz za catoksztalt swojego zycia. Integracja osoby po-
cigga za sobg zintegrowanie calego dynamizmu wewnetrznego osoby ludzkiej.
Woéwczas nastepuje synteza dziatania i ,,dziania si¢” w czlowieku, synteza spraw-
czo$ci 1 podmiotowosci na gruncie jego osobowego suppositum; a suppositum
(tac. podtoze) to podmiot istnienia i dzialania. Czlowiek bytuje i dziala wspolnie
z innymi przez uczestnictwo w konkretnej wspolnocie; we wspolnocie osiaga wia-
$ciwa dojrzalos¢ osoby, czyli rozwija si¢ 1 dorasta do swej osobowe;j petni.

Czyn ludzki wytania si¢ z wewngtrznego ,,ja” cztowieka, a zarazem czyn uwy-
datnia konkretne ,,ja” cztowieka jako §wiadoma siebie przyczyne¢ dzialania. Autor
podkresla, ze poprzez czyn dokonuje si¢ nieustanna transcendencja osoby, przy
czym ksztalt tej transcendencji jest ksztaltem zycia, w ktérym osoba spelnia sie-
bie. Ponadto wolnos¢, powinno$¢ i odpowiedzialnos¢ wptywajg na to, jaki czyn
wylania si¢ z wngtrza czlowieka. Ten moment refleksji i decyzji przed kazdym czy-
nem staje si¢ skutecznym narzedziem ogladu wewngtrznej osoby. Kard. Wojtyta
podkreslit, ze cztowiek spetniajac czyn, wyraza siebie w tym czynie, a w ten sposob
inni ludzie mogg pozna¢ doglebnie t¢ osobg przez jej czyn. Stad szczeg6lnym osig-
gnigciem monografii Osoba i czyn jest precyzyjne ,,studium osoby poprzez jej
czyn”. Bowiem wlasnie ,,czyn stanowi szczegdlny moment ujawnienia osoby,
pozwala nam najwlasciwiej wgladnaé w jej istote i najpetniej ja zrozumie¢™?,

Jesli teraz te personalistyczne metody poznawania osoby przyjmiemy i zasto-
sujemy w celu lepszego, prawdziwego poznania osoby Maryi od strony Jej oso-

2 7. Zdybicka, Personalistyczne podstawy prawdy o cztowieku zbawionym, w: Jan Pawel II,
Redemptor Hominis. Tekst i komentarze, red. Z. Zdybicka, Lublin 1982, s. 117.

% Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 114.
% Tamze, s. 15.
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bowego wnetrza, to zarysuje si¢ Ona jako osoba fascynujaca, pelna Ducha Swie-
tego 1 z zywa wiara zaangazowana w zapewnienie najwickszego dobra dla ludzi.
Ten rodzaj poznawania Maryi prowadzi wprost do jednoczenia si¢ z Nig w trosce
o Chrystusa eucharystycznego i o zycie wieczne ludzi. W tym $wietle nalezy
ponownie rozwazy¢ przedstawiong wczesniej mariologi¢ II Soboru Watykan-
skiego.

4. Metoda personalistyczna kard. Wojtyly i osoba Maryi

Metoda zastosowana przez kard. Wojtyte — Jana Pawla Il oraz znajomos$¢
poje¢ umozliwia poglgbione zrozumienie najnowszego nauczania Magisterium
Kosciota, utatwia spojrzenie na wszystkie dokumenty II Soboru Watykanskiego,
a takze pozwala na ich poprawng reinterpretacje. Dotyczy to zwlaszcza rozdziatu
VIII konstytucji Lumen gentium, encykliki Redemptoris Mater, catego nauczania
Jana Pawta II i Benedykta X VI, a takze innych dokumentéw Kosciota dotycza-
cych Matki Bozej%.

Dzieto kard. Wojtyly Osoba i czyn umozliwia pogtebione spojrzenie na osobe
i dlatego przybliza takze tajemnice Maryi, Jej osobiste decyzje i czyny, a poprzez
oglad Jej czynu wyrazniej rozéwietla si¢ misterium Jej osoby?’. Zastosowanie tej
metody pozwoli glgbiej zrozumiec, jak doniosta jest wlasna relacja wierzacych
z osobg Maryi, zwigzek z Jej Bozym macierzyfistwem oraz jego owocamiZ,
Trzeba wigc odnies¢ si¢ do postaci Maryi, aby zwréci¢ uwage na Jej ,,przestanie
teologiczne i duchowe, ktore jest w swojej zasadniczej tresci przestaniem ekle-

zjalnym”?® i w pelni chrystologicznym.

5. Wypowiedzi wspolczesnych personalistow

A. Edyta Stein

Refleksje filozoficzne Edyty Stein (§w. Teresy Benedykty od Krzyza) ukazuja
Matke Boga catkowicie zjednoczona z Duchem Swietym w tajemnicy niepokala-
nego poczgcia oraz Bozego macierzynstwa. Prekursorska interpretacja Edyty
Stein nadata jej maryjnym przemysleniom odniesienia trynitarne, totez niektore
z nich znalazty odzwierciedlenie w dokumentach II Soboru Watykanskiego®.

% Por. I. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi, s. 28.

21 Por. tamze, s. 14.

28 Por. tamze, s. 28.

2 K. Krolikowski, Maryjnosé w Kosciele i dla Kosciota.

30 Por. J.1. Adamska, Niepokalane Poczecie w refleksji Edyty Stein, ,Rycerz Niepokalanej”
77 (1998) s. 418; 1. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi s. 202.
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W filozofii $w. Edyty Stein na temat specyfiki ludzkiego bytu jako ,,wolnej
duchowej osoby”, cztowiek powinien sam siebie ksztattowac i ,,wzia¢ swoj byt
w swoje rece™, tak jak uczynita to Maryja®2. Autorka stwierdza, ze ,.,jest sprawg
wolnosci, aby «szukac¢ samego siebiey, zejs¢ do wlasnych glebi, z nich ujac siebie
jako catos¢, wzig¢ w rece. Dlatego jest wing osoby, jesli dusza nie osiagnie petni
bytu i petni ksztattu™2,

Edyta Stein zauwaza, ze ,,pokarmem” Syna Maryi byto wypekianie woli
Boga Ojca (J 4, 34), totez Jego Matka od chwili fiat musiata by¢ poddana ,,woli
tego Ojca Niebieskiego calg sitg swej duszy”**. W niepokalanym poczeciu Maryi
dostrzegta ona Jej obudzone zycie wewngtrzne i $wiadome odbieranie wrazen®.
Edyta Stein mowi takze o Maryi pod krzyzem, ze ,Jej serce bylto tak szeroko
otwarte jak ramiona Syna, ktory z Krzyza wszystko do siebie przygarnat. Maryja
pod Krzyzem jako Matka Odkupiciela wszystkich wzieta do swego Serca™®.

B. Stefano De Fiores

De Fiores wychodzi w swoich refleksjach od podstawowej prawdy, ze czto-
wiek ma udzial w §wietosci, mocy i mitosci Trojey Swietej. Taki udziat wskazuje
na niezglebiong tajemnice czlowieka jako osoby. Te tajemnice roz§wietla zycie
Niepokalanej, ktora z radoscia glosi, ze Bog jest nie tylko Jej Zbawicielem, ale ze
odkupil Ja ,,mitoécia uprzedzajaca™®’. Cztowiek wspolczesny powinien kierowaé
si¢ wymaganiami wspolczesnej antropologii tak, aby rodzace si¢ problemy
»poréwnywac z taka postacig Najswigtszej Maryi Panny, jakg przedstawia Ewan-
gelia”®, Ponadto S. de Fiores wskazuje, ze osoba poznajgca Maryje powinna na-
wiaza¢ z Nig relacje oraz powigzaé teologie z zyciem. Trdjca Swigta jest zrodtem
tozsamosci 1 sensu Maryi. Mito$¢ Maryi, ktora nie zna ograniczen i angazuje Ja
do konca, stanowi odzwierciedlenie odwiecznej i zrédlowej mitosci Ojca. Maryja
przypomina wierzagcym o gltebszym kontemplowaniu wydarzen z zycia Jej Syna,
aby ,,mogly wyzwoli¢ z siebie calg moc zbawczg™*°.

81 E. Stein, O zagadnieniu wezucia, Krakéw 1988, s. 115.

32 Por. I. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi s. 488.

3 E. Stein, O zagadnieniu wczucia, Krakow 1988, s. 115.

34 E. Stein, Byt skoriczony, a Byt wieczny, Poznan 1995, s. 508.

% Por. tamze, s. 507; J.I. Adamska, Niepokalane Poczecie, s. 418.

36 Tamze.

37'S. Fiores, NMP Niepokalanie Poczeta, w: Swieci na kazdy dzien, Kielce 2011, s. 909.

3 S. De Fiores, Typologia i obecnosé¢ Maryi w duchowosci chrzescijanskiej, ,,Salvatoris Mater”
12 (2010) nr 3-4, s. 29.

39'S. De Fiores, Rozaniec — kontemplacja tajemnic Chrystusa sercem Maryi, ,,Communio” 24
(2004) nr 5, s. 54; por. 1. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi, s. 177, 416, 428-429.
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C. Bruno Forte

Biskup Bruno Forte stwierdza, ze trynitarne do$wiadczenie Boga przez
Maryje zwiagzane bylo z wypetnianiem si¢ tajemnic zbawienia w Jej zZyciu oraz
z Jej indywidualna historia osobowa. Forte stosuje do osoby Maryi termin
»ikona”, ktory oznacza widzialng konkretnos$¢ i niewidzialng glebig. Ikona wzywa
do pojscia w glab tajemnicy, ktdrg rownoczesnie odstania i zakrywa. Ikona pozo-
staje takze unaocznieniem tego, co niewidzialne. W tym znaczeniu Maryja jest
Ikona Trojcy Swietej: unaocznia tajemnice Boga Tréjjedynego w zyciu, uczestni-
czac w dziele zbawienia. Maryja jest w calkowitej relacji do pelni tajemnicy
Trojey Swietej.

Refleksja mariologiczna Bruno Forte dotyczaca niepokalanego poczecia
Maryi ukazuje Scisla zaleznos¢ tej rzeczywistosci od inicjatywy Ojca, misji Syna
i dziatania Ducha Swictego®. Forte podkreslit takze personalistyczny rys definicji
Niepokalanego Poczgcia NajSwigtszej Maryi Panny, gdyz osoba Maryi zostata

,,umieszczona w kontekscie osobowych relacji Trojcy Swietej”™*.

D. Kard. Joseph Ratzinger

Wyznacznikiem personalizmu chrze$cijanskiego kard. Ratzingera jest histo-
ryczna osoba Jezusa Chrystusa objawiajacego ludzkosci osobowa mitos¢ Ojca.
Cato$¢ objawienia jako locutio Dei ad homines ma charakter personalistyczny
i jest skierowana do cztowieka jako osoby. Dopiero w wymiarze personalistycz-
nym ,,0sobowy wymiar Ko$ciota staje si¢ rozpoznawalny dzigki niewymiennej
osobowej postaci Maryi”*. , Ko$ciot jest antycypowany w Maryi, ze w Maryi jest
osobg i ze, na odwrdt, Maryja nie jest wyizolowanym i zamknigtym w sobie
indywiduum, lecz nosi w sobie calg tajemnice Kos$ciota. Osoba nie jest rozumiana
indywidualistycznie. Obie rzeczywistosci sg nierozdzielne i przechodzg jedna
w drugg”®. Kard. Ratzinger zauwaza, ze Maryja jako osobowa rzeczywisto$é
prawdziwego Kosciota jest jednoczesnie nie tylko przyobiecana, lecz ,realna
pewnoscig zbawienia Kosciota, ktory w Niej juz dostapit ocalenia. Nowy Izrael
nie jest juz odrzucony, lecz wstapil juz do nieba™**.

Poniewaz czlowiek jest w pelni soba dopiero wowczas, gdy nawiazuje relacje
ze swoim Stworca, dlatego niepokalana Maryja stanowi doskonaty model czto-
wieka odkupionego, jako homo vivens, ktory sam w sobie jest chwalg Boga.

40 B. Forte, Maryja ikona tajemnicy, Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej, Warszawa
1999, s. 36.

4l Tamze, s. 133; por. L. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi, s. 177.

42 B. Gacka, Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XVI,s. 91.

43 Tenze, Mariologia Soboru Watykariskiego Il w perspektywie personalistycznej, s. 142.
4 J. Ratzinger, Céra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciota, Warszawa 1997, s. 65.
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Maryja zachowana od grzechu pierworodnego jawi si¢ jako czlowiek w petni
otwarty na Boga, w pelni postuszny Jego woli i zZyjacy petnig swego cztowieczen-
stwa. W tym znaczeniu personalistyczna nauka o Maryi moze zaproponowac zgle-
bienie najwyzszych warto$ci osoby ludzkiej nadanych przez Boga®.

E. Wincenty Granat

Ksiadz Wincenty Granat nakresla dynamiczny obraz osoby Maryi i podkres$la
zasadnicza prawde: ,,Gdyby Maryja nie rzekta: «Niech mi si¢ stanie», nie byloby
na ziemi Ewangelii ani Ko$ciota, ani calej chrzescijanskiej kultury”*®. W tym kon-
teks$cie autor Dogmatyki katolickiej wyraza swdj zachwyt wzgledem Boga: ,,Nie-
zwyktym podziwem napelnia umyst refleksja nad stosunkiem Boga do Maryi:
przeciez od Jej zgody wiasciwie jest uzaleznione powstanie nadprzyrodzonego
bytu”#’. Powracajac do rozwazania o nadzwyczajnej odpowiedzialno$ci i $wiado-
mosci Dziewicy z Nazaretu, autor stwierdza: ,,Gdyby Maryja nie wypowiedziala
tych wilasnie stow: «Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa
Twego» (Lk 1, 38), nie zjawilby si¢ na ziemi Bog-Czlowiek, a to oznacza, ze Mi-
1o$¢ Boza nie zetknetaby si¢ z rodzajem ludzkim i nie zjawitoby si¢ na ziemi naj-
bardziej niezwykte polaczenie nieskonczonego i wiekuistego Bytu z kruchym
cztowieczenstwem, i Bog nie rozmawialby z nami ludzkim jezykiem jako ktos$
bardzo bliski i przyjacielski*®. Wincenty Granat podsumowuje, ze od czasu
wyrazenia przez Nig zgody i1 ustanowienia Jej przez Chrystusa Matka Kosciota,
w zyciu nadprzyrodzonym wszystko ,,zawdzigczamy po Bogu Najswietszej Maryi
Pannie™®.

FE. Mieczystaw Krgpiec

Ojciec Mieczystaw Krapiec w rozwazaniu mysli $w. Tomasza z Akwinu
O bycie i istocie, podkre$la znaczenie intencjonalnosci bytu®®. Dostrzegalne jest
to szczegoOlnie u Maryi, bowiem ,,intencjonalno$¢ byta dynamiczng cechg Jej
umystu™®!, Niepokalana poznaje sprawy Boga poprzez wiare i rozum oraz catko-
wicie jednoczy si¢ z poznawang prawda i z samym Bogiem (por. LG 56-57).

4 Por. J. Ratzinger — Benedykt XVI, H.U. Von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota,
tt. W. Szymona, Krakow 2007, s. 12-22.

46 W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 4, s. 338.

47 Tamze.

48 Tamze.

49'W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 1, Lublin 1972, s. 474.

50 Por. M. Krapiec, Tomasz z Akwinu — O bycie i istocie. Przeklad — komentarz — studia, Lublin
1981, s. 136.

51 Por. I. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi, s. 246.
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W odniesieniu do Jej aktow religijnych i czynow z wiary, widoczne jest najscislej-
sze zjednoczenie intencji Maryi z intencjami Boga wobec ludzi w dziele zbawczym.
Wewnetrzne, a nastgpnie zewnetrzne czyny Maryi, jako Reprezentantki ludzkosci
przed Bogiem, pieczetujg Nowe Przymierze i przynosza wieczyste skutki™?,

Ojciec Krapiec wskazuje na ,,strukture pehni taski”®®. Taka struktura zostata
trwale zbudowana przez Boga w akcie niepokalanego poczecia Maryi, gdyz dzigki
temu Maryja jako osoba stata si¢ nosnikiem catkowitej, zupetnej, catosciowej
i peinej struktury Bozej faski. W te ,,strukture pelni taski” Bog Ojciec wprowadzit
swojego Syna, Odwieczny Logos, Jezusa Chrystusa™*.

G. Czestaw S. Bartnik

Termin mariologia personalistyczna zastosowat ks. Czestaw S. Bartnik i uka-
zat za pomocg metody personalistycznej calo$é osoby Maryi®®. Duchowo$é i po-
stawa maryjna sg wzorem wigkszego uwrazliwienia na wartosci chrzescijanskie:
na ofiareg, sluzbe, na $wiadczenie o doskonatym cztowieczenstwie, na zycie
wewngetrzne i na wysokg moralnosgé.

Ksigdz Bartnik stosuje personalistyczny punkt wyj$cia® i przyjmuje, ze Ma-
ryja nie jest jedynie ,,relacja”, albowiem ma Ona swoja ,,absolutng osobowos¢
misteryjng: tzw. Mysterium Mariae. Jest to osoba konkretna, bedaca dla siebie
celem i uzasadnieniem™’. Nalezy zwraca¢ uwage, aby nie przedstawia¢ Maryi
W ujeciu czysto relacyjnym, gdyz to zubozatoby Jej Osobe. Zatem nie nalezy trak-
towa¢ Maryi wylacznie w Jej roli ,,na zewnatrz” (ad extra), bowiem bylaby to
tylko pewna bezosobowa mariologia ,,funkcjonalna”. Czestaw Bartnik zauwaza,
ze sprowadzanie Maryi do roli oredowniczki, wspomozycielki oraz pocieszycielki
we wilasnych sprawach przypominatoby rodzaj ,,pogotowia ratunkowego™® Iub
magi¢. Nie pelni Ona magicznej roli dla naszych korzysci czy pomyS$lnosci. Zatem
trzeba patrze¢ na Maryje przede wszystkim jako na ,,0sobe sama w sobie”,
a dopiero potem na Jej relacje wzgledem chrzescijan oraz na Jej pot¢zne oddzia-
tywanie na dzieje §wiata®.

Maryja jest osoba przygotowujaca ludzki §wiat dla Chrystusa i przed-historig
Mesjasza®. Maryja jako osoba ma nieograniczone horyzonty wewnetrznego zycia

52 Por. 1. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi, s. 246.

53 Por. M. Krapiec, Tomasz z Akwinu — O bycie i istocie..., s. 136.
5 Por. I. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi, s. 393-394.

55 Por. C.S. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2012, s. 31-32.

56 Tamze, s. 401.

5 Tamze, s. 287.

58 Por. tamze, s. 288.

% Por. tamze.

60 Tamze, s. 401.
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oraz osobowe bogactwo. Jest skarbnica task Bozych, a jednocze$nie wiasnych
czynéw etycznych. Jest Ona ,,cudem stworzenia i Pigknem samym w sobie,
bowiem zostala opromieniona picknem stworzenia i picknem odkupienia®.
Siggajac do pierwotnego nurtu tradycji mariologicznej, ks. Bartnik stwierdza, ze
Maryja jest Pierwsza Gleba dla ,,ziarna Stowa”. Ona przynosi ,,plon stukrotny”
(Lk 8, 9). Stuchanie stowa Bozego i przyjmowanie go laczyla z czynieniem tego
stowa 1 dawaniem $wiadectwa o stowie, z rodzeniem stlowa w srodowisku. Auten-
tycznie realizowata to stowo wedlug Tradycji, wigc byla wzorem ucznia
Chrystusa.

H. Krzysztof Guzowski

Ksiadz Krzysztof Guzowski stwierdza zdecydowanie: ,,Maryja pokazuje, ze
zasadniczym momentem jest osobiste do§wiadczenie Osob Trojcy Swietej2. Jest
to takze wskazanie kierunku poszukiwan dla wierzacych. W tym §wietle ,,perspek-
tywa personalistyczna nakazuje traktowac¢ Maryje jako Posredniczke, w Jej pod-
miotowej wolnoéci i samorealizacji oraz w relacji Maryi do innych 0s6b”®3. Autor
w swych przemysleniach przypomina, ze kazdy czyn Maryi jako ,,0soby «prze-
petnionej Laska» wskazuje na uprzedzajacy «czyn» osoby Ducha Swictego dzia-
tajacego poprzez perychoreze™®*. To personalistyczne ujecie pozwala glebiej
dostrzec, ze ,,perychoreza Tréjcy Swictej w zyciu Maryi uwydatnia Jej pickno,
a rownoczesnie daje doswiadczenie obcowania ze Zrodlem — z Bogiem. Jej dzia-
tanie objawia Jej osobe przeksztalcong przez laske i zjednoczong z Synem™®.
Maryja jest aktywnym symbolem doskonalego czlowieczenstwa chrzescijan-
skiego. ,,Metoda personalistyczna staje si¢ tu hermeneutycznym kluczem do od-
czytania bogactwa osoby Maryi wraz ze wszystkimi implikacjami Jej relacji oso-
bowych w ramach misterium naszego zbawienia®. Pozwala to opisaé catoéé
osoby Maryi, jaka realizuje si¢ w relacji z Bogiem i otwartos$ci na kazdego czto-
wieka: Wzoér Maryi znajduje si¢ w centrum pola walki miedzy nieprzyjaznia
a przyjaznig wobec Boga, miedzy $wiattoscig a mocami ciemnosci. Jej osobowy
przyktad zycia i dynamizm pocigga chrzescijan do poglebienia relacji z Maryja

na drodze do pei wspdlnoty z Bogiem®’.

61 Por. tamze, s. 288.

82 Por. J. Lekan, Mariologia personalista, ,,Scripta de Maria” 8 (2011), s. 263-282.
63 Por. tamze.

64 Por. tamze.

8 Por. tamze.

66 Por. tamze.

67 Por. tamze.



94 Iwona KRYSIAK

6. Mariologia personalistyczna Jana Pawla II

Personalistyczne ujecie mariologii Jana Pawta II najtrafniej streszczaja stowa
encykliki Redemptor hominis: ,,Kazdy cztowiek jako osoba w catej niepowtarzal-
nej rzeczywistosci bytu i dziatania, $wiadomosci i woli, sumienia i serca — ma
swoja wiasng histori¢ Zycia, a nade wszystko swoje wilasne «dzieje duszy»” (nr
14). Powyzsze stwierdzenia doskonale mozna odnie$¢ do relacji taczacej Boga
Trojosobowego z Maryja oraz Jej aktow wspoltpracy z wolg Boga.

Jan Pawetl Il w swojej encyklice Dives in misericordia zauwaza, ze Stowa
Maryi wypowiedziane w Magnificat: «mitosierdzie Jego z pokolenia na pokole-
nie» (Lk 1, 50) ,juz od chwili Wcielenia otwieraja nowa perspektywe dziejow
zbawienia” (nr 9). Ta perspektywa w ujeciu personalizmu chrzeécijanskiego uka-
zuje relacje mitosci trzech Osob Boskich, obejmujacych mitosierdziem osobe
Maryi jako pierwszg z catej ludzkosci i jako jej Przedstawicielkg. A Ona repre-
zentuje wszystkich, ktorzy sa unizeni” (por. £k 1, 48)%. | Bogarodzica jest obecna
w tajemnicy Kosciola tak, jak jest obecna w tajemnicy swojego Syna” (DeV 66).
Mamy tutaj eklezjotypiczne odniesienie do Maryi, ktéra jest w Kosciele i taczy
si¢ z Kociotem przez swoja modlitwe w Duchu Swigtym.

Jan Pawetl Il méwi rowniez o Maryi, ze: ,,Nikt tak jak Matka Ukrzyzowanego
nie doswiadczyt tajemnicy krzyza [ ...]. Nikt tez tak jak Ona — Maryja — nie przyjat
sercem owej tajemnicy Odkupienia, ktéra dokonata si¢ na Kalwarii poprzez
$mier¢ Jej Syna wraz z ofiarg macierzynskiego serca, wraz z Jej ostatecznym fiat”
(DiM 9). Papiez mowi, ze Ona zostata powotana w szczegdlny sposob do tego,
zeby przybliza¢ ludziom t¢ mitos¢, jakag Chrystus przyszedt im objawic¢. Jan Pawet
II nazywat Maryje matka i wychowawczynig wszystkich wyznawcoéw Chrystusa,
a zwlaszcza osob poswieconych Bogu. Wskazywal, ze Osoba, ktéra najlepiej
pozwala zrozumie¢ Chrystusa, jest Jego Matka, Maryja. Tak wigc im wigcej
poznajemy Maryje, tym glebiej wchodzimy w poznanie tajemnicy zbawienia.

Maryja jako Matka naszego zawierzenia ,,musi si¢ znajdowa¢ na wszystkich
drogach codziennego zycia Kosciota. Poprzez Jej macierzynska obecnos¢ Kosciot
nabiera szczeg6lnej pewnosci, ze Zyje zyciem swojego Mistrza i Pana, ze zyje
Tajemnicg Odkupienia w catej jej zyciodajnej glebi i petni” (RH 22). Wielkos¢
mariologii polega na wigzaniu z Maryjg wszystkich naszych sit osobowych,
w tym takze uczu¢. Mariologia szuka w Maryi szczeg6lnego oparcia dla odwagi
zycia, optymizmu, duchowej rownowagi i najlepszej samorealizacji chrzescijan-
skiej. Oparcie to znajduje w Maryi jako wzorze totalnego zawierzenia Chrystu-
SOWI.

Najpelniej tajemnice osoby Maryi ukazat papiez Jan Pawet II w encyklice
Redemptoris Mater, podkreslajac znaczenie Jej osobowoSci oraz 1 wiecznej war-
tosci Jej czynoéw. Znajdujemy w tym dokumencie personalistycznie ukierunko-

8 Por. 1. Krysiak, Niepokalane Poczecie Maryi, s. 246.
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wang interpretacj¢ eklezjotypicznego odniesienia do Maryi, ktéra osobowo jest
z Kosciotem i w Kosciele na wszystkich drogach jego zycia, ale jako osoba pozo-
staje takze w relacji jest z kazdym cztowiekiem.

Ojcowie II Soboru Watykanskiego w konstytucji Lumen gentium wskazali, ze
Niepokalana jest ,,poczatkiem Kosciota eschatologicznego” (nr 68), gdyz Kosciot
podziwia w Niej owoc odkupienia, z radoscia oglada jak w obrazie to, czym caty
pragnie i ma nadziej¢ si¢ sta¢ (SC 103). W zrozumieniu tej drogi szczegolnie po-
mocny okazuje si¢ personalizm. Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio podkreslit
konieczno$¢ odnowienia relacji miedzy teologia a filozofia, mowiac, ze teologia
koniecznie powinna odwotywac si¢ do filozofii (por. nr 66). Rozwazanie prawdy
o Najswietszej Maryi Pannie z pomoca personalizmu chrze$cijanskiego ukazuje
w nowym $wietle ludzka godno$¢ i prawo kazdej osoby do wolno$ci. Ponadto
przedstawia ludziom Niepokalang Maryje¢ jako wzor osoby nowe;.

Wezwanie do szczegolnego nabozenstwa do Niepokalanego Serca Maryi Ona
sama przekazata od swojego Syna i z Jego woli w przestaniach fatimskich. Wspot-
cze$nie liturgia Kosciota, ktora stanowi bogate zrodlo mariologiczne, ukazuje
ludziom Niepokalane Serce Maryi jako wzor serca nowego, w ktorym mieszka
Duch Swiety. Stad tak wazne jest stwierdzenie I Soboru Watykanskiego w Kon-
stytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, podkreslajace w decyzji Maryi
podczas zwiastowania pelng wolnos$¢ przyjecia daru Boga z wiarg. Tym samym
Kosciol uswiadamia ludziom, ze Maryja nie byta bierna wobec taski Bozej, lecz
wspotpracowata czynnie wolng wiarg i postuszenstwem w dziele zbawienia ludz-
kiego, jak podkreslone zostalo w konstytucji Lumen gentium (nr 56). Kard.
Ratzinger stwierdzil, Zze ,,mariologia nie stanie si¢ nigdy czysto mariologiczna,
lecz tkwi w cato$ci podstawowego odniesienia Chrystusa i Kosciota, i jest najbar-
dziej konkretnym wyrazem tego powigzania™®®. Personalistyczne ujecie mariolo-
gii budzi nadzieje na odnowienie nauki o Matce Jezusa Chrystusa®.

69 J. Ratzinger — Benedykt XVI, H.U. Van Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 22.

0 A. Napioérkowski, Maryja jest piekna, Krakéw, s. 12. 13; por. W. Siwak, Jaka Maryja dla XXI
wieku? Maryja w korelacjach z Bogiem, Kosciotem i czlowiekiem, ,Salvatoris Mater” 11 (2009)
nr4,s. 195-248.



