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»LAMENTOWANIE POZOSTAWIAMY
KOBIETOM” (PLATON).
£L.27Y JEZUSA W NOWYM TESTAMENCIE

,THE LAMENTATIONS WE ATTRIBUTE
TO WOMEN” (PLATON).
JESUS’ TEARS IN THE NEW TESTAMENT.

Abstract

The article focuses on the three narrative passages in the New Testa-
ment where Jesus is described as weeping and shedding tears: Luke 19, 41-
44; Hebrews 5, 7-8, and John 11, 33-36. These scenes are contextualized
within a gender specific ,history of tears* (Hans van Wees). Since they never
provide a direct access to his «real>) emotions and all stand in some ten-
sion with a masculinity of self control, the reasons for depicting a crying
hero, it is argued, have to be deduced from the texts’ christological message.
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Streszczenie

Artykut koncentruje si¢ na trzech fragmentach narracyjnych Nowego
Testamentu, w ktorych Jezus jest oplsany jako placzacy 1 ronlqcy tzy: Lk
19,41-44; List do Hebrajczykow 5, 7-8 1 Ewangelia wedlug sw. Jana 11,
33-36. Sceny te sa kontekstuahzowane w specyﬁcznej dla pici ,,historii tez”
(Hans van Wees). Poniewaz 1zy nlgdy nie zapewniajg bezposredmego do-
stepu do ,,prawdziwych” emocji 1 stojg w pewnym napigciu z mqskosc1q
samokontroli, powody przedstawiania ptaczacego bohatera, jak si¢ argu-
mentuje, musza by¢ wydedukowane z chrystologicznego przestania tekstow.

Stowa kluczowe: Jezus, Nowy Testament, tzy, ptacz, meskosc¢
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1. O placzacych bohaterach
i samoopanowanych mezczyznach

,,Bohaterowie Homera ptaczg jeszcze tak samo jak kobiety —
dopiero w czasie klasycznym coraz bardziej pojawia si¢ model
mezczyzny, ktory — w odroznieniu do kobiet — panuje nad swoim
bolem™'. Te specyficzng réznicg¢ dotyczaca ptaczu zwigzang z picig
zamiescil Platon w swoim dialogu Fedon, na poczatku najstaw-
niejszej sceny smierci w literaturze swiatowej: bedacy przy So-
kratesie me;zczyzm wybuchajg placzem, kiedy ten oproznit puchar
ze Smiercionosng cykuts. Sokrates prosi ich, aby zaniechali pta-
czu (117d), a kobiety z tego wilasnie powodu juz dawno wyprosit
z sali (60a). I nastgpuje wielce wymowna reakcja Fedona: Kiedy
to ustyszelismy, zawstydziliSmy si¢ i przestalisSmy ptakac” ( 117e)2

Platon dwa razy zdecydowanie krytykuje Homera i innych
poetow za przedstawianie placzacych bohaterow i bogow, a na-
wet opow1ada si¢ za ocenzurowaniem tych fragmentow — przy-
najmniej podczas wychowania straznikéw swego idealnego pan-
stwa®>. Tym mezczyznom nie mozna ukazywac poetyckich obra-
zow placzacych i1 lamentujacych bohateréw, a nawet bogéw (to
samo dotyczy $Smiechu bohateréw 1 bogow!). W przypadku smut-
ku dla Platona rzecza mezczyzny jest zachowanie spokoju (he-
sychia) 1 stalosci (karterein). Jego nauczyciel Sokrates opowiada
si¢ za tym, aby ,lament stawnych bohateréw usung¢ i pozostawic
go kobietom — nawet nie najbardziej z nich zaradnym - 1 mez-
czyznom, ktérzy nie nadajg si¢ do niczego” (387e). Wypow1edz
wskazuje, ze w tym systemie specyficzne piciowe zréznicowanie
zwiazane jest z hierarchia: ptacz jest dla kobiet i mezczyzn niz-
szej klasy. W obszarze mg¢skich elit dokonuje si¢ zdystansowanie
od placzu przez samoopanowanie*.

! Petra von Gemiinden, Methodische Uberlegungen zur Historischen Psy-
chologie, exemplifiziert am Themenkomplex der Trauer in der Bibel und ihrer
Umwelt, w: Affekt und Glaube. Studien zur Historischen Psychologie des Friihju-
dentums und Urchristentums, Gottingen 2009, 13-33, 28. Zobacz rowniez: Thor-
sten Fégen, (Wyd.), Tears in the Graeco-Roman World, Berlin — New York 2009.

2 Platon, Phaidon, Hamburg 1991.

Platon, Politeia 2, Diisseldorf 2000.

4 Zobacz: Hans van Wees, 4 Brief History of Tears. Gender Differentiation

in Archaic Greece, w: Lin Foxhall, John Salmon (Wyd.), When Men were Men.
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Platon ukazuje jednoczes$nie, Zze ocena meskich tez i ukazane-
go meskiego smutku zmienita si¢ od czasow Homera. Wprawdzie
podziwiamy artystycznie ukazany przez Homera ptacz bohaterow,
ale w przypadku wiasnego bolu ,,czynimy sobie na chwalq przeci-
wienstwo, kiedy pozostaj emy spokojni i mozemy go znosi¢ w spo-
sob nieporuszony” — gdyz na tym polega meskos¢ (andrds), kie-
dy skarga 1 lament bohateréw — w przypadku Homera pomyslana
jeszcze jako cos chwalebnego — jest sprawg kobiecosci (gynaikos).

Hans von Wees w pracy 4 brief history of tears (1998) podjat
wyzej nakreslong problematyke. Wedtug n1ego postepujace ,.dif-
ferentiation in the expressmn of mourning™ wigze si¢ z ,,general
widening of the gender gap”, ktore dokonato si¢ migdzy 6smym
1 pigtym wiekiem przed Chrystusem5 I tak smutek (pénthos) jest
przez liryka Archilochosa w siédmym wieku kwalifikowany jako
znak kobiecosci (gynaikeion). Obrazowe przedstawienia z tego
czasu wspieraja t¢ tez¢. W nawigzaniu do W. Reesera mozna po-
wiedzieC, ze samoopanowanie 1 kontrola emocji w wieku sidd-
mym i szostym staly si¢ wsrod elit Grecji ,.key element” z do-
minacja ,,cluster of mascuhmty”6 jak to zostato egzemplarycznie
sformutowane przez Platona i pdzniej przede wszystkim domino-
walo u stoikow.

2. Placzace kobiety i mezczyzni w Nowym Testamencie

Kilka stuleci p6zniej nowotestamentalne teksty staly si¢ cze-
scig kultury odnoszacej si¢ z rezerwa do ukazywania wybuchu
uczué, lub placzacych mezezyzn. Teksty nowotestamentalne nie
Y] hteraturq pisang przez elity i dla elit, one sa bez watpienia
dla nich idealem. Co nie znaczy, ze nie ukazujq one piaczqcych
mezczyzn. W Nowym Testamencie placza tak mezczyzni jak
i kobiety i to z roznych powodéw. Kobiety optakujg zmartych,

Masculinity, Power and Identity in Classical Antiquity, London — New York
1998, s. 10-53, 11-16, 42—46; Jean-Noél Allard, Pascal Montlahuc, The Gende-
red Construction of Emotions in Ancient Greece and Rome, w: Clio 47 (2018),
s. 23-43.
Hans van Wees, Brief History..., s. 16—19.

¢ Zobacz: Todd W. Reeser, Masculinities in Theory. An Introduction, Mal-
den, Mass. 2010, s. 216-226, gdzie autor wypracowat odpowiednie pojgcia po-
zwalajace mu na rozwinigcie przemian pojgcia meskosci.
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jak np.: matka miodzienca z Nain (Lk 7, 13). Na swej drodze
krzyzowej Jezus spotyka grupe¢ ptaczacych kobiet (Lk 23, 27-28),
w Dziejach Apostolskich Piotr spotyka ptaczace wdowy w domu
Tabity. Do tego nalezy jeszcze dodac placzacg grzesznicg, izami
oblewajaca stopy Jezusa i wlosami je wycierajaca (Lk 7, 38.44).
Ostatnia scena pokazuje rowniez, ze tzy do ktorych okreslenia
uzywa si¢ we wszystkich mlejscach czasownika klaiein (ptakac,
lamentowad), obejmuja cate spektrum: od smutku osobistego az
po smutek rytualny. Oddzielenie pierwszego od drugiego nie jest
mozliwe, zwlaszcza w tekstach antycznych 1 nie odpowiada isto-
cie rzeczy: ,,they almost never emerge as truly separable’’. To do-
tyczy tez ptaczacej Marii Magdaleny przy grobie Jezusa w Ewan-
gelii wedlug Jana (J 20, 11-15).

A jak jest z quczyznaml? Faktycznie, teksty nowotestamen-
talne wymieniaja p1aczqce wzglgdnie lamentujqce grupy, do kto-
rych naleza me¢zczyzni, jak to ma miejsce przy smierci corki Jaira
(Mk 5, 38; £k 8, 52) czy przy grobie Lazarza (J 11, 33). W od-
roznieniu do tego ptaczu, ptacz krolow, kupcow 1 zaiogi statku
nad nierzadnicg Babilonem nie jest oceniany pozytywnie (Ap 18,
9-19). Poszczegolni mezezyzni ptacza z zalu, ze zloSci 1 strachu,
z wysitku 1 frustracji, jak 1 podczas rozstania. Piotr wybucha pta-
czem w Ewangeliach synoptycznych na poczatku me¢ki Jezusa po
trzecim wyparciu (klalein, Mk 14, 72; Mt 26, 75; Lk 22, 62). Bez
wqtpienia sg to tzy pokuty 1 zalu. Autor Dziejow Apostolskich nie
mowi bezposredmo o ptaczu, lecz o tzach Pawla, Jakle ten wylat
w wycienczajacej stluzbie dla Pana podczas upomnien kierowa-
nych do swoich wspolnot (Dz 20, 19.31). Podczas pozegnania
Apostota kaptani wspdlnoty z Efezu reagujg ptaczem (Dz 20, 37).
A wieszcz z Apokalzpsy bardzo placze, poniewaz nikt nie okaza
si¢ godnym otworzy¢ ksiggi z siemiona pieczgciami (Ap 5, 4).

Wymowna funkcj¢ majg tzy w literaturze Listow, p}ynqce
w czasie kryzysow miedzy nadawcami i adresatami. Pawet ukazu-
je siebie w Liscie do Filipian jako tego, ktéry ptacze nad nieprzy-
jacioimi krzyza Chrystusa (Flp 3, 18), prawdopodobnie ze zlosci
1 bolu. Wyraznie o swoich tzach, ptynacych z bojazni i zagroze-

” Kimberley Christine Patton, John Stratton Hawley, Introduction, w: K.Ch.
Patton, J. S. Hawley, (Wyd.), Holy Tears. Weeping in the Religious Imagination,
Princeton 2005, s. 1-23.
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nia, pisze w Drugzm Liscie do Koryntian (2 Kor 2, 4), zaznaczajqc
W ten sposob por6znienie ze wspolnotg w Korync1e Z. odwrot-
ng sytuacja mamy do czynienia w przypadku Drugiego Listu do
Tymoteusza: w 2 Tm 1, 4: nadawca wspomina {zy Tymoteusza,
jakie ten wylat prawdopodobnie podczas pozegnania. Pokazuja
one scisla lgcznos¢ miedzy Pawlem i Tymoteuszem. Ten ostatni
winien zachowaé i przekazaé dalej, nastepnym pokoleniom ,,cen-
ne, powierzone dobro” (1, 12-14; 2, 1-2), mianowicie Pawlowg
tradycj¢ nauczania skodyfikowang w listach pastoralnych. Ta trady-
cja nauczania zostaje uwierzytelniona przez tzy nosiciela tradycji.

Ewangelia wedlug Jana przemilcza 1zy Piotra po trzecim za-
parciu, w odroznieniu do synoptykow to kogut ma tutaj ostatnie
stowo (J 18, 27). Jezus zapowiada w trzecie] mowie pozegnalnej,
ze Apostolow1e beda ,,plakac 1 zawodzi¢, a swiat bgdzie si¢ we-
selit. Wy bedziecie si¢ smucié, ale smutek wasz Zzamieni si¢ W ra-
dos¢” (J 16, 20). Jezus zapow1ada ze Jego Apostotowie — a wigce
quczyznl — beda z Jego powodu ptakac 1 lamentowaé, kiedy
dzien p6Zniej umrze na krzyzu, ale smutek zamieni si¢ w rados¢
w poranek wielkanocny. Nalezy zwrdci€¢ uwage, ze forma przy-
szlosciowa tekstow wskazuje jednoczesnie poza t¢ wY] jatkowg sy-
tuacj¢ az na czasy adresatow. To samo pokazuje rowniez odwo-
tanie si¢ do imienia Jezusa w modlitwach blagalnych. Christian
Dietzfelbinger sformutowat to tak: ,,Co uczniowie przezyli po raz
pierwszy i gruntownie w Wielka Noc [...] powtarza si¢ w powiel-
kanocnej wspolnocie zawsze wtedy, kiedy opuszczona 1 lamentu-
jaca wspolnota jest Swiadoma obecnosci w niej Jezusa. [...] Na-
stepstwo po Wielkim Pigtku Wielkiej Nocy w wierszach 16-19
jest symbolem tego powtarzajacego si¢ nastgpstwa okreslajacego
egzystencj¢ wspolnoty™ Nie mozna sobie przedstawia¢ wspolno-
ty jako ptaczacej i lamentujacej, ale wiasnie ptacz 1 lament uka-
zuja dystans wierzacych w Chrystusa do $wiata, ktory dla nich
nie jest zadnym zrédlem radosci. W samym opow1adan1u opla-
kuje Jezusa tylko jedna kobieta: Maria Magdalena (J 20, 11-15).

8 Zobacz: Eve-Marie Becker, Die Trénen des Paulus (2 Kor 2,4; Phil 3,18):
Emotion oder Topos?, w: Renate Egger-Wenzel — Jeremy Corley (Wyd.), Emo-
tions from Ben Sira to Paul, Berlin — New York 2012, s. 361-378.

® Christian Dietzfelbinger, Das Evangelium nach Johannes I, Ziirich 2001,
s. 174.
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3. Skarga na Jerozolime:
prorocki placz Jezusa w Ewangelii wedlug Lukasza

Jak jest przedstawiona me¢ska glowna posta¢ Nowego Testa-
mentu - Jezus? Trzykrotnie jest powiedziane, ze ptakal, sceny nie
mogg jednak by¢ bardziej zroznicowane. Jezusa ogarnia ptacz na
widok miasta Jerozolimy, kiedy przemierza ze swymi uczniami
w tryumfalnym wjezdzie wzniesienie Gory Oliwne):

19, 41 Gdy byt juz blisko,

na widok miasta

zaptakal nad nim

19, 42 1 rzekt:

,,O gdybys i ty poznalo w ten dzien to, co stuzy pokojowi! Ale
teraz zostato to zakryte przed twoimi oczami.” [...]

Scena jest niezwykla, poniewaz Lukasz zaciera calg masg
sformulowan ze swego wzoru, jakim jest dla niego Ewange-
lia wediug Marka, ktére ukazuja Jezusa w silnej, prawie nie do
opanowania emocjonalnosci: 1 tak brakuje u Lk 5, 14 uwagi, ze
Jezus ,,zrugal” trgdowatego (Mk 1, 43). To samo dotyczy Mk
3, 5, gdzie Jezus przed swoim pierwszym uzdr0w1en1em W sza-
bat patrzy na wspolnot¢ synagogalng ,,z gniewem”, ,,zasmucony
z powodu zatwardzialosci ich serca” (Lk 6, 10). Lukasz skresla
rowniez irytacj¢ Jezusa z powodu uczniow w Mk 10, 14 (Lk 18,
16), jak 1 uwage w Mk 10, 21, ze Jezus popatrzyl na bogatego
cztowieka z sympatig (Lk 18 22) Jest to szczegolnie wyrazne
w tzw. scenie z Getsemani. W odréznieniu od Jezusa opisywa-
nego przez Marka, Jezus u Lukasza nie przezywa chwil trwogi
1 zwatpienia (Mk 14, 33b), nie pada tez na ziemi¢ (Mk 14, 35),
lecz jedynie klgka. Przezywa agoni¢ dopiero po tym, jak “aniol
umocnit Go do walki — Lukasz wyblera tutaj wyrazenie oznacza-
jace jednoczesnie strach przed $miercia, ale 1 walkg. W kazdym
razie nie ma u niego zadnych tez, ,jak krew” padaja jedynie na
ziemi¢ krople potu (Lk 22, 39-46). Shelly Matthews stwierdza
u Lukasza: ,,program of mascuhmzmg Jesus™'%, niezbyt szczgsli-
we sformutowanie. Lepiej mowi¢ o nowym ustanowieniu Marko-

' Shelly Matthews, The Weeping Jesus and the Daughters of Jerusalem.
Gender and Conquest in Lukan Lament, w: Ute E. Eisen 1 inni (Wyd.), Doing
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wego ,,cluster of masculinity” (Todd Reeser), przez silne podkre-
slenie panowania nad sobg i kontrolg uczu¢ na rzecz np.: ztosci.

Do tego pasuje, ze Lukasz tg sceng prawdopodobnie zastepuje
przeklecie drzewa figowego (Mk 11, 12-14), ktére dokonato si¢
na drodze z Betanii do Jerozolimy, przed oczyszczeniem $wia-
tyni. Z (symbolicznie odnoszacego si¢ do $wiatyni) cudu kary
dokonanego przez Jezusa u Marka, u Lukasza mamy prorockg
scen¢ skargi, Jezus jest przedstawiony w sposob oczywisty jako
,»ptaczacy prorok” Podobnie jak Jeremiasz (Jr 7, 1-15 1 26, 1-6)
Jezus przepowiada zniszczenie $wigtyni 1 jak Jeremiasz (Jr 8,
18-23; 9, 9-21; 13, 17; 14, 17), Eliasz (2 Krl 8, 11-12) i Izajasz
(Iz 16, 9; 22, 4), Jezus placze. Po jego skardze na miasto naste-
puja slowa grozby, przepowiednia obl¢zenia 1 zniszczenia miasta
(19, 42-44b). Na koniec pojawia si¢ uzasadnienie: ,,za to, zes nie
rozpoznato czasu twojego nawiedzenia”, czym Lukasz powraca
do proroctwa Zachariasza z poczatku swej Ewangelii (Lk 1, 78).

Jest to pierwsza z trzech przepowiedni zniszczenia J erozollmy
(zob. 21, 5-6 1 23, 27-31). Adresaci dwoch dziet Lukasza wiedza,
ze przepowiednie si¢ spetnily. L.zy Jezusa ukazuja jego emocjo-
nalny stosunek do miasta, nawet wtedy, gdy wydaje sad o nim. Nie
ma tutaj zadnego miejsca na jakakolwiek posta¢ tryumfu i rado-
sci z nieszczgscia. Placz Jezusa nie jest znakiem zadne) stabosci.
Czytelnicy wiedza przeciez, ze Jezus powstat z martwych 1 zasiadt
po prawicy Boga, a wigc, ze Jest Panem i Zwycig¢zcg. Oprocz tego
przypominajg sobie, ze wczesniej Jezus obiecal tym, ktorzy teraz
placza, ze beda si¢ radowac (Lk 6, 21), kiedy Bog ustanowi swoje
panowanie. Wiegcej: Jezus oglasza teraz ptaczacych, razem z tymi
ktérzy teraz sa biedni i glodni, btogostawionymi, nie domaga sig,
ze takie nieszczeScie trzeba ,,cierpliwie znosi¢” (Platon, Pol. 3,
387e). Jezus nie strofuje placzacych, tylko grozi bogatym, kt(’)rzy
sg syci i zadowoleni (Lk 6, 24) — 1 sam placze nad Jerozolima
jako jeden z prorokow. Jesli nawet twierdzenie Shelly Matthews,
ze Lukasz zmaskulinowat, zdradza szablonowe spojrzenie na ro-
Zumienie antycznej meskosci, to trzeba si¢ z nig zgodzi¢, ze tzy
Jezusa ptyng ,,within a genre of acceptable masculine emotion™"!.

Gender — Doing Religion. Fallstudien zur Intersektionalitdt im friihen Judentum,
Christentum und Islam, Tibingen 2013, s. 381403, 384.

'l Matthews, Weeping Jesus..., s. 400. Na stronach 389-393 znajdujemy
interesujace przyklady poganskich wojownikéw ptaczacych z powodu miasta
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4. Wyprobowanie przez strach Smiertelny:
lzy Jezusa w LisScie do Hebrajczykow

Z Listem do Hebrajczykow wkraczamy w zupeinie inny
swiat. Jego autor jednoznacznie méwi o lzach Jezusa, bez nada-
nia temu jakiegos sensu heroicznego czy prorockiego, jesli nawet
zwigzek modlitwy, fez i wysthuchania ma swoje starotestamentalne
wzorce'?,

Jezus Chrystus [...], o

57 Z glo$nym wotaniem 1 ptaczem

za dni ciata swego

zanosit On gorace prosby 1 btagania do Tego, ktory mogt Go
wybawi¢ od smierci,

1 zostal wyshlchany dzieki swej ulegtosci.

5,8 A chociaz byt Synem,

nauczyl si¢

postuszenstwa przez to, co wycierpiat [...]

Jest czyms niezwyklym, Ze prosby i1 blagania Jezusa zano-
szone sg do Boga z glosnym wolaniem i ze tzami. Przez to, ze
autor wprowadza tutaj termin kultyczny, kieruje adresatow w od-
powiednig strong: pokazuje Jezusa w swoim traktacie jako do-
skonatego najwyzszego Kaptana, ktory ,,zlozyl Bogu samego
siebie” (9, 14; 9, 28; 10, 12). To tez stanowi centrum jego mys$le-
nia: przez $mierc Jezusa na krzyzu i powstanle z martwych wzgl
przez Jego wywyzszenie ,,po prawicy Boga” dokonuje si¢ wejscie
wiecznego najwyzszego Kaplana wedlug porzadku Melchizedeka
do swigtego swietych.

skazanego na zniszczenie. ,,Placzacy prorok* winien byc¢ bardziej bliski. W tym
tez kierunku zmierza Susanna Asikainen, Jesus and Other Men. Ideal Mascu-
linities in the Synoptic Gospels, Leiden 2018, s. 145-147, twierdzac: ,,Thus, in
this instance Jesus’ lamenting may not make him less masculme even though it
remains problematic from the point of view of the Stoic ideal of self-control.”
s. 147.

2 Przyktadowo Ps 6; Ps 38; [z 38,1-9.
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Ale dlaczego autor méwi w 5, 7-8, ze Jezus w dniach swego
ciala—a wigc przed swoim ofiarowaniem siebie na krzyzu — zano-
sif prosby 1 modlitwy glto$nym wotaniem i ze 1zami? Lzy i wola-
nie Jezusa s3 dowodem pewnego rodzaju ,,dodatkowej kwalifika-
cji”, jaka pozyskal Czlowiek i bedacy Bogiem najwyzszy Kaptan
w czasach swojej ziemskiej egzystencji: sympatii i milosierdzia.
Aby byc¢ przed Bogiem mitosiernym i wiernym najwyzszym Ka-
planem, Jezus musiat (wedtug Hbr 2, 17) pod kazdym wzgledem
sta¢ si¢ rOwnym swemu rodzer’xstwu, aby odpokutowa¢ grzechy
narodu

W jaki sposob najwyzszy kaplan pozyskujg owg kwalifika-
cjg?"? Jako odpowiedz autor wskazuje na jednorazowg sytuacje
kryzysowa w zyciu Jezusa. Kluczowy tekst jest w 4, 15. Nie
znajduje si¢ w tym samym zwigzku, co tzy Jezusa (Hbr 4, 14-5,
10), stowem peirasmos dostarcza decydujace wskazanie dla j jego
interpretacji, mianowicie kategori¢ wyprobowania wzgl. egzami-
nu (lub pokusy). ,,Nie takiego bowiem mamy arcykaptana, ktory
by nie mdgl wspotczué naszym stabosciom, lecz doswwdczonego
we wszystkim na nasze podobienstwo, z wythklem grzechu”

Wprawdzie List do Hebrajczykéw nie daje zadnego bezpo-
Sredniego wskazania w jakiej konkretnej sytuacji ,,w dniach”
swego ciata musial poddac si¢ tej probie. Wydaje sig, ze autor
ma przed oczami obraz ostatniej nocy w jego zyciu, ktora Ewan-
gelie synoptyczne lokalizujg w miejscu zwanym Getsemani (Mk
14, 32; Mt 26, 36), wzglgdnie w miejscu na Gorze Oliwnej (Lk
22, 39) Nie ma w nim jednak mowy o tzach czy ptaczu Jezusa,
ale czytelnicy przynajmniej w Ewangelii wedlug Marka 1 wedlug
Mateusza sg konfrontowani z wstrzgsajacym portretem ,,cztowie-
ka drzacego, lezacego na ziemi ze strachu przed smiercig” (Mk
14, 33), ktéry stowami podwodjnego psalmu 42/43 wypowiada
swoje zwatpienie: ,,Moja dusza jest smutna az do smierci” (Ps
42, 6.12; 43,5). Trzy razy prosi Jezus Ojca, aby omingt Go kielich
goryczy (Mk 14, 36, 1z 51, 17; Ps 11, 6; Ez 23, 33), trzy razy tez

13 Szczegdtowo o tym zob.: Lena Liitticke — Hans-Ulrich Weidemann, ,, He
himself was tempted"' (Hebr 2:18). The Temptation of Jesus in the New Testa-
ment, w: Johannes Grossl — Klaus von Stosch (Wyd.), Impeccability and Temp-
tation. Understanding Christ’s Divine and Human Will, London — New York

2021, s. 50-74.
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prosi, aby spetnita si¢ wola Ojca, poddajagc swoja wolg wybiera
milczacego, odwroconego od Niego, Ojca.

Jeszcze raz: na czym polega wedlug Listu do Hebrajczykow
owa proba? Odpowiedz zawarta jest w 2, 15: dla Autora istnienie
czlowieka — w ktorym wieczny Syn Boga i Najwyzszy Kaptan
ma udzial przez ciato i krew — jest znaczone przez strach przed
smiercia, znlewalajqcy wszystkich ludzi przez cale ich zycie. Je-
Zus przez swoja smier¢ i swoje powstanie z martwych ,.zwyciezyt
SmierC i szatana” i w ten sposob pozbawil podstaw bojazni czlo-
wieka przed Smiercig. Wigcej, _]ego udziat w smiertelnej cielesno-
sci czlowieka, jego ,,sympatia” z ludzmi si¢ga samego wnetrza
centrum jego Osoby. Poniewaz ,,wyzwalajacy ze strachu przed
émierciq Jezus z Listu do Hebrajczyko’w zna [...] sam strach przed
Smiercig; ten strach nie jest czyms o nizszej wartosci”!*, Zanim
swoja Smiercig zwycigzy szatana i zbawi ludzkos¢, to sam zo-
stanie wystawiony na probe strachu przed $miercig. Mimo swe-
go strachu przed smiercig, ktory catkowicie dzieli ze swym ,,ro-
dzenstwem”, ktore jest tak samo jak On cialem i krwia, zwraca
si¢ w modlitwie do Boga! W tym migjscu sformutowanie autora
jest dwuznaczne, Syn zwraca sig wed%ug 5, 7 z wotanie 1 tzami
do Boga, ktory przea’ smiercig 1 ze $mierci moze Go uratowac,
Syn zawierza ratunek catkowicie Bogu. W swoim strachu przed
smiercig nie traci nadziei, ,,nie przeklina Boga i umiera” (Hi 2, 9),
nie ucieka przed $miercig. ,,Uczy si¢ poshuszenstwa” miast pro-
testowac przeciw $mierci lub zwatpi¢ — i dlatego pozostat ,,bez
grzechu”

Wolanie i fzy Jezusa ukazuja, ze On zostal w taki sam sposob
wystawiony na probe jak kazdy czlowiek, dopiero przez to, ze
wycierpiat ludzki strach przed smiercia, stat si¢ Najwyzszym Ka-
planem, bedacym peten milosierdzia dla naszych wszystkich sta-
bosci. Jak ten, ktory zostal wystawiony na strach przed $miercia
jako probg ostateczng, ktory umiera wotajac i ptaczac, ale i z mo-
dlitwa na ustach, jest w stanie pomoc tym, ktorzy sg wystawie-
ni na pokusy 1 proby (Hbr 2, 18). Dlatego Autor moze skianiaé
swoich adresatow, aby przystf;powall do tronu taski z odwaga,
aby doswiadczali mlloswrdZIa 1 znalezli task¢ jako pomoc na czas
odpowiedni.

14 Herbert Braun, An die Hebrder, Tiibingen 1984, s. 67.
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S. Lzy dawcy zycia: lzy Jezusa w Ewangelii wedlug Jana

Rowniez w Ewangelii wedtug Jana jest obraz Jezusa we izach
i to w kontekscie siddmego i najwigkszego ,,znaku” wskrzeszenia
Lazarza (J 11, 1-41). Inaczej niz w Ewangelii wedlug Lukasza,
ale podobnie Jak w Liscie do Hebrajczykow, wiersz 11, 35 jest
z pewnoscig najkrotszym wierszem Nowego Testamentu, Z cza-
sownikiem dakryein podkreslajacym aspekt tez, wybrzmiewaja-
cy u Lukasza w klaiein. Jak klaiein u Lk 19, 41, tak i dakryein
w J 11, 35 w nieokreslonym czasie przesztym: Jezus ,,wybucha
ptaczem”, prawdopodobnie w tym momencie, kiedy pograzony
w smutku thum moéwi do Niego ,,chodz i sam zobacz” pokazu-
jac grob Lazarza (11, 34). Luter ujat to stowami, ze ,,Jezusowi
otwarly si¢ oczy” Lzy Jezusa w tej chwili dowodzq jego mitosci
do przyjaciela Lazarza (11, 11), o ktorej wezesniej Ewangelista
wspomina dwa razy (11, 3.5), co tez obecni przy tym Zydzi od
razu zauwazyli (11, 36).

11, 33 Gdy wiec Jezus ujrzal jak plakala ona (g €idev
avTNV KAaiovoav)

1 Zydzi, ktoérzy razem z nig przyszli (xhaiovrog),

wzruszyt si¢ w duchu (évePpymoato 1@ mvedpartt),

rozrzewnit (xoi €tapagev £00TOV),

11, 34 1 zapytak:

«Gdziescie go potozyli?»

Odpowiedzieli Mu:

«Panie, chodz i1 zobacz!».

11, 35 Jezus zaptakat (é6dxpvcev 0 'Incoig).

11, 36 A Zydzi rzekli:

,,Oto jak go milowal (ide ndc Epiler avtov)!” [...]

W zadnym przypadku Jezus nie jest jedynym, ktory tutaj
placze! Kiedy przychodzi do Betanii cztery dni po Smierci La-
zarza, Jego slostry znajdujg si¢ w_siedmiodniowej zydowskiej
za10b1e zwanej schiwa® 1 wielu Zydow przyszto, aby z nimi
przezywaé chwile smutku i je pociesza¢ (11, 17-19). Kiedy

15 O siedmiodniowej zatobie zob.: Michael Theobald, Das Evangelium nach
Johannes I, Regensburg 2009, s. 731. Wspomina o niej J 11, 20.
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Jezus spotyka si¢ z Marig — poza domem zatoby, do ktdrego
wejdzie dopiero po to, aby z Lazarzem i jego siostrami spozy¢
ucztg (12, 12) — ona placze tak jak i otaczajacy ja Zydzi. Za-
tem tutaj placza rowniez mezczyzni! Rowniez sam Jezus pla-
cze. Wylewa nie tylko izy! Kledy widzi placzacg Marig i przy-
bytych do niej z powodu $mierci brata Zydéw, ,,wzruszyl sie
w duchu, rozrzewni” (11, 33). Kiedy krétko po tym przycho-
dzi do grobu ,ponownie okazuje gif;bokle wzruszenie” (11, 38).
Widoczne dla wszystkich tzy z powodu Smierci przyjaciela poja-
wiajg si¢ w kontekscie ,,wewngtrznego™ silnego poruszenia, o kto-
rym Ewangelista wspomina dwa razy, w sformulowaniu gniewu
i niech¢ci. Ten wybuch gniewu pOJaw1a si¢ u Jezusa w Ewan-
gelii wedlug Jana wtedy, kiedy on jest konfrontowany rowniez
z wlasng $miercig'®. Jest to gniew dawcy zycia, objawiajacy si¢
w chwili spotykania jego wlasciwego przeciwnika, Smiertelnego
nieprzyjaciela ludzi.

W Zzadnym wypadku nie jest to w duchu tekstu, aby tzy Jezusa
interpretowac przez okulary pozniejszej nauki o dwoch naturach
Soboru Chalcedonskiego (451 po Chr.) jako wyraz jego ,,czlo-
wieczenstwa”, aby z drugiej strony przez wskrzeszenie Lazarza
zamanifestowac¢ Jego BoskosC. Ten dychotomiczny model lektury
Pisma zdominowal starokoscielng histori¢ interpretacji: ,,It is in
the exegesis of a weeping Christ that early commentators expati-
ate most clearly on the relationship between tears and divinity.
They deny the shedding of tears to Jesus’ divine aspect, instead
consistently including his grief as proof of the mortality incarnate
aspect of the son of God”'” W literackim ujeciu opowiadania
o Lazarzu tak chrystologiczna jak i duszpasterska intencja czwar-
tej Ewangelii zostaje przez t¢ histori¢ interpretacji zapoznana.
Lzy Jezusa majg w tym centralnym opowiadaniu dla Ewangelii
wediug Jana inng funkcje. Aby ja zrekonstruowac konieczne jest
spojrzenie na dramatyczne uksztaltowanie opowiadania.

' Zob.: J 12, 27: Nov 7| yoyf pov tetdpaktor (zob. Ps 6,4: 1 yuyn pov
£topdiyBn o(p08pa) jak i zapowiedz zdrady Judasza J 13, 21; etaphydn @
nvebpatt. Stowo Tapacoe uzywa Ewangelista zawsze, kledy Jezus jest kon-
frontowany ze $miercia.

17 Anthony Corbeill, Weeping Statues, Weeping Gods and Prodigies from
Republican to Early-Christian Rome, w: Fogen, Tears..., s. 297-310, 306,
z przykladami z Augustyna, Orygenesa, Hilarego i Nicetasa.

34



»LAMENTOWANIE POZOSTAWIAMY KOBIETOM” (PLATON)

Spotkanie Jezusa z Marig i przybylymi do niej — przezywaja-
cymi gteboki smutek — Zydami (11, 28-37) prowadzi bezposred-
nio do spotkania z jej siostrag Martg ( 11, 20- 27) A ze te dwie sce-
ny stanowia pewien rodzaj 11terack1eg0 dyptyku i si¢ wzajemnie
dopelniajg pokazuje fakt, ze obie siostry wypowiadajg do Jezu-
sa to samo zdanie: ,,Panie, gdyby$ tu byt, moj brat by nie umart”
(11, 21=32). Obie siostry byly przekonane, ze Jezus moze przez
cudowne dziatanie ich chorego brata zachowaé przed $miercia, ale
przyszedt za p6zno. Maria po tym zdaniu tylko ptacze, kiedy Marta
uwaza, ze Jezus jest w stanie poruszy¢ Boga swoim wstawiennic-
twem do wskrzeszenia Lazarza — przy czym w sposéb oczywi-
sty zatraca tajemnicg Osoby Jezusa kreslonego przez Jana'®. Na
jej (petna rezygnacji) recytacj¢ dotyczaca wskrzeszenia zmartych
w czasach ostatecznych Jezus odpowiada samoobjawieniem: ,,Ja
Jestem zmartwychwstamem 1 zyc1em Kto we Mnie w1erzy, chocby
i umarl, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje 1 wierzy we Mnie, nie umrze
na W1ek1” (11, 25- 26)19 Stowami ,,Ja jestem” Jezus wiaze zmar-
twychwstanie i1 zycie ze swoja Osobg, dlatego pierwsze i drugie
ma miejsce ,,juz tutaj i juz teraz, wtedy, kiedy si¢ Go znajdzie, tzn.
w Niego uwierzy”?°. Dlatego wedhug Fwangelii Jana ten, kto styszy
glos Jezusa juz przeszedt ze $mierci do zycia (J 5, 24), a kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginie, lecz ma zycie wieczne (3, 16) 1 nie
podlega sadowi (J 3, 18). Chwilg pézniej opowiadanie o cielesnym
wskrzeszeniu Lazarza z grobu jest znakiem tego, co juz jego sio-
stra Marta dosw1adczyla w spotkaniu z Jezusem: gdyz ,,zgodnie ze
stowami ,,Ja jestem” (25b.c+26a), przez to, ze uwierzyla w Jezusa,
Marta otrzymala zycie wieczne. Zatem wskrzeszenie ze $mierci
dokonato si¢ nie tylko w przypadku Lazarza, lecz rowniez jego
siostry Marty, tutaj 1 tam zycie jest darem stowa Syna Bozego™?'.

18 Zob.: Hans-Christian Kammler, Christologie und Eschatologie. Joh 5,17—
30 als Schliisseltext johanneischer Theologie, Tiibingen 2000, s. 199: ,,Oba okre-
slenia mijaja sig¢ z boskg tajemnicg Osoby Jezusa, poniewaz zak%adajq jakoscio-
wa réznicg migdzy Nim i Bogiem [...] i w sposob w1doczny lokalizujg wiecznego
Syna Bozego w naw1qzamu do tradycji Eliasza na poziomie prorockim, a tym
samym tylko ludzkim.*

19 Zob.: Kammler, Christologie  s.201.

2 QOtfried Hofius, Die Auferweckung des Lazarus. Joh 11,1-44 als Zeugnis
narrativer Christologie, ZThK 102 (2005), s. 27.

2t Hofius, Auferweckung  s. 32.
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tzy Jezusa w korespondujacej scenie z Marig pokazujg
wyraznie, ze ten proces przekazywania Zycia Wiecznego przez
powotanie do wspolnoty z Chrystusem nie znaczy, ze czlowie-
kowi wierzgcemu zostanie zaoszczedzona smier¢ cielesna, a jego
najblizszym i przyjaciolom bodl i strata. Jezus powiedzial do
Marty, ze ten, ktoéry uwierzy w Niego, bedzie zyt — rowniez wte-
dy, kiedy umrze (11, 25)!* Dlatego Michael Theobald stusznie
zauwaza, ze ta uwaga odnosi si¢ do zmarlego®. Faktycznie ,La-
zarz umart!” (11, 14), jego najblizsi (reprezentowani tutaj przez
obie siostry) oraz przyjaciele (reprezentowam tuta) przez Jezu-
sa i Jego ucznidw) sa pograzeni w smutku. Nawet dawca zycia
ptacze, jest gteboko poruszony skutkami Smierci.

Na ptaszczyznie prawd soteriologicznych Smier¢ cielesna jest
zrelatywizowana przez stowa ,,Ja jestem”, gdyz umierajacy wie-
rzacy czlowiek nie moze by¢ pozbawiony zycia wiecznego®. Nie
zostaje jednak zrelatywizowany bol 1 smutek wywotlany przez
Smier¢ ukochanego czlowieka, nie zostaje zrelatywizowane we-
wngtrzne poruszenie 1 protest przeciw smierci, z ktorg nie moze
si¢ pogodzi¢ ani wierzacy, ani sam — stawszy si¢ cialem — Syn

Bozy

6. ,,Lepiej wychwala¢ hades” (Platon, Panstwo 3, 386b)

W trzech narratywnych czesciach, gdzie w sposob literacki
ukazany jest placz Jezusa w Nowym Testamencie, to jednak izy
nie dajg zadnego bezposrednlego dostepu do Jego stanu emocjo-
nalnego 1 jego uczu¢ w sytuacjach krytycznych. Nie chodzi przy
tym o to, aby ukaza¢ Jezusa jako cztowieka prawdziwego w sen-
sie Soboru Chalcedoniskiego, lub wrazliwego mezczyzny, dopusz-
czajgcego w swym zyciu uczucia. Lzy Jezusa sg przede wszyst-
kim waznym elementem samego opowiadania i czes$cig zawartej
w nim narratywnej chrystologii.

Jesli nawet nie mozna ani metodycznie, ani historycznie bez-
posrednio 1aczy¢ ze sobg dziel Platona 1 Nowego Testamentu, to

2 Gramatyczng analize zob.: Kammler, Christologie  s. 201.
2 Theobald, J I ..., s. 736.
24 Theobald, J I ..., s. 735.
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na zakonczenie tych analiz wracamy do oceny w utworach po-
etyckich Platona placzacych bohateréw i bostw. Taka konfron-
tacja, bez postulowania literackiej zaleznosci, moze uwydatnié
zawartos¢ tekstow. Mozna powiedzie¢, ze réwniez autorzy pism
Nowego Testamentu odnosza si¢ z pewna rezerwa, nie chcg
gtownych bohaterdw — szczegolnie gléwng Osobe — ukazywaé
w nieopanowanych emocjach, czy zbytnim smutku. Nawet Jezus
opisywany przez Jana nie smuci si¢ tak z powodu smierci Laza-
rza, jak Achilles z powodu $mierci Patroklosa, kiedy to tarza sie
po Ziemi®. Z ptaczagcym Jezusem nie powracajq w zaden sposob
do historii literatury ptaczacy bohaterowie i placzace bostwa.

Krytyka Platona si¢ga jeszcze glgbiej, straznicy jego idealne-
go panstwa nie powinni nic wiedzie¢ o placzacych bostwach i bo-
haterach. Platon opowiada Sl¢ nawet za cenzurg tych fragmentow
dziet Homera 1 innych poetow ktorzy W sposob okropny 1 bez
odrobiny nadziei opisujg Smier¢, zaswiaty i hades. Kiedy strazni-
cy maja wykazac si¢ me;skosmq (andreioi), to powinni przedkla-
daé¢ w bitwie wlasng smier¢ nad przegrang i1 zniewoleniem: ,Nie
powinni odczuwac zadnego strachu przed $miercig, a moze my-
slisz, ze obdarzony mg¢skoscia nosi w sobie bojazn przed smier-
cig? N1e na Zeusa!” (386b). A to zaréwno autor Listu do Hebraj-
czykow, jak i Jan widzg zupelnie inaczej! Obaj pisza swoje dziela
zakiadaja,c wiar¢ w Zmartwychwstatego i paradoksalnie: pokona-
nie smierci wyostrza protest wobec dalej istniejace) jej sily nisz-
czenia. Od Wielkiej Nocy skandal smierci jest jeszcze wigkszy,
a utrata boli jeszcze bardziej. Mimo, ze juz od dawna panowal
ideal mezczyzny kontrolujacy swoje uczucia, oni pisza o $mierci
czlowieka bez zadnych upigkszen, nie umkajq OpisOW przerazenia
umierajacego, jak i jego najblizszych i przyjaciét, dlatego ukazuja
w sytuacjach ekstremalnych tzy swych bohateréw.

Tlumaczyl z jezyka niemieckiego
ks. Jerzy Machnacz

Nota o Autorze: Hans-Ulrich Weidemann, urodzony w 1969
roku w niemieckim mie$cie Waiblingen (Badenia-Wirtembergia).
W latach 1988-1990 pracowal w niemieckim Czerwonym Krzyzu

25 Platon przytacza: Homer, lliada 24, 9-12.
37



HANS-ULRICH WEIDEMANN

w Waiblingen. W roku 2003 obronit rozprawg doktorskg z teolo-
gii w Studienstiftung des Deutschen Volkes, ktéra opublikowal
rok pozniej pod tytulem ,,Smieré¢ Jezusa w Ewangelii wedtug sSw.
Jana” Od roku 2007 wyktada Nowy Testament na Uniwersytecie
w Ratyzbonie, a od roku 2008 jest profesorem Nowego Testa-
mentu na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Siegen.
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