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CHRYSTOLOGIA DEKLARACIJI DOMINUS IESUS

Jak w kazdym przedlozeniu postawiony temat domaga si¢ blizszego wyjasnienia
1 sprecyzowania. Juz pobiezna lektura Deklaracji Dominus Iesus wskazuje ewident-
nie, ze Autorzy Deklaracji nie chcg przedstawiaé wyktadu z chrystologii, lecz auto-
rytetem Kosciola gloszg Chrystusa wiary. Stad tez w pierwszych trzech rozdzialach
Deklaracji poswigconych Jezusowi Chrystusowi pi¢¢ razy powtarza si¢ formule ob-
ligatoryjng dla wiernych Kosciota co do przedkladanej prawdy wiary: ,,Nalezy mia-
nowicie mocno wierzy¢”’ (5), ,,Nalezy bowiem stanowczo wyznawac nauke wiary”
(10), ,,Nalezy wigc stanowczo wyznawac nauke wiary” (11), ,,Nalezy bowiem wy-
znaé stanowczo” (13), ,,Nalezy wigc stanowczo wyznawac jako prawde wiary” (14).

Proklamacja wiary, przedkladana w Deklaracji, posiada jednakze swojg chry-
stologig, swéj wlasny system porzgdkowania materiatu i jego wyktadu. Chrystolo-
gie Deklaracji mozna by okresli¢ jako kontekstualng'. Osoba Jezusa Chrystusa
jest rozwazana i ukazana w trzech kontekstach, jako odpowiedZ na trzy zasadnicze
bledy chrystologiczne* odnotowywane dzi$ przez Kongregacj¢ Nauki Wiary. Chry-
stus w kontekscie objawienia, Tréjcy Swietej i zbawienia. Wokét tych trzech kon-

''Termin ten jest znany chociazby z dziela H. Waldenfelsa, O Bogu, Jezusie Chrystusie i KosSciele
dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie czasow obecnych, Katowice 1993. Uzywamy go jed-
nakze w innym znaczeniu.

2Qdnosnie do bledéw chrystologicznych podnoszonych przez Deklaracje, por. M. Pyc, Wspdt-
czesne bledy chrystologiczne, AK 134(2000)2, s. 282-295; D. Kowalczyk, Nietolerancja Jezusa
Chrystusa, czyli wszyscy muszq mie€ racje..., PP 11(2000), s. 154-166; L. Kamykowski, Wobec blgd-
nych poglqdéw na temat Jezusa Chrystusa w perspektywie Wielkiego Jubileuszu roku 2000, w: Jezus
Chrystus jedyny Zbawiciel swiata, wczoraj, dzis i na wieki, Komisja Duszpasterska Episkopatu Pol-
ski. Program duszpasterski na rok 1996/97, Katowice 1996, s. 145-159.
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tekstow zostanie uporzagdkowany material niniejszego przedtozenia, i bgda stano-
wi€ one jego czgsci.

JEZUS CHRYSTUS JAKO PELNIA I OSTATECZNOSC OBJAWIENIA

Lektura dziet scholastycznych przyzwyczaila nas do tego, ze objawienie koja-
rzylo si¢ nam z konkretng tezg®. Objawieniem miaty by¢ prawdy nadprzyrodzone,
ktére BOg objawial, a Kosciol podawat do wierzenia. Objawienie bylo rozumiane
w wymiarze intelektualnym i noetycznym jako locutio Dei attestans. Bég komuni-
kuje czlowiekowi pewne prawdy i przez to wzbogaca ludzkie poznanie. Postulat
powrotu do Zrédet biblijnych i patrystycznych, jak i podjecie odrgbnych studiow
dotyczacych objawienia, pojawil si¢ w potowie XX wieku i zostal uwierniczony
naukg Soboru Watykariskiego II".

Zainspirowany postulatem powrotu do Zrédet rozwdj teologii biblijnej pozwo-
lit dostrzec, ze biblijne pojecie ,,stowo Boze” to nie tyle grecki logos, rozumiany
jako srodek intelektualnej komunikacji, co raczej hebrajski dawar. W tym sensie
objawienie jako ,,stowo Boze” to okreslenie wszelkiego dzialania Bozego, przede
wszystkim dzieje zbawienia. Nie wyklucza si¢ przy tym wymiaru noetycznego, ale
pozostaje on na dalszym planie.

Glebsza analiza pojgcia dawar pozwolita odkry¢ jeszcze inne jego znaczenie.
Stowo Boze w znaczeniu dawar nie tylko oznajmia jakas zbawczg tresé, lecz row-
nocze$nie ja realizuje: zewnetrznie poucza — wewngetrznie o§wieca, zewngtrznie
wzywa — wewngetrznie obdarowuje laska. Teologia biblijna ukazala zatem obja-
wienie w jego personalistycznym wymiarze>.

Refleksja teologiczna podjeta m.in. przez Henri de Lubaca® czy René Ratourel-
lea’ ukazaly, ze objawienie jest zbawczym czynem Boga,® przez ktérego Bég ofia-

*Klasycznym przykladem scholastycznego wykladu moze by¢ o§miotomowa Dogmatyka kato-
licka ks. Wincentego Granat, gdzie wyklad rozpoczynal si¢ od sformulowania tezy, ktéra zaopatrzo-
na byla w kwalifikacj¢ teologiczng i wskazanie miejsca w PiSmie sw. (dicta probantia), na ktérym
budowany byt wywdéd teologiczny.

‘Por. H. Seweryniak, Nauka Soboru Watykariskiego Il i wspdiczesnej teologii o Objawieniu, CT
67 nr 4(1997), s. 21-34.

Por. E. Kopeé, Pojgcie objawienia Bozego, w: W. Granat, Dogmatyka katolicka. Tom wstgpny,
Lublin 1965, s. 95-96.

$Por. Henri de Lubac, Sfowo Boga w historii czlowieka, Krak6w, 1997; S. Welenc, Rozwdj wiary
a katolickos¢ objawienia wedlug H. de Lubaca, STV 18(1980)1, s. 51-71.

"Por. 1.S. Ledwori OFM, Objawienie chrzescijariskie i jego wiarygodnos¢ weditug René Rato-
urelle’a, Lublin 1996.

8 Por. M. Rusecki, Zbawczy wymiar Objawienia, w: Vivere in Christo. Chrzescijariski horyzont
moralnoSci. Ksigga Pamigtkowa ku czci Ksigdza Profesora Seweryna Rosika w 65. rocznice urodzin,
Lublin 1996, s. 409-418.
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ruje siebie i swego Syna czlowiekowi. Objawienie staje si¢ wezwaniem do zycia
wiecznego w Chrystusie i przez Chrystusa. W Nim rzeczywisto$¢ objawiona i akt
objawiajacy stanowi jedno. Chrystus jest petnig objawienia. Ma zatem wymiar
historyczny, osobowy i chrystocentryczny®

Objawienie w zaznaczonych wyzej wymiarach swéj najgigbszy wyraz znalazlo
we Wcieleniu, a swoje ostateczne wypelnienie otrzymalo w smierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa. Chrystus stal si¢ centrum historii'®. Juz to wskazuje, ze doko-
nalo si¢ ona w formie czynu Boga w historii zbawienia. W tym sensie okazalo si¢
ono odstania¢ cos, co do tej pory bylo zakryte. Te wlasciwos¢ objawienia Nowy
Testament oddaje poj¢ciem droxkdAvyig — revelatio i ma na mysli przede wszyst-
kim teofanie, ktdre najcz¢sciej rozumiane sg jako objawienie eschatologiczne; przyj-
scie Chrystusa na sad ostateczny, przyszig chwale synéw Bozych, Krélestwo Boze,
a w sensie szerszym — odkrycie tajemnicy Chrystusa i dokonanego przez Niego
zbawienia'!

Historyczno$¢ objawienia oznacza, ze Bég wkroczyt w histori¢ przez osobne
interwencje jako Zbawca. Tym aktom towarzyszy zawsze slowo interpretujace je,
inaczej méwiac odstaniajace ich sens oraz ukazujace ich cigglos¢ w jednej ekono-
mii zbawienia. Z historycznoscig objawienia wigze si¢ jego charakter osobowy.
Bég, ktéry objawia, jest rownocze$nie tym, ktéry si¢ objawia; podmiotem i przed-
miotem objawienia. Znaczy to takze, ze BOg pierwszy podjal inicjatywe objawie-
nia. Ostateczne jego wypelnienie dokonalo si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Jezus
Chrystus jest Synem Bozym takze w swojej ludzkiej naturze'?, jest osobg Boza
takze jako czlowiek i stad wypelnieniem i szczytem objawienia osobowego. W osta-
tecznosci zatem objawienie staje sic¢ komunikowaniem czlowiekowi Bozego planu
zbawienia w Jezusie Chrystusie. To komunikowanie przybiera posta¢ automanife-
stacji i samodarowania si¢ Boga, czy inaczej méwiac samoudzielania si¢ Boga. W
Chrystusie otrzymuje ono swdj osobowy, historyczny wymiar i stad tez jest pelne
i definitywne, bowiem w Nim Bog udziela si¢ cztowiekowi w stopniu najwyzszym
i catkowitym'

9Por. J. Willemse, Jezus — pierwsze i ostatnie Stowo Boze (Mt 1, 1-13iJ 1, 1-18), Conc (1965) nr
1-10, s. 715-727; L. Bouyer, Syn Przedwieczny, Krakéw 1999, s. 58-69.

19Por. E. Ozorowski, Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki (Hbr 13, 8). Obecnos¢
Chrystusa w Swiecie, StTBY 16(1998), s. 66-78; J. Szlaga, Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam
takze na wieki (Hbr 13, 8) w kontekscie chrystologii nowotestamentowej, w: Do kogoi péjdziemy? Ty
masz stowa tycia wiecznego, Homo meditans 19, Lublin 1998, s. 31-41; C. Bartnik, Chrystus osrod-
kiem wszechswiata i historii, w: W blasku Eucharystii, Wroclaw 1996, s. 315-322.

""Por. E. Kopeé, dz. cyt., s. 105-106.

2Por. P. Schifer, Prawdziwy Bdg — prawdziwy czlowiek we wspdiczesnej teologii, ACr 17(1985),
s. 327-344.

3W. Wotyniec, Chrystus, Stowo wcielone, petnia objawienia, WPT 4(1996) nr 2, s. 123-132.



24 BP JAN TYRAWA

Wyjatkowo$¢ Chrystusowego objawienia wyraza si¢ réwniez w tym, ze Chry-
stus jest samym Objawieniem; przedmiotem objawienia jak i jego podmiotem.
Chrystus objawia siebie jako przedmiot wiary, jako zywa i absolutna Prawda.
Spotkanie z Nim staje si¢ spotkaniem z Bogiem, wierzy¢ Jemu oznacza wierzyé
Bogu. Chrystus ukazuje siebie jako immanentnego wzgledem ludzkiej historii,
jest w niej obecny, ale réwnoczesnie jako absolutna Transcendencja. Juz to jest
elementem Jego kenozy. B6g objawia si¢ nie tyle przez Chrystusa, ile objawia si¢
w Chrystusie.

Cechg charakterystyczng Chrystusowego objawienia jest to, ze z jednej strony
jest ono kontynuacjg starotestamentowego stowa prorockiego, ale z drugiej strony
posiada swéj oryginalny autorytet i moc, i w tym sensie przewyzsza to pierwsze.
Chrystus z jednej strony ukazuje siebie w kontekscie tytutow starotestamentowych,
np. kréla. Jednakze, co znaczy, ze On jest krélem, interpretuje to samym sobg, a
nie tresciami starotestamentowymi. On sam jest ich trescig. Réwniez i tym sensie
Chrystusowe objawienie jest najwyzsze 1 ostateczne.

Ostateczng interpretacje tej cechy objawienia podaje sam Chrystus w tak zwa-
nym ,,sekrecie mesjariskim” (Mt 17,9; Mk 9,9; £k 9,36). Chrystus zabrania Apo-
stotom obwieszczaé, ze jest Mesjaszem, az do czasu Jego zmartwychwstania, bo-
wiem dopiero w swietle zmartwychwstania daje si¢ pozna¢ ta prawda o Nim. Tak
tez nalezy widzie¢ wszelkie stowo Chrystusa odnotowane przez Ewangelie. Zosta-
lo ono spisane juz po zmartwychwstaniu, w §wietle zmartwychwstania jest poda-
wane 1 interpretowane.

Dopiero w tym miejscu objawienie moze by¢ w sposéb wiasciwy rozumiane
jako poznanie. Misterium Boga ujete w stowo Chrystusa staje si¢ depozytem 1
trescig wiary. Staje sie normg w historii'®. Jest epifaniag Boga niewidzialnego na
sposéb ludzki, w i poprzez histori¢, ciato 1 jezyk Chrystusa, a zatem na sposéob
jedynie mozliwy do odczytania przez cztowieka. Jest najpelniejszg odpowiedzig
na pytanie, kim jest B6g, a pelnig tego objawienia jest Jezus Chrystus. Pytanie o
Boga jest pytaniem o Chrystusa. Jest to pytanie o Boga-Ojca®.

Objawienie, ktére w osobie Chrystusa otrzymuje osobowy wymiar, objawia
czlowiekowi nie tylko Boga, lecz takze samego czlowieka. Ukazuje mu jego prze-
znaczenie do bycia przybranym dzieckiem Boga i pociaga za sobg koniecznos¢
przyj¢cia nowej opcji egzystencjalnej, nowego stylu zycia. Jest to objawienie osta-
tecznego sensu poszczegllnego czlowieka, jak 1 ludzkosci 1 calego Swiata w jego

“Por. P. Kurkowski, Chrystus jest miarq wszechczaséw” — uniwersalizm orgdzia chrzescijaii-
skiego w kulturze, StTBt 15(1997), s. 316-325.

'3 Por. J.B. Szlaga, Objawienie ojcostwa Bozego przez Jezusa Chrystusa, w: ,,Abba”, Ojcze,
Wroctaw 1998, s. 39-51.
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ostatecznym skierowaniu ku Bogu w Chrystusie. Objawienie Chrystusa udziela
czlowiekowi odpowiedzi na najbardziej zasadnicze egzystencjalne pytania, udzie-
la odpowiedzi na pytanie, jakim czlowiek jest sam w sobie. Bez Chrystusa czto-
wiek pozostaje zagadkg sam dla siebie'®,

JEZUS CHRYSTUS W TAJEMNICY TROJCY SWIETEJ

Tajemnica Tréjcy Swigtej, jako centralna prawda chrzescijariska, okazala si¢
by¢ tg prawdg, ktéra we wspélczesnej teologii rodzi liczne trudnosci i niepokd;j.
Deklaracja zauwaza dwa zasadnicze kierunki tych bt¢déw i niepokoi. Pierwszy to
problem relacji Wcielenia i Logosu jako odwiecznego stowa Bozego. Wcielenie
jako historyczna egzystencja Jezusa miatoby by¢ jedynie jedng z form objawienia
Tajemnicy Boga i Jego zbawczego dzialania. I drugi to problem relacji Jezusa Chry-
stusa i Ducha Swietego i ich udzial w ekonomii zbawienia.

Nietrudno zatem zauwazy¢, ze wyzej zarysowane problemy dotycza jednego z
najistotniejszych probleméw Tajemnicy Tréjcy Swietej, mianowicie relacji imma-
nencji i transcendencji w Bogu. Méwigc prosciej, problemem staje si¢ interpreta-
cja obecnosci Boga w swiecie. Trudnos¢ tego problemu odstaniala juZ filozofia
grecka zmagajaca si¢ z opisem Boga w swiecie. Wlasnie dlatego, ze nie znala
pojecia tréjjedynego Boga, najczesciej t¢ obecnosé opisywala za pomocg pojecia
emanacji i za kazdym razem musialo si¢ to skoriczy¢ panteizmem. Bég jest obecny
w §wiecie, bowiem §wiat jest jego emanacjg. Obecnos¢ ta dokonywala si¢ kosztem
transcendencji Boga.

Calkowicie inng koncepcj¢ obecnosci Boga ukazuje chrzescijafistwo. Z jedne]
strony podkresla ono transcendencj¢ Boga, z drugiej jego immanencj¢. Warto w
tym miejscu zauwazy¢, ze te dwa przymioty Boga nie sg w stosunku do siebie w
opozycji. W opozycji do transcendencji Boga pozostaje panteizm. Bég Biblii jest
Bogiem transcendencji i immanencji zarazem. Znaczy to, ze jako transcendentny
B6g nie jest niewolnikiem swojej transcendencji. B6g samej tylko transcendencji
bylby réwnoczesnie jej niewolnikiem, zamknig¢ty w klatce transcendencji, 1 to w
taki sposéb, ze nie moggc wyjs¢ poza siebie, nie méglby dokona¢ zadnego dzieta
poza soba: ani dziela stworzenia, ani dzieta zbawienia. Nikt tez poza samym Bo-
giem nie mialby mozliwosci poznania Boga i jakiegokolwiek przebywania z Nim.

Bé6g sam rozwigzal ten problem poprzez to, ze jest Trojjedyny. Zachowujac
swojg transcendencje, wychodzi poza siebie i w Drugiej Osobie Bozej, w Swoim
Synu staje sie Bogiem z nami, Emanuelem. Jest to jego wejscie w histori¢ 1 w
$wiat. Nie zatrzymal si¢ jednak na tym etapie w swojej wedréwce ku czlowiekowi

'6Por. 1.S. Ledwon, dz. cyt., s. 911 100-113.
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1 Swiatu, 1 w Trzeciej Osobie Bozej, w Swoim Duchu idzie dalej i staje si¢ Bogiem
w nas'?” W tym miejscu lepiej rozumiemy t¢ ceche objawienia, o ktérej mowili-
$§my wyzej, ze W pojeciu dawar jest zawarta zbawcza tres¢ i rGwnoczesna jego
realizacja. W tym $wietle takze trzeba widzie¢ dziela stworzenia i dzielo odkupie-
nia, jako ,,wychodzenie” Boga poza siebie.

Problem Boga Tréjjedynego zatem to problem obecnosci transcendentnego Boga
w Swiecie jako partnera dialogu z czlowiekiem 1 w samym cztowieku, jako moc i
laska jego uswigcenia (a dalej w Kosciele, w sakramentach). Te obecnos$¢ teologia
starozytna okreslita pojeciem hypostasis, co zostalo przettumaczone jako osoba.
Jest to o tyle stuszne, ze obecnosc ta jest osobowa, ale w sensie uosobienia Boga, a
nie w sensie istnienia w Bogu trzech podmiotowych centréw §wiadomosciowych,
co niechybnie mogloby prowadzi¢ ku tryteizmowi, btedowi odrzuconemu juz w
starozytnosci.

Jezus Chrystus jest jedynym Slowem Ojca, bowiem jest tym Stowem w sposob
substancjalny. Jego misja jest zakorzeniona w preegzystencji Logosu, w wewnetrz-
nym, trynitarnym zyciu Boga. Ten, ktdry nie przestaje by¢ Stowem Ojca 1 Jego
Madroscia w lonie Tréjcy Swietej, w ekonomii Weielenia staje sie jedynym 7ré-
diem prawdy dla czlowieka. Moglo tak staé si¢ dlatego, ze Wcielenie stanowi pro-
prium drugiej Osoby Bozej. Tylko druga Osoba Boza si¢ wcielila i zakwestiono-
wane powinno zostaé starozytne twierdzenie teologiczne, budowane na pojeciu
natury Bozej i jej jednosci, ze opera Dei ad extra sunt communia. W tym sensie
Jezus Chrystus jest nie tylko jedynym objawieniem Boga-Ojca, gdyz jest Jego
obrazem, lecz takze Jego jedynym osobowym uobecnieniem!'s,

Deklaracja Dominus lesus postawita na nowo problem Ducha Swigtego. No-
wos$¢ ta domaga si¢ ukazania relacji mi¢dzy Nim a Jezusem Chrystusem. Nie cho-
dzi o kwestie pochodzenia, ile raczej o trynitarne uczestnictwo w tym samym dzie-
le samego Boga. Z jednej strony teologia jest jest upowazniona do tego, aby mowié
o chrystocentryzmie, nie moze to by¢ jednak chrystonomizm, ktéry nie jest zdolny
dostrzec obecnosci i dzialania Ducha Swie;tego w Jego proprium. Je$li bowiem
Jezus Chrystus jest jedynym Zbawicielem cztowieka, to jednoczesnie wyznanie
wiary ,,Jezus jest Panem”, nie moze si¢ dokona¢ inaczej jak tylko w Duchu Swie-
tym (1 Kor 12,3). Zagubienie tej prawdy pr¢dzej czy péZniej musiatoby dopro-
wadzi¢ do podwazenia wiary chrzescijaniskiej. Teologia stwierdza wprost, ze tylko
chrystologia w perspektywie eschatologiczno-pneumatycznej jest zdolna ukazac
jednorazowo$¢ i uniwersalno$¢ Jezusa Chrystusa'®

'"Por. S. Napiérkowski, Trynitarne dziatanie zbawcze, EK 11, Lublin 1976, s. 955-959.
'8 Por. tenze, Reinterpretacja trynitarnego dziatania zbawczego, tamze, s. 959-962.

Por. A. Nossol, Nieodzownos¢ pneumatologicznego wymiaru wspdiczesnej chrystologii, AK
132(1999) nr 2, s. 166.
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Potwierdzeniem tej tezy jest juz wczesnochrzescijanska chrystologia ,,dwéch
stopni” rozwijana w Biblii i wczesnym okresie patrystycznym. Schemat pneuma-
-sarx ukazuje Jezusa jako ,,petnEGO mocy SynA BozEGO”, zostat bowiem na-
petniony Duchem Swigtym®. Dla Owczesnej teologii ruaCh i daWar byly prawie
synonimami?"

Teologia, ktéra skuteczno$é zbawienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa w
Duchu Swigtym widzi w jednosci, to teologia sw. Pawla i §w. Jana. Nie chodzi o
zrownywanie Wywyzszonego Pana z Duchem, lecz o chrystologiczng interpreta-
cj¢ dziatania Ducha. Duch jest tym, ktéry naklania cztowieka do uznania ukrzyzo-
wanego Jezusa jako Pana?. Jezus Chrystus i Duch Swiety musza by¢ nieustannie
odrézniani, Jezus Chrystus jest dawcg i nosicielem Ducha Swietego — i dopiero
wéwczas wspélnota przyjmuje Ducha Swietego, gdy jest ona zwrécona ku Chry-
stusowi, ku zbawczemu dzialaniu Boga w Chrystusie. Chrystusa nalezy odrézniaé
od Pneuma pod jednym wszakze warunkiem, ze rozrdznienie to uczy lepiej rozu-
mie¢ ich wzajemng jednosé. Chrystus jest obecny posrdd nas tylko dlatego, ze
przed nami wszedl w porzadek zycia Ducha Swietego i nam si¢ udziela w Nim i
przez Niego. Jedno$¢ t¢ obrazuje pojecie sukcesji apostolskiej. Ukazuje ona, ze
urzad sakramentalny nie lezy w naszej kompetencji, lecz ciagle na nowo jest poda-
rowywany przez Ducha. W urzedzie tym zespala si¢ ,raz” i ,,na zawsze” poslugi
kaplariskiej Chrystusa. To co Chrystus dokonat ,,raz” jest ,,na zawsze” obecne w
sakramencie, co uobecnia si¢ w darze Ducha Swietego, ktéry jest Duchem zmar-
twychwstatego Chrystusa. On sam niesie w sobie moc uobecniania. Nie mozna za-
tem ani porzucaé gruntu Wcielenia, ani ucieka¢ w jaka$ dowolng pneumatologig®.

Chrystus pozostanie zawsze extra nos, zbawienie pozostanie ciggle rzeczywi-
stoscig przysztosciowa, taska rzeczywistoscia uprzednia®. Duch Swiety jest tym,
ktéry sprawia, ze Bég, Jezus Chrystus sg zawsze bliscy cztowiekowi. ,,Duch -
pisze abp Nossol — nie jest zatem nikim innym jak samym Bogiem jako ten, ktory
jest cztowiekowi i §wiatu bliski, jako obejmujacy, ale nie obejmowalny, jako obda-
rowujacy, ale nie dysponowalny, jako obdarzajacy zyciem, ale réwniez jako sadza-
ca potega i sita. Nie ma wigc niczego innego pomi¢dzy Bogiem a czlowiekiem jak
tylko osobista blisko$¢é Boga™*. Wydarzeniem najbardziej identyfikujacym i réw-

2Por. R, Krél, Obecnosé Ducha Swigtego w Jezusie Chrystusie, AK 132(1999) nr 2, s. 176-188.

2'Por. A. Nossol, dz. cyt., s. 167.

2H, Langkammer, Janowy Paraklet i Jego relacja do Chrystusa, w: Niech zstqpi Duch Twdj,
Homo meditans 20, Lublin 1999, s. 29-41.

B Por. TM. Dybek, Prawo Ducha, ktdre daje iycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolilo nas spod
prawa grzechu i smierci (por. Rz 8, 2), ACr 26(1994), s. 173-191.

2], Ratzinger, Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce, ComP 19(1999) nr 6, s. 78.

¥ Por. A. Nossol, dz. cyt., s. 171-172,

6 Tamze, s. 173.
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noczesnie odrézniajgcym Jezusa Chrystusa i Ducha Swif;tego jest $mier¢ 1 zmar-
twychwstanie Chrystusa. B6g dokonat zbawienia przez Jezusa. Jako wywyzszone-
mu Panu przystuguje mu tak dalece Boza moc, sita i Duch, ze nie tylko posiada on
Ducha i nim dysponuje, ale takze na mocy Zmartwychwstania moze by¢ uwazany
sam za Ducha.

JEZUS CHRYSTUS JEDYNY ZBAWICIEL CZEOWIEKA I SWIATA

Podejmowany juz wielokrotnie temat zbawienia znalazt w Deklaracji osobne
oméwienie. Wobec wielu niedajgcych si¢ pogodzié z naukg katolicka wypowiedzi
kwestionujacych jedynos¢€ i powszechno$¢ Jezusa Chrystusa, Deklaracja powtarza
katolickg nauke¢ o zbawieniu, ukazujac jej cigglosé w tradycji. Ukazuje Jezusa Chry-
stusa jako jedynego Posrednika zbawienia, co jednoczesnie nie wyklucza réznora-
kich wspéldziatan, jednakze maja one uczestnictwo w jedynym Zrédle i nigdy nie
mogg byé rozumiane jako réwnolegle i uzupetniajace?’.

Nie podejmujac si¢ w tej chwili rozwigzywania kontrowersji pomi¢dzy teolo-
gig wschodnig i zachodnig, wschodnia przypisuje zbawcze znaczenie tajemnicy
wcielenia, zachodnia natomiast bardziej $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa,
jedna i druga widzi w Jezusie Chrystusie wypelnienie si¢ zbawczego planu Boga.
Plan ten zostal zamierzony przez Boga od wiekéw i realizowany stopniowo az po
jego pelng realizacj¢ w Jezusie Chrystusie. Idea zbawienia jest centralng ideg cale;j
ekonomii Starego i Nowego Testamentu. Bg objawiat si¢ jako dokonujacy zba-
wienia swojego ludu i tak byl postrzegany przez nardd izraelski. Pelnia czasu (Ga
4,4), jaka nadeszta w Chrystusie, jest zatem nie tylko pelnig objawienia, ale row-
niez pelnig zbawienia®.

Jezus Chrystus stanowi cel pasm Bozych obietnic zapisanych w Starym Testa-
mencie i wraz z Jego przyj$ciem stanowig one osobowe wypelnienie”®. Réwno-
czesnie wypelnienie to stanowi nie tylko co$ ostatecznego, lecz réwnoczesnie no-
wego. To novum to nadobfitos¢ daru zbawienia, co czyni Chrystusa Zbawcg jedynym
i uniwersalnym, bowiem to Bog jest absolutnym zbawcg czlowieka, ktéry zbawia

27 Deklaracja, 14. M6wiac o powszechnosci i uniwersalnosci zbawienia w Jezusie Chrystusie,
nie wchodzimy w zagadnienie ,,nadziei zbawienia dla wszystkich”, ktére w ostatnim czasie zostalo
przypomniane wraz z publikacjg ksiazki Puste pieklo? Spér wokdt ks. Wactawa Hryniewicza nadziei
zbawienia dla wszystkich, Warszawa 2000.

8Por. L.S. Ledwon, dz. cyt., s. 114.

BPor. J. Frankowski, Peine ramy dziejéw tbawienia: przez Syna i dla Syna (Hbr 1,2b), w: War-
szawskie Studia Biblijne, Warszawa 1976, s. 138-147.
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przez Chrystusa®. Oczywiscie i w tym przypadku réwniez i swéj udziat w dziele
zbawienia ma Duch Swiety?".

Uniwersalizm Chrystusowego zbawienia ma swoje Zrodto w prawdzie, ze Chry-
stus, Drugi Adam (Rz 5,12-21), ponidst zbawczg ofiarg na drzewie krzyza za calg
ludzko$¢ jako jedyny, prawdziwy i doskonatly Posrednik miedzy Bogiem a ludzko-
Scig®?. Mégt to uczynié dzieki unii hipostatycznej. Smieré Chrystusa dopetniona
zostala niejako zstapieniem do piekiel, w kraing samotnosci i niezbawienia, aby
obdarowywac¢ wyzwolenie od radykalnego i ostatecznego zla®.

Blizsza analiza dokonanego w Chrystusie zbawienia pozwala stwierdzi¢, ze
zbawienie czlowieka nie jest darem od Boga, lecz samym Bogiem. W zbawieniu
Bég daje samego siebie, a w sobie wszystko. I w tym sensie ,,Bég jest sprawca
i chcenia, 1 dzialania zgodnie z [Jego] wolg” (Flp 2,13). Konsekwentnie wigc zba-
wienie to nie tylko wyzwolenie od ztych mocy, lecz wprowadzenie czlowieka we
wspélnote milosci z Bogiem w Jego trynitarnym zyciu*. Ten osobowy charakter
zbawienia polega zatem na nieskoriczonym spetinianiu si¢ osoby ludzkiej we wspdl-
nocie os6b*.

Biblijne potwierdzenie uniwersalizmu zbawienia: ,,[B6g] pragnie, aby wszyscy
ludzie zostali zbawienia i doszli do poznania prawdy. Albowiem jeden jest Bég;
jeden tez posrednik migdzy Bogiem a ludZmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydat
iebie samego na okup za wszystkich jako §wiadectwo we wlasciwym czasie” (1 Tm
2,3-6), nie tylko stwierdza sam fakt owej woli, lecz rodzi przekonanie, ze B6g udzie-
la stosownych lask takze tym, ktérzy Boga nie znajg lub o Nim nie styszeli, aby i oni
mogli uczestniczy¢é w dziele zbawienia. Nadzieja ta dotyczy réwniez grzesznikéw,
ktérym Bég nigdy nie odmawia laski dla czynienia pokuty?®.

% Por. M. Kowalczyk, Bdg pragnie, aby wszyscy zostali zbawieni (por. 1 Tm 2,4), w. Wierze
w Boga Ojca, Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski. Program Duszpasterski na rok 1998/99,
Katowice, 1998, s. 49-50.

31 Por. J. Kudasiewicz, Rola Ducha Swigtego w dziejach zbawienia, w: Materiaty pomocnicze do
wykiadéw z biblistyki 6, Lublin 1983, s. 45-78.

3Por. G. Witaszek, Jezus Chrystus Zbawiciel, w: Tertio millennio adveniente. U progu trzeciego
tysigclecia, Lublin 2000, s. 107-12.1

3 Por. L. Balter, Zstgpienie do piekiel jako rzeczywistos¢ zbawcza, ComP 5(1985) nr 1, s. 73-87.

3Por. M. Kowalczyk, tamze, s. 55-57.

3 Por. A.S. Jasiriski, Osoba Arcykaptana a zbawienie wieczne w Liscie do Hebrajczykéw, w: Szu-
kajcie zawsze oblicza Jahwe. Personalistyczne perspektywy orgdzia biblijnego, Opole 1999, s. 197-
-205.

3% Por. Jezus Chrystus, Jedyny Zbawiciel swiata, wczoraj, dzis i na wieki, Oficjalny dokument
Papieskiego Komitetu Obchod6w Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1996, s. 154-155.
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Zbawienie dokonane przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym domaga si¢
przyjecia przez cztowieka. Nie chodzi tu jednakze o zwykla praxis, dzialanie czlo-
wieka, lecz o wiare. ,,Wiara — poucza Katechizm Kosciota Katolickiego — w Jezusa
Chrystusa 1 w Tego, ktéry Go postat dla naszego zbawienia, jest konieczna do
zbawienia. Poniewaz »bez wiary [...] nie mozna podoba¢ si¢ Bogu« (Hbr 11,6)
1 doj$¢ do udzialu w Jego synostwie. Nikt nie moze by¢ bez niej usprawiedliwiony
ani nie otrzyma zycia wiecznego, jesli nie »wytrwa w niej do konca« (Mt 10,22;
24,13)™7 Prawda o zbawieniu ukazuje zatem, ze nie dostgpi si¢ zbawienia po-
przestajac jedynie na swoich przekonaniach 1 nie wykazujac gotowosci do zmiany
swojego mysleniai zycia. Tym bardziej nie mozna by¢ chrzescijaninem poprzesta-
jac jedynie na swoich wyobrazeniach o Jezusie Chrystusie*®. Prawda ta dotyczy
nie tylko chrzescijan. Bég bowiem znajdujac sobie wiasciwe dotarcie do kazdego
czlowieka, réwniez i jemu udziela taski nawrdcenia®.

ZAKONCZENIE

Zarysowana w Deklaracji chrystologia, rozpisana na trzy konteksty, w rzeczy-
wisto$ci pozostaje jedna 1 spéjna. Kazdym z tych trzech kontekstéw ukazany jest
jako znajdujacy swoje dopelnienie i wyjasnienie w pozostatych. Stad tez prawda o
objawieniu ukazywana jest w kontekscie prawdy o zbawieniu (5), domaga si¢ ,,po-
stuszenistwa wiary” w sensie uznania objawianej prawdy, jak i przylgnigcia czlo-
wieka do Boga (7).

Tozsamos¢ Logosu i wcielonego Stowa ukazywana jest w kontekscie zbawie-
nia i jedynosci zbawczej ofiary Jezusa Chrystusa jako najwyzszego i jedynego
Kaptana (11). Podobnie relacja Syna do Ducha Swietego interpretowana jest jedna
ekonomia zbawienia. ,Dziatanie Ducha Swietego nie dokonuje si¢ poza dziata-
niem Chrystusa ani obok niego. Jest to jedna i ta sama ekonomia zbawcza Boga
Tréjjedynego urzeczywistniona w tajemnicy wcielenia, Smierci i zmartwychwsta-
nia Syna Bozego, spelniona przy wspéldziataniu Ducha Swigtego i ogarniajaca
swym zbawczym zasi¢giem calg ludzkos¢ 1 caly swiat” (12).

Jedynos¢ i wyjatkowosé zbawienia dokonanego w Jezusie Chrystusie znajduje
swoja interpretacje w nauce o Tréjcy Swigtej oraz w nauce o ofierze Jezusa Chry-

KKK, 161.

], Salij, Wiara w Chrystusa jako konieczny warunek zbawienia, w: Jezus Chrystus jedyny
Zbawiciel Swiata, wczoraj, dzis i na wieki, Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski. Program dusz-
pasterski na rok 1996/97, Katowice 1996, s. 116.

¥ Por. J. Krélikowski, Jezus Chrystus jedyny zbawiciel i pytanie o zbawienie niechrzescijan,
w: J. Ratzinger, J. Krélikowski, Z Chrystusem w historii. Rozwazania chrystologiczne, Krakéw 1999,
s. 65-78.
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stusa, dzigki czemu Chrystus zyskuje szczegdlne imi¢: ,,nie dano ludziom pod nie-
bem zadnego inne imienia, w ktérym moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz 4,12) (13).

Refleksja nad Deklaracjg pozwala réwnoczes$nie stwierdzi¢ nie tylko jedynosé
1 uniwersalizm Jezusa Chrystusa w objawiania Boga i w Jego zbawczym dziele.
Pozwala takze stwierdzi¢ uniwersalizm teologii katolickiej, ktéra pyta si¢ 0 mozli-
wos¢ zbawienia niechrze$cijan — i takg znajduje. W tym miejscu rodzi si¢ pytanie
o uniwersalizm innych religii 1 ich teologicznych refleksji. Jesli bowiem majg do
zaproponowania jedynie bezwzglednie ekskluzywne nawrécenie, nie dostajg chrze-
Scijariskiej nauce o wolnosci sumienia. Jesli natomiast stajg na stanowisku relaty-
wizmu i pluralizmu religijnego, nie tylko gubig tozsamo$S¢ wlasne) religii, lecz
takze zacierajg réznice pomi¢dzy sobg a chrzescijafistwem. Wyznawcom tych reli-
gii mozna byloby powiedzieé: ,,skoro nie ma zasadniczej réznicy mi¢dzy Waszg
religig a chrzescijanstwem, to chodZcie do nas” Jesli odpowiedzg: ,,to wy chodz-
cie do nas”, ustysza w odpowiedzi, ze my powiedzieliSmy to pierwsi.

Summary

The Vatican declaration Dominus lesus centers its christological discourse around three
main points: revelation, Trinity and salvation. This document shows thus Jesus Christ as
the fullness of God’s revelation, as God’s full representation and as the complete salvation
for humankind. All three aspects have close correlation because thanks to them the Chri-
stian revelation becomes a historic event, unity of Christ and the Holy Spirit does not lose
its proprium and salvation means not only liberation from sin and evil, but also a participa-
tion in God’s life. The declaration is also a means of showing the universalism of the
Catholic theological reflection.



