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EKumenizm a wielKie religie monoteistyczne

W relacjach Kosciola rzymskokatolickiego do roznych chrzescijanskich de-
nominacji poza katolicyzmem oraz w relacjach dialogowych do innych religii,
a zwlaszcza do wielkich religii monoteistycznych, zaszty daleko idace zmiany.
Nikt juz dzi$ nie watpi co do innos$ci klimatu ekumenicznego i relacji do inaczej
wierzacych chrzeécijan, natomiast odnosnie do religii poza chrze$cijanstwem,
dostrzega si¢ wyraznie fakt ewidentnej zmiany nastawienia, i nie tylko nasta-
wienia, bowiem zostal nawigzany oficjalny dialog pomig¢dzy chrzescijanstwem
a religiami monoteistycznymi. Wszystko to stato si¢ mozliwe dzigki soborowym
przestaniom zawartym w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium'
oraz Dekretowi ekumenicznemu Unitatis redintegratio?®, co trzeba zwlaszcza za-
uwazy¢ z okazji przypadajacego w tym roku 50-lecia od ogloszenia 21 listopada
1964 r. wymienionych dokumentéw. Odno$nie za$ do religii poza chrzescijan-
stwem, na szczego6lng uwage zastuguje Deklaracja o stosunku Kos$ciota do re-
ligii niechrzescijanskich Nostra aetate (28 pazdziernika 1965)* oraz po czesci
takze Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (7 grudnia 1965)*.
Przy czym fundamentalng, rzec by mozna, baza dla wymienionych dokumen-
tow jest Konstytucja Lumen gentium, otwierajagca zarbwno w odniesieniach eku-
menicznych (czyli miedzywyznaniowych), jak i miedzyreligijnych, nowa epoke
w historii Ko$ciota rzymskokatolickiego. I jezeli Dekret o ekumenizmie II So-
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boru Watykanskiego, nawotuje wiernych Kos$ciota katolickiego, by rozeznajac
znaki czasu, pilnie je zauwazali i odczytywali, uczestniczac w dziele ekume-
nicznym’, to Jan Pawet Il w encyklice Ut unum sint (25 maja 1995)° dodaje, iz
maja to czynic ,,wstuchujac si¢ w glos Ducha Panskiego™. Przy czym z owy-
mi wysitkami w rozeznawaniu ducha czasu lub ,,znakow czasu” trzeba pdjs¢
dalej, w tym takze do inaczej wierzacych w jednego Boga, czyli do wyznaw-
coéw innych religii. Stad ,,Ko$ciot szczegdlnie pilnie rozwaza (rozwazyt — dop.
W. H.) jaki jest jego stosunek do religii niechrzescijanskich™®. Nie ma watpliwo-
Sci, iz podziaty wewnatrz chrzescijanstwa sg zgorszeniem dla Swiata’. Natomiast
w odniesieniu do giebokich podziatow religijnych Sobdr kaze sobie uswiada-
mia¢ wspolng odpowiedzialno$¢ za $wiat, gdyz ,,[...] wszystkie narody jeden
maja poczatek, poniewaz Bog sprawil, ze caly rodzaj ludzki zamieszkuje caty
obszar ziemi, jeden takze majg cel ostateczny, Boga, ktorego Opatrznos¢ oraz
Swiadectwo dobroci i1 zbawienne zamysty rozciagaja si¢ na wszystkich, dopo-
ki wybrani nie zostang zjednoczeni w Miescie Swictym, ktore o§wieci chwata
Boga, gdzie narody chodzi¢ beda w Jego Swiattosci”'’. Bioragc przeto pod uwage
podjety problem relacji katolicyzmu do innych wyznan chrze$cijanskich oraz do
religii niechrze$cijanskich warto dla jasnos$ci przedtozen postawi¢ kilka pytan:
czym jest ekumenizm (ekumeniczny ruch) we wspotczesnym tego stowa znacze-
niu i jakie ma on przetozenie na relacje migdzywyznaniowe i migdzyreligijne,
a zwlaszcza w tym ostatnim czlonie — Ko$ciota rzymskokatolickiego do religii
niechrzescijanskich; innymi stowy: czy jest to takze jaki$ rodzaj ekumenizmu,
czy moze li tylko wzajemne odniesienia dwu religii do siebie. Wreszcie, czy
mozna stosowac pojecie ekumenizmu cho¢by w szerokim tego stowa znaczeniu
do wyznawcow np. judaizmu i islamu — dwu obok chrzescijanstwa najwigkszych
religii monoteistycznych?
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1. Wspotczesne spojrzenie na ekumenizm

Zmagania zjednoczeniowe nie sg jedynie domeng czaséw wspotczesnych.
Przeciez dwa wielkie peknigcia w historii chrzes$cijanstwa, w tym takze dla
owczesnego $§wiata, czyli tzw. roztam pomigdzy chrzescijanstwem wschodnim
1 zachodnim (1054 r.) oraz rozbicie chrzescijanstwa zachodniego wigzanego
Z pojawieniem si¢ protestu, czyli protestantyzmu (lepiej: ewangelicyzmu) wigza-
nego z opublikowaniem 95 tez Marcina Lutra 31 pazdziernika 1517 r. 1 przybicia
ich na drzwiach Kos$ciota w Wittenberdze. W kazdym razie odnotowujac po-
wyzsze fakty brzemienne w nastepstwa dalszych rozej$¢, roztamow 1 tworzenie
nowych Koscioléw 1 Wspdlnot koscielnych na przestrzeni stu lat dgzen zjedno-
czeniowych, poczawszy od Edynburga (1910 r.) az do Zgromadzenia Ogo6lnego
Swiatowej Rady Kosciotow!! w Porto Alegre (2006 r.), pozwolity w tonie SRK
odnotowac¢ liczbe 348 Kosciotow cztonkowskich'?. Kosciot rzymskokatolicki,
ktory do chwili obecnej z r6znych powodow nie zglosit swego akcesu do grona
Kosciotow i Wspolnot SRK'? w dzialalnosci zjednoczeniowej opiera si¢ aktual-
nie o wlasne zasady uwydatnione w Dekrecie o ekumenizmie'*.

SRK w swych dazeniach zjednoczeniowych opiera sic o tzw. podstawe
(bazg) wyznaniowg uchwalong w Amsterdamie (1948 r.) 1 poszerzong w New-
Delhi (1961 r.), w ktorej stwierdza sig: ,,SRK jest bratnia spotecznoscia Koscio-
16w, ktore zgodnie z Pismem Swietym wyznaja Pana Jezusa Chrystusa jako Boga
1 Zbawce, 1 dlatego daza wspolnie do wypetnienia tego, do czego sa powotane,
ku chwale Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego”'s. Natomiast Kociot rzymskoka-
tolicki wspiera si¢ w dziataniach ekumenicznych jakby na kolumnach i1 wzorach,

1 Swiatowa Rada Koscioldw powstata w roku 1948 w Amsterdamie. Odtad skrét: SRK lub za-
miennie Ekumeniczna Rada Kosciotow (ERK).

12 Szczegotowe informacje, zob. K. Karski, Od Edynburga do Porto Alegre. Sto lat dgzen eku-
menicznych, Warszawa 2007, 43-119.

3 Momentem nie sprzyjajacym wiaczeniu si¢ Kosciota rzymskokatolickiego w zjednoczenio-
we struktury organizacyjne dwu kierunkéw dazacych do jednosci chrzescijan: Kierunku ,,Wiara
i Ustrdj” (1927) oraz ,,Zycie i Praca” (1925), ktére az do chwili obecnej dziatajg w tonie SRK,
bylo ogtoszenie przez papieza Piusa XI encykliki Mortalium animos (6 stycznia 1928); zob. Pius
X, Litterae encyclicae , Mortalium animos”, AAS 20 (1928), 5-16, gdzie jako powdd podano
niebezpieczne zjawisko, jakim byta metoda tzw. komparatyzmu, opartego na motywach humani-
tarnych, przedktadajacych owg metode ponad tre$¢ i zasady. Nadto Pius XI ostrzega przed jesz-
cze innym zjawiskiem nazywanym panchrystianizmem, wynikajacym ze stanowiska niektorych
kot zjednoczeniowych, podzielajacych mniemanie co do jednakowej wartosci zyciowej wszyst-
kich wyznan i religii. Szerzej o wymienionych i innych trudno$ciach, zob. W. Hanc, Trudnosci
i przeszkody na zjednoczeniowej drodze chrzescijan, w: Miniatury ekumeniczne, Warszawa 2009,
276-296, zwlaszcza 278-280.

14 DE 2-4, AAS 57 (1965), 91-96, SoBorR WATYKAKSKI 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 204-208.
15 K. Karski, Od Edunburga do Porto Alegre, 67.
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czyli na trzech prawdach wiary chrze$cijanskiej: na trynitaryzmie zbawczym, na
Chrystusie jako kamieniu wegielnym 1 pasterzu naszych serc oraz na dziataniu
Ducha Swigtego, bedacego sprawca przedziwnej wspolnoty wiernych, dogtebnie
zespalajacej wszystkich w Chrystusie jako zrédle jednosci, Duchu Bozym za-
mieszkujacym rownoczesnie w Kosciele po to, by rozdziela¢ w nim rézne dary
hierarchiczne i charyzmatyczne, a zwlaszcza stowo Boze i sakramenty, przede
wszystkim chrzest 1 Eucharysti¢'®. I oto wiasnie z tych fundamentéw wynika-
ja rdwnoczes$nie podstawowe katolickie zasady ekumenizmu: trynitarna, chry-
stologiczna i pneumatologiczna, czego wyrazem sg dwa soborowe dokumenty
wyzej wspomniane: Konstytucja Lumen gentium oraz Dekret Unitatis redinte-
gratio. Majac powyzsze na uwadze zapytajmy o ujecie ekumenizmu w Kosciele
rzymskokatolickim oraz w Ko$ciotach i Wspdlnotach koscielnych poza katolicy-
zmem, zrzeszonych gtownie w ERK.

1.1.Pojecie ekumenizmuw Kosciele rzymsKkoKkatolickim

Po I Soborze Watykanskim mamy do czynienia nie z ekumenizmem kato-
lickim, lecz z wktadem katolikéw w dzieto zjednoczeniowe, czerpigcym swoje
moce z samej jednosci Trojjedynego Boga, ktéry w naszym podzielonym §wie-
cie rozpoczat dzielo zjednoczenia i zblizenia ochrzczonych, prowadzac ich do
zgody 1 jedno$ci'”. Ekumenizm jest jeden, obejmujac swym zakresem poglady
1 postawy wyrazajace dazenia do zjednoczenia chrzescijan wszystkich tradycji
wyznaniowych w jednym Kosciele Chrystusowym, przy zachowaniu pluralizmu
teologicznego i wyznaniowego'®. I wlasnie w ten jeden ekumenizm kazdy Ko-
$ciot 1 Wspolnota koscielna wiaczaja si¢ poprzez swoje zasady, przy czym Ko-
$ciot rzymskokatolicki wilacza si¢ poprzez ,katolickie” zasady ekumenizmu'®.
Wydaje si¢ jednak, iz mimo nieco odmiennego sformutowania pojecia ekume-
nizmu przez braci 1 siostry z innych Kosciotéw 1 Wspolnot, wigkszo$¢ znaw-
cOw tematyki zjednoczeniowej zgadza si¢ na to, co Sobor Watykanski II zawart
w czwartym numerze Dekretu o ekumenizmie. Dla chrze$cijan katolikow pojecie

16 DE 2, AAS 57 (1965), 91-92, SoBor Warvkaxski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,
204-205; Tamze 22-23, AAS 57 (1965), 105-107, SoBorR WarykaNskl II, Konstytucje, Dekre-
tv, Deklaracje, 217-218. Szeroko na ten temat W. Hanc, Teologiczne podstawy ekumenizmu
w Swietle wspolczesnej teologii katolickiej (od Soboru Watykanskiego 1), w: ,,Studia Ekume-
niczne”, t. 4, Warszawa 1987, 39-185. W sposob skondensowany za§ zob. TeNZE, Podstawy
i pojecie ekumenizmu w ujeciu Dekretu « Unitatis redintegratio» Soboru Watykanskiego 11, ,,Stu-
dia Theologica Varsaviensia UKSW” 43 (2005), 156-164 oraz A. NossoL, Teologiczne podsta-
wy jednosci, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz
iin., Lublin 1997, 53-63.

17 Y. CONGAR, Pierwsze kroki ku ekumenizmowi, w: Ekumenizm, thum. S. Pacuta, Warszawa 1967, 33.
18 W. Hane, Ekumenizm, w: EK, t. 4, Lublin 1985, 853.

" DE 2-4, AAS 57 (1965), 91-96, SoBor WatykaKski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 204-208.
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ekumenizmu zawarte tam w opisowej formie wcale nie ukazuje zjednoczenio-
wych wysitkow jako jednego ze sposobow unionistycznego podejscia do ruchu
na rzecz jednosci, jak to miato miejsce do czasu Vaticanum I1. Po prostu Sobor
wzywa do pelnej jednosci, czyli takiej, jakiej pragnie Chrystus, a ktorej ,,dusza”
jest sam Duch Swicty™.

Wnhikajac przeto w czwarty numer Dekretu Unitatis redintegratio trzeba po-
wiedzie¢, ze Sobor nie uwzglednit wielu biskupich postulatow, w tym doma-
gajacych si¢ m.in. podania jasnej i doktadnej definicji ruchu ekumenicznego.
Wyjasniajac te kwesti¢, Sekretariat do Spraw Jedno$ci Chrzescijan, ktory przy-
gotowywal soborowy Dekret stwierdzil, iz podanie $cistej definicji wedtug genus
proximum et differentia specifica (czyli wedtug rodzaju najblizszego i rdznicy
gatunkowej) jest niemozliwe. Ekumenizm w ujeciu Dekretu nie jest czyms$ sta-
tycznym, lecz rzeczywisto$cig na wskro$ dynamiczna, co zawdzigcza ozywcze-
mu tchnieniu Trzeciej Osoby Boskiej. Ponadto jest to ,,ruch”, ktory nieustannie
ewoluuje i przeksztatca si¢ w miar¢ pojawienia coraz to nowych okolicznos$ci
i zdarzen?'.

W wyniku analizy zaréwno czwartego numeru Dekretu o ekumenizmie, jak
1 catego kontekstu soborowej nauki, a zwlaszcza cato$ci ekumenicznego doku-
mentu, Sobdr w sposob ogdlny, jakby wprowadzajacy stwierdza, iz ,,przez «ruch
ekumeniczny» nalezy rozumie¢ dziatalno$¢ oraz przedsigwzigcia zmierzajace do
chrze$cijanskiej jednosci, w zalezno$ci od réznych potrzeb Kosciota i warun-
kéw chwili”. Nastepnie w formie podania kilku istotnych elementow trescio-
wych sktadajacych si¢ na to, co nazywamy ,;ruchem ekumenicznym” Dekret
w kolejnosci wylicza:

1) Najpierw wszelkie wysitki celem usuwania we wiasnej Wspodlnocie stow,
opinii i czynéw, ktore w §wietle sprawiedliwosci i prawdy nie odpowiadalyby
rzeczywistemu stanowi braci odtagczonych, utrudniajac wzajemne z nimi relacje®.

2) Nastepnie ,,dialog” podejmowany pomigdzy odpowiednio wyksztalcony-
mi rzeczoznawcami na zebraniach chrze$cijan z r6znych Kos$ciotéw i Wspolnot,
zorganizowanych w duchu religijnym, w czasie ktérego to dialogu kazdy wy-
jasnia glebiej nauke swej Wspolnoty 1 podaje przejrzysScie jej znamienne rysy.
Innymi stowy, chodzi o uzyskanie w dialogu blizszego prawdy poznania nauki
oraz zycia dialogujacych ze soba Wspoélnot oraz o bardziej bezstronng oceng®.

2 W. HaNc, Pojecie ekumenizmu w $wietle wypowiedzi doktrynalnych Kosciola rzymskokato-
lickiego (od Vaticanum II do Dyrektorium Papieskiej Rady do Spraw Jednosci Chrzescijan),
w: Prawda i mitosé, red. R. Andrzejewski i in., Wioctawek 2003, 396.

21 J. JAEGER, Das Konzilsdekret ,,iiber den Okumenismus”, Paderborn 1965, 73; zob. W. Hanc,
Pojecie ekumenizmu w swietle wypowiedzi doktrynalnych Kosciota rzymskokatolickiego, 396.

22 DE 4, AAS 57 (1965) 91-92, SoBor Warykaxski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 207-208.
2 Tamze.
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3) Trzecim istotnym elementem wspolczesnej ekumenii jest wspotpraca we
wszystkich przedsigwzigciach 1 zadaniach, ktére dla wspolnego dobra stawia
przed chrze$cijanami sumienie chrzescijanskie*.

4) Bardzo waznym elementem istotnym ekumenizmu, zwtaszcza w sferze
duchowej, jest modlitwa wspolnotowa i1 indywidualna, ktorg Sobor w nastgpnych
partiach Dekretu nazywa ,,duszg catego ruchu ekumenicznego”.

5) Wreszcie bardzo wazny element czynienia rachunku sumienia ze swej wier-
nosci wobec Chrystusa 1 Jego Kos$ciota, w zwigzku z czym chrze$cijanie winni
podejmowac w tonie swoich Kosciotéw 1 Wspdlnot dzieto odnowy i reformy?.

By¢ moze, wedtug niektorych badaczy soborowego Dekretu o ekumenizmie,
wyliczenie tych kilku istotnych elementow wspotczesnej ekumenii jest rodzajem
nieco szkolnego potraktowania ruchu zmierzajacego ku chrzescijanskiej jedno-
$ci, niemniej jest to pewnego rodzaju definicja, ktorg do$¢ obszernie omawia
drugi rozdziat Dekretu, zatytutowany: ,,Wprowadzanie ekumenizmu w zycie”.
Przy czym wyliczone w opisie ekumenicznej rzeczywisto$ci powyzsze istotne
elementy nie sg jedynie podane tu w sposob egzemplaryczny, lecz nalezy na nie
patrze¢ jako na wyspecyfikowane, stopniowe etapy, prowadzace ku petnej jed-
nos$ci. Do takiego wniosku prowadzi bowiem kolejny dokument ekumeniczny,
jakim jest encyklika Jana Pawta II Ut unum sint, ktéra wedlug opinii badajacego
te kwestie, zostata w catosci osadzona o czwarty numer Dekretu Unitatis redin-
tegratio, a nie o jeden wazki element, jakim jest dialog ekumeniczny. Dlatego nie
sposob jest w chwili obecnej nie uwzglednic przy analizie powyzszych istotnych
elementow wspolczesnej ekumenii, takze odniesien, interpretacji i niezwykle
trafnych sformutowan oraz uwag papieza.

1.1.1. Przezwyciezanie historycznych przeszkod i uprzedzen

Pierwszy istotny element ,,ruchu” na rzecz jednosci odnosi si¢ do zaszto-
Sci historycznych, falszywych interpretacji oraz zastarzalych uprzedzen. A wigc
element ten ukazany w Dekrecie oraz w papieskiej Encyklice, nie ma na uwa-
dze wytworzenia li tylko ekumenicznego klimatu sprzyjajacego zjednoczeniowe;j
dziatalnosci czy teologicznej refleks;ji.

Dobrze, ze sa praktykowane czyny mitosci i ekumenicznego otwarcia, chociaz
chodzi tu o przyswojenie sobie stowa ,,ekumeniczny” w zastosowaniu do ,,ruchu”,
ktory narodzil si¢ 1 istnieje takze poza Kosciolem rzymskokatolickim. Stad Herber
Roux (ewangelik) wyrazit sfowa uznania pod adresem Sekretariatu do Spraw Jed-
nosci Chrzescijan, ktory nadat ekumenizmowi w Dekrecie tak bardzo konkretny

24 Tamze.
% Tamze; DE 8, AAS 57 (1965), 98, SoBOrR WATYKANSKI 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 210.
2 DE 4, AAS 57 (1965) 91-92, SoBor Watykaxski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 207-208.
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1 uszczegdtowiony wyraz?’. Z kolei wedlug papieza Jana Pawta Il uczniowie Chry-
stusa winni opiera¢ swoje ekumeniczne zaangazowanie rowniez na szczerej woli
wzajemnego przebaczenia i pojednania, gdyz sa powotani do ponownego zastano-
wienia si¢ razem nad swoja bolesng przesztoscig i nad ranami do dzisiaj niezabliznio-
nymi”®. Ponadto Jan Pawet II cytujac Dekret o ekumenizmie, stwierdza wyraznie, ze
jest to pierwszoplanowe zadanie, by dotozy¢ wszelkich staran ,,[...] celem usunigcia
stow, opinii 1 czyndw, ktore by w Swietle sprawiedliwosci 1 prawdy nie odpowiadaty
rzeczywistemu stanowi braci odlgczonych, utrudniajagc wzajemne z nimi stosunki’.
Potrzebne jest przeto traktowanie siebie jako partneréw z zalozeniem woli pojedna-
nia, a wiec takze 1 jednosci w prawdzie. Musza wiec znikna¢ przejawy wzajemnego
zwalczania si¢*. Temu za$ celowi mogg shuzy¢ uzywane w miejsce wyrazenia ,,bracia
odlaczeni”, takie zwroty, jak: ,,inni chrze$cijanie, inni ochrzczeni, czy chrzescijanie
z innych Wspdlnot™!. W sumie chodzi o stosowanie we wszystkich wymiarach tego,
co Jan Pawel I nazywa ,,gojeniem ran” i ,,0czyszczaniem pamigci historycznej™?.
I chociaz jest to droga trudna, to jednak niosaca z sobg wiele nadziei®.

1.1.2. Dialog ekumeniczny i jego osiggniccia

Zarowno soborowy Dekret o ekumenizmie, jak i Jan Pawel II w Encykli-
ce, uwazajg dialog za istotny element ekumenii, bez ktérego w ogole nie moze
by¢ mowy o ekumenicznym postepie. Doskonale tlo ku pelnej otwartosci dia-
logicznej otworzyt swoja pierwsza encyklika Ecclesiam suam papiez Pawet VI
(6 sierpnia 1964),** co nie pozostato bez wplywu na ostateczng redakcje soboro-
wego Dekretu Unitatis redintegratio. Otdz soborowy Dekret mowigc o dialogu
ekumenicznym miat na uwadze dialog teologiczny, ktory byl i jest nazywany
,waskim gardtem ekumenii”, gdyz nie wystarczy tu tylko jasny wyktad wtasnej

21 'W. HaNc, Podstawy i pojecie ekumenizmu w ujeciu Dekretu «Unitatis redintegratioy Soboru
Watykanskiego 11, 165.

2% UUS 2, AAS 87 (1995), 922, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 756

» DE 4, AAS 57 (1965), 91-92: [...] primum, omnes conatus ad eliminanda verba, iudicia et
opera, quae fratrum seiunctorum condicioni secundum aequitatem et veritatem non respondeant,
ideoque mutuas cum ipsis rationes difficiliores reddant”, SoBor WaTYkANskI I, Konstytucje, De-
krety, Deklaracje, 207.

0 UUS 29, AAS 87 (1995), 951-952, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 774,

31 Tamze 42, AAS 87 (1995), 945: ,,Sermo fit de «ceteris christianis», de «ceteris baptizatis», de
«christianis ceterarum Communitatumy”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 781.

32 Tamze 2, AAS 87 (1995), 922: ,[...] sollicitantur ad coniuncte recognoscenda acerba sua prae-
terita ac vulnera”, Encykliki Ojca S‘wigtego Jana Pawta II, 756, Tamze 29, AAS 87 (1995), 952:
,[...] purgatio memoriae historice”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 774.

3 Tamze 2, AAS 87 (1995), 922, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 756.

3 Paurus VI, Litterae encyclicae ,, Ecclesiam suam”, AAS 56 (1964), 609-659, Pawer VI, Ency-
klika ,, Ecclesiam suam”, w: JAN XXIII — Pawger VI — JaN Pawkr 11, Encykliki, Warszawa 1981,
159-225.
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doktryny. Dialog to jednocze$nie swoista metoda, ktora zdaniem cztonka Sekre-
tariatu do Spraw Jednosci Chrze$cijan J. de Smedta z Belgii, polega na sposobie,
w jaki prawda doktrynalna powinna by¢ wyrazona, by inni mogli ja sobie wyraz-
nie 1 dokladnie przyblizy¢. W tej trudnej i odpowiedzialnej pracy, chrzescijanie
réznych tradycji wyznaniowych powinni si¢ wzajemnie wspomagac, aby dojs¢
do jasniejszego i doktadniejszego uchwycenia doktryny, ktéra nie moze by¢ juz
doktryna z ich przesztosci®. Dlatego to Dekret o ekumenizmie wylicza jakby
wstepne warunki, by dialog doktrynalny (teologiczny) mogt dojrzewa¢ w gronie
kompetentnych 0sob, oraz by jego uczestnicy w prawdziwie braterskiej atmosfe-
rze mogli si¢ wzajemnie poznac: ,,Katolicy nalezycie przygotowani musza zdo-
by¢ lepsza znajomos¢ doktryny i historii, zycia duchowego i kultowego, psycho-
logii religijnej oraz kultury wtasciwej braciom™®. Ponadto wszyscy dialogujacy
winni stawia¢ si¢ jako réwni wsrod réwnych (par cum pari), gdyz jedynie na
takiej drodze mozna lepiej pozna¢ poglady inaczej wierzacych oraz w odpowied-
niejszy sposob wyrazi¢ katolickie prawdy wiary (zob. tamze). Bez zachowania
tej podstawowej zasady dialog ekumeniczny nie jest w ogole mozliwy. I dalej,
dialogowe wypowiedzi maja by¢ wierne prawdzie. Jezeli wigc kto$ by twierdzit,
ze dialog ekumeniczny wyklucza pelne poznanie prawdy, ten wlasciwie nie ro-
zumie jego istoty. Stad to w dialogu nalezy si¢ wystrzega¢ fatszywego irenizmu,
gdyz ,.nic nie jest tak obce ekumenizmowi, jak fatlszywy irenizm, ktory przynosi
szkodg czystosci nauki katolickiej, przyciemniajac jej wlasciwy i pewny sens’’.
Ponadto w dialogu ekumenicznym teologowie pochylajacy si¢ razem z innymi
chrzes$cijanami nad Bozymi tajemnicami, nie tylko majg si¢ kierowa¢ umilowa-
niem prawdy oraz mie¢ nastawienie petne mitosci i pokory, ale winni pamigtac
przy zestawianiu doktryn o porzadku, czyli o ,hierarchii prawd” w nauce kato-
lickiej, gdyz inne jest ich powigzanie z fundamentami wiary chrzescijanskiej*®.
Dialog wreszcie nie moze ukrywac tego, co nas dzieli i nie moze nie dostrzegac
oraz nie podkresla¢ tego, co mamy wspolne®.

35 J. bE SMEDT, La vera natura del colloquio ecumenico, w: Specialisti i grandi temi del Concilio,
Roma 1965, 548-549; zob. W. HaNc, Podstawy i pojecie ekumenizmu w ujeciu Dekretu ,, Unitatis
redintegratio” Soboru Watykanskiego II, 167.

% DE 9, AAS 57 (1965), 98: ,,Catholici debito modo praeparati acquirant necesse est meliorem
cognitionem doctrinae et historiae, vitae spiritualis”, SOBOR WaTYKANsKI II, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, 210.

37 Tamze 11, AAS 57 (1965), 99: ,Nil ab oecumenismo tam alienum est quam ille falsus ire-
nismus, quo puritas doctrinae catholicae detrimentum patitur et eius sensus genuinus et certus
obscuratur”, SOoBOR WaTYKANsKI I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 211.

3% Tamze.

3 W. DuDEK, Zalozenia ekumenizmu katolickiego, AK 66 (1963), 359-361; Varican 11, L'Oecu-
meénisme, Lyon 1965, 99; W. Hanc, Pojecie ekumenizmu w Swietle wypowiedzi doktrynalnych
Kosciola rzymskokatolickiego, 400.
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Dla papieza Jana Pawta II ,,dialog nie tylko zostal podjety, ale stal si¢ wyraz-
ng potrzeba, jednym z priorytetoéw Kosciota™. Znamienne, ze Papiez najpierw
méwi o tzw. postawie ,,dialogicznej”, ktéra odpowiada naturze osoby i jej god-
nosci. A chodzi tu przede wszystkim o zastosowanie owej postawy w zyciu i eku-
menicznej dziatalno$ci, co z kolei jest konsekwencja soborowego otwarcia si¢
Kosciota na calg otaczajaca go rzeczywisto$¢. Dialog bowiem jest nie tylko wy-
miang mysli i pogladéw, ale takze ,,wymiang daréw™*'. I chociaz w pojeciu ,,dia-
logu” na pierwszy plan wysuwa si¢ moment poznawczy ,,to jednak ma on wymiar
calo$ciowo-egzystencjalny, angazuje catego czlowieka, za$ odnoszac dialog do
catych Wspdlnot, trzeba powiedzie¢, ze angazuje w caltym swym wymiarze pod-
miotowos¢ kazdej z nich*. Z kolei ,,metoda dazenia do peinej komunii jest dialog
prawdy, ozywiany i podtrzymywany przez dialog mitosci”*. Otéz warto w tym
miejscu zauwazyc¢, iz wyrazenie ,,dialog mitosci”, stato si¢ w migdzy-wyznanio-
wych relacjach do$¢ czgsto pojeciem stosowanym, gdyz wilasnie tak nazywamy
braterskie relacje pomigdzy Watykanem a Konstantynopolem, czy Watykanem
a Jerozolima, czemu daje wyraz Encyklika*. I jeszcze na jedno zwraca uwage
Jan Pawet II, co wydobywa z soborowego Dekretu o ekumenizmie, a mianowi-
cie: dialog nie moze nie by¢ ,,dialogiem nawrdcenia, a jako taki powinien stac si¢
«dialogiem zbawienia»™*, przy czym to ostatnie pojecie zawdzigczamy papiezo-
wi Pawlowi VI, ktory mowit o tym w encyklice Ecclesiam suam*. Przytoczmy
tu przekonywujaca w tym wzgledzie argumentacj¢ Jana Pawla II, ktéry wierzy
w mozliwos¢ zjednoczenia chrze$cijan: ,,Zjednoczenie chrzescijan — takze po
wszystkich grzechach, ktore przyczynily si¢ do historycznych podziatow — jest
mozliwe. Warunkiem jest pokorna swiadomos¢, ze zgrzeszyliSmy przeciw jed-
nosci, i przekonanie, ze potrzebujemy nawrocenia™’. Tego rodzaju stwierdze-
nie przywodzi na pamig¢ fakt cztowieczej grzesznos$ci, do uznania ktorej Papiez

40 UUS 31, AAS 87 (1995), 940: ,,Dialogus non modo initus est, verum et declarata necessitas
evasit, una e rebus praecipuis Ecclesiae”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla 11, 775.

4 KK 13, AAS 57 (1965), 17-18, SoBor Warykaxski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 117-
118; UUS 28, AAS 87 (1995), 939: ,,commercium donorum”, Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawta II, 773.

“2 UUS 28, AAS 87 (1995), 938-939, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 773,

 Tamze 60, AAS 87 (1995), 957-958: ,,Quod ad hoc pertinet pariter liquido eluxit modum per-
sequendum usque ad plenam communionem esse dialogum veritatis, qui caritatis item dialogo
aleretur ac sustineretur”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 794.

“ Tamze 52-53, AAS 87 (1995), 951-953, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 788-790.

4 Tamze 35, AAS 87 (1995), 942: , dialogum salutis”, Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta 11, 776.
4 Paurus VI, Litterae encyclicae ,, Ecclesiam suam”, AAS 56 (1964), 642, Jan XXIII — PAwWEL
VI — JaN Pawer I, Encykliki, 201.

47 UUS 34, AAS 87 (1995), 941: ,,Etiam post tot peccata quae in historicas divisiones valuerunt,
unitas christianorum possibilis est, dummodo humiliter conscii simus nos contra unitatem pec-
cavisse et persuasum habeamus necessariam nobis esse conversionem”, Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawla II, 776.
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wzywa, poprzedzajac niejako sformutowanie dotyczace ,,dialogu nawrdcenia”,
czyniac to celem ,,uznania wlasnej grzesznosci, co winno ksztaltowac ducha dia-
logu ekumenicznego. Jezeli dialog ekumeniczny, petnigcy réwnoczesnie funk-
cj¢ rachunku sumienia, nie staje si¢ ,,dialogiem sumien”, nie spetni takze swojej
funkcji jednoczacej*®. Trzeba jednak przy powyzszych refleksjach pamigtaé, na
co zwraca uwage Jan Pawet 1I, ze dialog musi si¢ rownocze$nie urzeczywist-
nia¢ w dwu zasadniczych wymiarach: w wymiarze horyzontalnym, odnoszacym
si¢ do sfery spotkan, wymiany mysli czy wymiany dardéw, o czym juz wyzej
wspomniano, oraz w wymiarze wertykalnym, polegajacym na ,,[...] wspdlnym
1 wzajemnym uznaniu naszej kondycji jako ludzi, ktorzy zgrzeszyli. Otwiera to
bowiem [...] wewnetrzng przestrzen, w ktérej Chrystus jako Zrédto jednosci Ko-
$ciota moze skutecznie dziata¢ moca swego Ducha Parakleta™.

Jak wiec wida¢ z pokrotce nakreslonej dialogicznej tematyki, dialog nie
jedno ma imig, chociaz wszystkie wymienione jego rodzaje, nie wypehiaja
w sumie poje¢cia ,,dialog ekumeniczny”, ktory obok mi¢dzywyznaniowego dia-
logu prowadzonego w skali migdzynarodowej, obejmuje takze swym zakresem
dialogi lokalne torujace w niektorych kwestiach droge dialogom w wymiarze
swiatowym. Oczywista, ze chodzi tu o dialog teologiczny, albo inaczej doktry-
nalny, ktérego celem jest usuwanie zaistnialych rozbieznosci w sprawach wiary,
czyli w dazeniu do pelnej jednosci. W ujeciu Soboru Watykanskiego II i reflek-
sji Papieza, dialog ten stanowi naturalne milieu, ,,pozwalajace poréwnacé rézne
punkty widzenia, a przede wszystkim przeanalizowa¢ rozbieznosci, jakie sta-
nowig przeszkode dla pelnej komunii miedzy chrzescijanami™. By powyzszy
cel osiggnaé, nalezy spelni¢ dwa podstawowe warunki moralne: na pierwszym
miejscu nalezy si¢ kierowa¢ umitowaniem prawdy oraz odznaczaé¢ nastawieniem
pelnym mitosci i pokory®'. Z kolei w kwestiach spornych nalezy przestrzegac sy-
gnalizowanych juz wyzej fundamentalnych zasad: hierarchii prawd, wtasciwego
sposobu ich formutowania (czemu shuzg zasady wspotczesnej hermeneutyki bi-
blijno-teologicznej), zas przy konfrontacji pogladéw uczyni¢ jako najwazniejsze

8 Tamze 34, AAS 87 (1995), 941, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 776.

4 Tamze 35, AAS 87 (1995), 942: ,[...] in communi ac mutua agnitione nostrae virorum ac
mulierum, qui peccaverunt, condicionis. Ipsa haec agnitio pandit [...] interius illud spatium, in
quo Christus, Ecclesiae unitatis fons, agere potest efficaciter, tota sui Spiritus Paracliti poten-
tia”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta I1, 777; W. HANC, Istotne elementy tresciowe ekumenii
w Swietle papieskiej Encykliki « Ut unum sinty, w: Stowo pojednania, red. J. Warzecha, Warszawa
2004, 439-440.

0 UJUS 36, AAS 87 (1995), 942: ,,Dialogus instrumentum quoque naturale est ad diversas opi-
niones comparandas et in primis ad illas dissensiones considerandas, quae plenae christianorum
communioni inter se impedimento sunt”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta I, 777.

I DE 11, AAS 57 (1965), 99, SoBor Warykaxski I1, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,211; UUS
36, AAS 87 (1995), 942.
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dwa punkty odniesienia: Pismo Swigte i wielka Tradycje Kosciota®. Wreszcie
stosowac model ,,uprawnionej réznorodnosci”. I wlasnie tego rodzaju dialogo-
wi winien towarzyszy¢ duch modlitwy. Na koniec powiedzmy i to, ze w dialogu
teologicznym nie moga mie¢ miejsca jakiekolwiek formy redukcjonizmu albo
tatwych uzgodnien, ktore nalezy zaliczy¢ do wspolczesnych ,,grzechow” wymie-
rzonych w dziatalno$¢ ekumeniczng™.

Rodzisiepytanie: czy prowadzonedialogi doktrynalnemoga poszczycié si¢ wspot-
czes$nie znaczacymi osiggni¢ciami? Odpowiedz jest nader pozytywna, cho¢ nadal jest
daleka droga do pelnej jednosci. I tak, nie mogli jeszcze na ten temat wypowiedzie¢
si¢ Ojcowie II Soboru Watykanskiego. Mogt jednak to uczyni¢ papiez Jan Pawet 11,
kiedy po 31 latach od ogloszenia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele oraz Dekretu
o ekumenizmie, w siedemnastym roku swego pontyfikatu, ogtosit 25 maja 1995 r. en-
cyklike Ut unum sint, stwierdzajac, iz nawet ,,0gdlne spojrzenie na ostatnie trzydzie-
$ci lat pozwala wyrazniej dostrzec liczne owoce tego wspolnego nawrdcenia si¢ na
Ewangelig, ktorego narzgdziem Duch Bozy uczynit ruch ekumeniczny’*. O owocach
dialogu ekumenicznego traktuje zreszta caly rozdziat drugi Encykliki®, gdzie poprzez
pryzmat dialogicznej postawy, urzeczywistnianej z troska i odpowiedzialnoscig za
cate wspolne dziedzictwo chrzescijanskie, Jan Pawel Il otwiera si¢ na dobra istniejace
w Kosciotach 1 Wspolnotach koscielnych poza Kosciotem rzymskokatolickim oraz
w innych religiach. W tym tez $wietle Papiez patrzy na dotychczasowe wyni-
ki rozmow, nazywajac je konkretnymi owocami. Dlatego wielu komentatorow
ekumenicznej Encykliki, nazywa ja stusznie encyklika dialogu lub owocne-
go dialogu. I chociaz jest prawda, iz dokument ten nie stanowi zbilansowania ani
podsumowania dotychczasowych dialogow doktrynalnych, to jednak zawiera
uznanie dla wysitkow podejmowanych na skale dotychczas niespotykang i czy-
nionych w tak rozleglym zakresie’’. Wymienmy chocby takie owoce, jak: poczu-
cie odzyskanego braterstwa™, solidarno$¢ na rzecz postugi ludziom®, dostrze-

52 UUS 37-38, AAS 87 (1995), 943-944, Encykliki Ojca S'wigtego Jana Pawla I1, 778-779.

53 Tamze 19, AAS 87 (1995), 932-933, Encykliki Ojca S'wigtego Jana Pawta I, 767-768; tam-
ze 36, AAS 87 (1995), 942, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 777-778; tamze 38, AAS
(1995), 944, Encykliki Ojca S'wietego Jana Pawta 11, 778-779; tamze 54, AAS 87 (1995), 953,
Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 790.

3% Szerzej na temat redukcjonizmu zob. W. Hanc, Trudnosci i przeszkody na zjednoczeniowej
drodze, 285-287.

33 UUS 41, AAS 87 (1995), 945: ,,Conspectus novissimorum triginta annorum efficit ut melius
comprehendantur multi fructus huius communis conversionis ad Evangelium, cuius Spiritus Dei
instrumentum fecit motum oecumenicum”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla 11, 781.

¢ Tamze 41-76, AAS 87 (1995), 944-967, Encykliki Ojca S'wigtego Jana Pawla I1, 781-805.

7 Tamze 41, AAS 87 (1995), 944-945, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta I, 781.

8 Tamze 41-42, AAS 87 (1995), 944-946, Encykliki Ojca S'wigtego Jana Pawla I1, 781-782.

% Tamze 43, AAS 87 (1995), 946-947, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta 11, 783.
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ganie wspdlnych korzeni w odniesieniu do Stowa Bozego i liturgicznego kultu®,
uznanie dobr znajdujacych si¢ u innych chrzescijan®, wzrost komunii®® przede
wszystkim z Kosciotami Wschodu®. Nie uszly takze uwagi papieza relacje
z Kosciotami starozytnego Wschodu®, z Kosciotami i koscielnymi Wspolnotami na
Zachodzie®, jak rowniez relacje eklezjalne, czego potwierdzeniem byly liczne pa-
pieskie pielgrzymki®. Wszystko to spowodowato posrod chrzescijan wzrost komunii
uczu¢ i dziatan®’.

Nie sposob wreszcie nie wspomnie¢ o dwoch konkretnych osiagnieciach,
ktoére nie znalazly potwierdzenia na kartach Encykliki, bo po prostu Papiez nie
mogt tego uczynié, gdyz stato si¢ to w niecate piec¢ lat po jej ogloszeniu. Chodzi
tu najpierw o ,,Wspolna deklaracj¢ w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, pod-
pisang w Augsburgu 31 pazdziernika 1999 r., posiadajaca historyczne znacze-
nie a zarazem stanowigcg kulminacyjny punkt w dialogu katolicko-luteranskim.
Dokument ten bowiem stwierdza zasadniczy (co nie znaczy catkowity) konsens
w nauce o usprawiedliwieniu. Tym bardziej jest to istotne, ze przez pig¢ wiekow
luteranie 1 katolicy w imi¢ prawdy i wlasnej tozsamosci, trwali na odmiennych
pozycjach. Obydwie strony powotywaly si¢ na wierno§¢ Ewangelii, przyjete za-
sady oraz tzw. koscielno-krytyczng §wiadomo$¢. W ujeciu M. Lutra tylko wiara
1 tylko Boza taska czyni cztowieka sprawiedliwym przed Bogiem. Dobre uczyn-
ki sa koniecznym nastgpstwem taski i wiary, lecz nie mogg jej powigkszac. Stad
pojawita si¢ w nauczaniu Reformatora zasada: simul iustus et peccator, co ozna-
cza, ze cztowiek rowniez jako sprawiedliwy jest zawsze sprawiedliwy 1 zawsze
grzeszny, co dla Lutra i ewangelikow bylo podstawowym artykutem wiary,
o czym informuja nas doktadnie Artykuty Szmalkaldzkie, napisane w 1537 r.
przez samego M. Lutra. W zwiagzku z tym nauka o usprawiedliwieniu zostata
okreslona jako articulus stantis et cadentis Ecclesiae, czyli artykut wiary, na kt6-
rym ,,wspiera si¢ 1 stoi rzeczywisto$¢ Kosciota”®®. Oto, co niemozliwe, stato si¢
mozliwe po prawie pigciuset latach, gdzie najwigksza aporia doktrynalna pomig-
dzy luteranizmem a katolicyzmem zostata usunigta.

Warto odnotowac takze, iz po pieciu latach, a konkretnie z okazji piatej
rocznicy podpisania Wspolnej Deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwie-

0 Tamze 44-46, AAS 87 (1995), 947-948, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 784-785.

61 Tamze 47-48, AAS 87 (1995), 948-949, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 785-786.

22 Tamze 49, AAS 87 (1995), 949-950, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 786.

6 Tamze 50-51, AAS 87 (1995), 950-951, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 787-788.

6 Tamze 62-63, AAS 87 (1995), 959-960, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 796-797.

65 Tamze 64-70, AAS 87 (1995), 960-964, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 797-801.

6 Tamze 71-73, AAS 87 (1995), 964-966, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 801-803.

7 Tamze 77, AAS 87 (1995), 967-968, Encykliki Ojca S'wigtego Jana Pawla 11, 806.

8 R. KarRwAckl, Uzgodnienia w podstawowych prawdach dotyczgcych nauki o usprawiedliwie-
niu, Siedlce 2000, 9-11.
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niu, w liscie z lipca 2004 r. Ishmael Noko, sekretarz generalny Swiatowej Fe-
deracji Luteranskiej oraz kard. Walter Kasper, przewodniczacy Papieskiej Rady
do Spraw Jednos$ci Chrze$cijan wspdlnie stwierdzili: ,,Pigta rocznica podpisania
(tego dokumentu) jest dla nas okazja, by nadal czerpa¢ ze Wspdlnej Deklaracji
w sprawie nauki o usprawiedliwieniu jako z ekumenicznego zrddla. Kosciotom
1 diecezjom na catym $wiecie daje ona mozliwo$¢ wnoszenia wlasnego wkladu do
toczacej si¢ dyskusji nad nierozwigzanymi kwestiami i towarzyszacymi im wy-
zwaniami”®, Waznym wydaje si¢ takze tu by¢ glos przewodniczacego wowczas
Ekumenicznej Rady Konferencji Episkopatu Polski, A. Nossola, stwierdzajacego
,»«Wspdlna Deklaracja» jest podstawg optymistycznego spojrzenia Kosciota Chry-
stusowego w przysztos¢. [...] Wspolna Deklaracja jest pierwszym dokumentem
ekumenicznym zaakceptowanym na najwyzszym szczeblu i podpisanym do przy-
jecia przez dwa Koscioty””. Dodajmy do powyzszego, iz na dzien dzisiejszy na-
stepne dwa Koscioty uznaty 6w luteransko-katolicki dokument za wiasny. Sa to:
Kosciot ewangelicko-reformowany oraz Kosciol ewangelicko-metodystyczny.

Drugim dokumentem, co pro domo sua stwierdzi¢ trzeba, jest ekume-
niczne uzgodnienie na temat chrztu pt. Sakrament chrztu znakiem jednosci.
Deklaracja Kosciotow w Polsce na progu trzeciego tysigclecia, podpisane
23 stycznia 2000 r. Jest to dokument lokalny o wymiarze multilateralnym, za$
jego promulgacja miata miejsce podczas uroczystego nabozenstwa ekumenicz-
nego w Kosciele ewangelicko-augsburskim Swictej Trojcy w Warszawie. Do-
kument podpisali zwierzchnicy sze$ciu Kosciotow przynalezacych do Polskiej
Rady Ekumenicznej, za§ z ramienia Kos$ciota rzymskokatolickiego uczynit to
kard. J6zef Glemp. Deklaracja stwierdza, iz chrzest przyjety w jednym z Koscio-
tow chrzescijanskich w Polsce bgdzie uznawany jako wazny w kazdym z nich.
Jednak dokumentu z przyczyn teologicznych nie podpisat Kosciot Chrzescijan
Baptystow w RP7.

Podsumowujac nie trudno zauwazy¢, iz dialog w sferze ekumenicznych
dziatan stanowi istotny element w zjednoczeniowych wysitkach. Bez wzgledu
na jego rodzaj jest on niezbedny w dazeniu do pelnej jednosci. Zdawali sobie
z tego sprawe ojcowie Il Soboru Watykanskiego czyniac z dialogu conditio sine

8 Luteranie i katolicy. Pigta rocznica podpisania Wspélnej Deklaracji w sprawie nauki o uspra-
wiedliwienaiu, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 21 (2005), 1-2, 115.

" A. NossoL, Kosciél Chrystusowy na przyszlosé, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 21
(2005), 116. Caty dokument ,,Wspolnej Deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu” wraz
z aneksami, znajduje si¢ w pozycji A. NossoLA, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijanskiego
sumienia, Opole 2000, 243-266.

" K. Karski, Od Edynburga do Porto Alegre, 302-303. Tre$¢ dokumentu zawarta jest w: ,,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 1 (2000), 143-144. Tamze zostato opublikowane stanowisko Rady
Kosciota Chrzescijan Baptystow w RP, zob. 144-147). Deklaracja o chrzcie zostata upublicznio-
na rowniez przez A. NossoLA, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijanskiego sumienia, 267-268.



66 Ks. W. Hanc

qua non ekumenizmu, powiedzmy wigcej — wrecz koniecznos$¢, za§ Jan Pawet 11
postrzega go jako jeden z priorytetow Kosciota’. Z kolei w ostatnim rozdziale
Encykliki, stawiajac pytanie o dalsza droge ekumenii w Kos$ciele rzymskokato-
lickim, Papiez dostrzega — co jest wazne — nie tylko koniecznos$¢ kontynuowania
i poglebiania dialogu”™, lecz rownoczesnie wola o przyswojenie dotychczaso-
wych jego osiagnigé, czyli o recepcje wzajemnych uzgodnien, przed ktérym to
zadaniem staje jednocze$nie wspoétczesny ruch ekumeniczny. Dotychczasowe
uzgodnienia i dialogowe rezultaty ,,nie moga pozosta¢ jedynie deklaracjami dwu-
stronnych Komisji, lecz winny si¢ sta¢ dziedzictwem wszystkich”’. W konkluzji
nalezy wigc skonstatowac, iz nie ma wlasciwie pojetego ekumenizmu bez jego
istotnego elementu — dialogu, branego w jego réznych odmianach i odcieniach;
nie ma takze dgzenia ku pelnej jednosci, bez dialogu doktrynalnego oraz recepcji
jego wynikow.

1.1.3. Droga ekumenizmu
drogag miedzyKkoscielnej wspotpracy

Dziatalnosci ekumenicznej nie nalezy ogranicza¢ wytacznie do oczyszczania pa-
migci historycznej, ,,gojenia ran” i dialogu. Wymienione wyzej istotne elementy skta-
dajace si¢ na tre§¢ wspodtczesnego ujecia ekumenicznego ruchu, prowadza do wza-
jemnej wspotpracy, ktdra w ujeciu soborowego Dekretu Unitatis redintegratio winna
si¢ wyraza¢ we wspolnym $wiadczeniu o Chrystusie jako podstawowym warunku
w podejmowaniu wspolpracy realizowanej na réznych odcinkach ziemskiej egzysten-
cji. Innymi stowy wspoltprace te nalezy dostrzega¢ w czynieniu wspdlnego swiadec-
twa wespot z innymi chrzeécijanami, a przede wszystkim we wspdlnym wyznawaniu
wiary w Trojjedynego Boga, ktory si¢ objawil w Jezusie Chrystusie, co stoi u funda-
mentu wspolnej pracy i wspdlnego czynu na rzecz bliznich: ,,W obliczu wszystkich
narodow niech wszyscy chrzescijanie wyznaja wiare w Jednego 1 Troistego Boga, we
Woecielonego Syna Bozego, naszego Pana i Zbawiciela, a wspolnym wysitkiem we
wzajemnym szacunku niech daja $wiadectwo naszej nadziei, ktora nie zawodzi’”.
I chociaz we wspodtczesnym $wiecie istnieje ogolny trend ku wspotpracy w dziedzi-
nie spolecznej, niezaleznie zresztg od réznych przekonan religijnych i $wiatopogla-

72 UUS 31, AAS 87 (1995), 940, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 774-775.

3 Tamze 77-79, AAS 87 (1995), 967-969, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 806-808.

™ Tamze 80, AAS 87 (1995), 969: ,,Ipsi veluti pronuntiationes utriusque partis Commissionum
haerere non possunt, at commune patrimonium evadere debent”, Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta II, 808.

> DE 12, AAS 57 (1965), 99: ,,Coram omnibus gentibus Christiani universi fidlem in Deum
unum et trinum, in Filium Dei incarnatum, Redemptorem et Dominum nostrum profiteantur et
communi conatu in mutua aestimatione testimonium reddant spei nostrae, quae non confundit”,
SoBOrR WarykaKski I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 211.
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dowych, to jednak dla chrze$cijan zawsze bedzie naglacym zadaniem stuzba ptynaca
z wiary, poprzez ktdra winni odstania¢ oblicze Chrystusa — Shugi 1 uwidaczniac je
w czasie’.

W ujeciu soborowego Dekretu o ekumenizmie, wyjatkowa i odpowiednia
ptaszczyzng dla praktycznej realizacji wspotpracy sa takie dziedziny jak: ptasz-
czyzna spoteczna, charytatywna, sfera nauki, sztuki, przy czym chodzi o to, by
doceni¢ godnos¢ osoby ludzkiej. Ponadto we wzajemnej wspotpracy nalezy da-
zy¢ do trwatego pokoju, przezwyci¢zania n¢dzy i analfabetyzmu, dazy¢ do spra-
wiedliwego podziatu débr, czy przychodzi¢ z pomoca krajom bedacym w sta-
dium rozwoju. Dzi¢ki tego rodzaju wspotpracy ,,wszyscy wierzacy w Chrystusa
fatwo moga si¢ nauczy¢, jak mozna nawzajem lepiej si¢ pozna¢ i wyzej cenié
oraz utorowac droge do jednoS$ci chrzeécijan™”’.

Zarysowane wyzej soborowe przedlozenia znalazty wlasciwe swoje przeto-
zenie, a zarazem potwierdzenie i ukonkretnienie w Dyrektorium w sprawie zasad
i norm dotyczgcych ekumenizmu Papieskiej Rady do Spraw Jedno$ci Chrzesci-
jan, zatwierdzonych przez Jana Pawtla II w dniu 25 marca 1993 r.”®. Dokument
ten w ostatnim swoim rozdziale (w pigtym) wyszczegodlnia az osiem plaszczyzn
ekumenicznej wspolpracy, co czyni w kontekscie dialogu i wspolnego $wiadec-
twa. Dla ilustracji wymienmy je tylko, obrazujac przynajmniej ich tematyke
i zakres. Sa to: wspolna praca chrzescijan odnoszaca si¢ do Biblii”®, opracowy-
wanie wspolnych liturgicznych tekstow®®, wspotpraca w dziedzinie katechezy®',
wspolpraca w instytutach nauczania wyzszego®, wspolpraca duszpasterska
w szczegblnych sytuacjach®, wspotpraca w dziatalnosci misyjnej®, wspolpraca
ekumeniczna w dialogu z innymi religiami, czemu pos$wigcimy wigcej uwagi
w drugiej czgsci naszych refleksji*® oraz wspotpraca ekumeniczna w zyciu spo-
tecznym i kulturalnym?®®.

Szczegolne jednak miejsce i komentarz do soborowego Dekretu o ekumeni-
zmie znajdujemy w papieskiej Encyklice Ut unum sint. Zdaniem papieza, zary-
sowana w Dekrecie Unitatis redintegratio wspOtpraca ujawnia nie tylko taczaca

6 Tamze 12, AAS 57 (1965), 99, SoBor WaTYKANSKI 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 212.

7 Tamze. W. HaNc, Podstawy i pojecie ekumenizmu w ujeciu Dekretu ,, Unitatis redintegratio”,

169-170.

78 PoNTIFICIUM CONSILIUM AD UNITATEM CHRISTIANORUM FOVENDAM, Directorium oecumenicum noviter

composztum (Dyr. Ekum.), AAS 85 (1993), 1039-1119; thum. pol. L. Balter, Com P 14 (1994) 2, 3-93.
® Tamze 183-186, AAS 85 (1993), 1003-1005.

8 Tamze 187, AAS 85 (1993), 1005-1006.

81 Tamze 188-190, AAS 85 (1993), 1006-1007.

8 Tamze 191-203, AAS 85 (1993), 1007-1111.

8 Tamze 204, AAS 85 (1993), 1112.

8 Tamze 205-209, AAS 85 (1993), 1112-1114.

8 Tamze 210, AAS 85 (1993), 1114-1115.

8 Tamze 211-218, AAS 85 (1993), 1115-1119.
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wszystkich wspolnote wiary, nie tylko jest bogata w braterska wspolnote, lecz
przede wszystkim stanowi wyraz wspdlnego chrzescijanskiego §wiadectwa, sta-
jac si¢ zarazem narzgdziem ewangelizacji®’. Ot6z sprawdzianem i potwierdze-
niem gloszonych zasad i konkretnych dyrektyw, ktore Jan Pawet II piszac ency-
klike miat zapewne przed soba, jest wyznawanie wspdlnej wiary w tego samego
Stworce 1 Pana dziejow, a zarazem szczero$¢ i spdjnos¢ intencji, dokumentowana
praktycznym dziataniem, czynionym w zZywym poczuciu sprawiedliwo$ci oraz
szczerej mito$ci bliznich, w czym jednocze$nie zawiera si¢ najwyzszy wyraz czci
oddawanej Bogu, wielbigcej Go i sktadajacej] Mu dzigkczynienie za otrzymane
dobrodziejstwa®®. Nieco za$ dalej papiez powie wilasnie, ze ,,wspdlne dziatanie
chrze$cijan w spoteczenstwie staje si¢ wyrazistym §wiadectwem sktadanym ra-
zem wobec §wiata w imi¢ Pana”. Papiez kontynuujac t¢ mysl jakby dopowiada,
ze wspolne dziatanie chrzescijan, to Swiadectwo, ktore nabiera charakteru prze-
powiadania, objawiajacego oblicze Chrystusa®.

Rodzi si¢ pytanie: jakie plaszczyzny, miejsca, odcinki wspotpracy sa dla
Jana Pawta II szczegolnie uprzywilejowane? Wydaje sig¢, ze do rozlegtych moz-
liwosci wspolpracy ekumenicznej Jan Pawel Il zalicza ptaszczyzng spoteczne-
go i kulturowego wspotzycia. Chodzi tu konkretnie o r6zne formy obrony ludz-
kiej godnosci, szerzenia dobra i pokoju, wcielanie w zycie spotecznych zasad
Ewangelii, czy uobecnianie chrzescijanskiego ducha w nauce i sztuce. Jednak
nie mozna nie zwraca¢ uwagi na wspdlne zaangazowanie w obliczu takich za-
grozen jak: gtod, kleski zywiotowe czy spoleczna niesprawiedliwo$é¢, co papiez
nazywa ,,leczeniem ran naszej epoki’™'. I wcale nie stanowi to li tylko wyrazu
zwyklego humanitarnego czynu, poniewaz swe natchnienie i racj¢ bytu czerpie
z samej Ewangelii (por. Mt 25, 35). Mowiac o ekumenicznej wspotpracy, przed-
miotem szczegodlnej troski papieza staje si¢, 0 czym po trosze byla juz mowa,
jest wspotdziatanie na rzecz pokoju, co winno si¢ wyraza¢ w modlitwie, a nawet
w konkretnych przedsigwzigciach, np. w Asyzu (1986), na Batkanach (1993) lub
Rzymie (1994). Papiez wprost wyraza nadzieje, ze chrzescijanie coraz bardziej
uswiadamiaja sobie odpowiedzialno$¢ za sprawe¢ pokoju, gdyz jest ona nieroze-
rwalnie zwigzana z gltoszeniem Ewangelii i nadej$ciem Krolestwa Bozego®.

8 UUS 40, AAS 87 (1995), 944, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 779-780.

88 Tamze 74, AAS 87 (1995), 966, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 803.

8 Tamze 75, AAS 87 (1995), 966: ,,Coram omni orbe consociata christianorum actio intra socie-
tatem praeclarum igitur documentum prae se fert testificationis simul redditac Domini nomini”,
Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 804.

% Tamze.

' Tamze 74, AAS 87 (1995), 966, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 803.

2 Tamze 76, AAS 87 (1995), 967, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 804-805; W. HaNc,
Istotne elementy tresciowe ekumenii w swietle papieskiej Encykliki ,,Ut unum sint”, 443-444.



Ekumenizm a wielkie religie monoteistyczne 69

Sumujac trzeba powiedzie¢, iz mimo nadal istniejacych réznic w doktrynie,
W patrzeniu na problemy moralne gngbigce wspodtczesne spoteczenstwa, odbi-
jajace si¢ niekorzystnie na niektdrych ptaszczyznach owej wspolpracy na rzecz
jednosci chrzescijan, to jednak komunia wiary istniejagca pomigdzy ochrzczo-
nymi w imi¢ Trdjjedynego Boga i postanego na $wiat Chrystusa, stanowi takze
1 tutaj solidng podstawe do wspolnego dzialania nie tylko w ptaszczyznie spo-
teczno-humanitarno-etycznej, ale takze i w sferze religijnej”, uwydatniajac za-
razem analizowany przez nas istotny element wspolczesnej ekumenii, potwier-
dzajacy shuszno$¢ 1 ewangelijne uzasadnienie wspolnej drogi ku pelnej jednosci
w rdznorodnosci.

1.1.4. Modlitwa istotnym elementem
i ,duszg” ruchu ekumenicznego

Juz w poczatkowej fazie naszych refleksji zaakcentowano fakt, iz eku-
menizm jest tylko jeden. Jednak méwi¢ by mozna o jego wariantach — zalez-
nie od tego, jaki z aspektow ruchu ekumenicznego pragnie si¢ podkresli¢, np.
S. Skowronek pisze o trzech jego rodzajach, a moze lepiej bytoby mowi¢ o trzech
odcieniach: ekumenizmie duchowym, ekumenizmie naukowym i ekumenizmie
praktycznym. Jednak zasadnicze i najwigksze znaczenie posiada — wedtug ka-
tolickiego patrzenia — ekumenizm duchowy®. To w jego ,,wymiarze”, zgodnie
z soborowym Dekretem Unitatis redintegratio, zawiera si¢ modlitwa, ktorej Jan
Pawet II przypisuje stanowczy prymat: ,,Na ekumenicznej drodze do jednos$ci
trzeba przypisa¢ stanowczy prymat wspdlnej modlitwie — modlitewnemu zjed-
noczeniu wokot samego Chrystusa™”.

Soborowy Dekret o ekumenizmie nie tylko wymienia modlitwg posrod
istotnych elementow ekumenizmu®, ale umieszcza ja w swoistej triadzie, czyli
w Scislej wigzi z nawrdceniem serca i Swigtoscig zycia: ,,[...] nawrdcenie serca
1 $wigto$¢ zycia, facznie z publicznymi i prywatnymi modlitwami o jedno$¢
chrze$cijan, nalezy uzna¢ za duszg¢ calego ruchu ekumenicznego, co stusznie
mozna zwaé ekumenizmem duchowym™’.

% UUS 75, AAS 87 (1995), 966-967, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 803-804.

% S. SKOWRONEK, Rodzaje ekumenizmu, w: Ku chrzescijanstwu jutra, Lublin 1997, 32-37.

%5 UUS 22, AAS 87 (1995), 935: ,,In unitatis via oecumenica primae partes haud dubie ad ora-
tionem communem spectant, ad coniunctionem orantem eorum, qui simul ad ipsum Christum se
applicant”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla 11, 769.

% DE 4, AAS 57 (1965), 94-95, SoBOrR WATYKANSKI 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 207.
97 Tamze 8, AAS 57 (1965), 98: ,,Haec cordis conversio vitacque sanctitas, una cum privatis et
publicis supplicationibus pro Christianorum unitate, tamquam anima totius motus oecumenici
existimandae sunt et merito oecumenismus spiritualis nuncupati possunt”, SOBOR WATYKANsKI II,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 210.



70 Ks. W. Hanc

Z powyzszego wynika wigc, ze ruchu ekumenicznego nie nalezy sprowadzacd
wylacznie do czysto ludzkiej dziatalno$ci, poniewaz zakodowany on jest niejako
w sferze dziatan i odniesien Ducha Swietego, ujawniajacych sie w catym chrzesci-
janstwie. Petia jednosci jest przeciez darem Bozym, o ktory trzeba si¢ modlic¢®.
Dekret o ekumenizmie mowi zarowno o modlitwie indywidualnej, jak 1 wspolno-
towej, prywatnej i publicznej®, o czym szerzej mowi Jan Pawet Il w Encyklice Ut
unum sint. W tym miejscu powré¢my ponownie do soborowego Dekretu, zwra-
cajac uwage na wazne sformutowanie ,,wspotudziatu w czynnosciach swigtych”
(communicatio in sacris), ktoére zachodzi wtedy, gdy kto$ uczestniczy w jakim-
kolwiek kulcie liturgicznym albo w sakramentach jakiego$ Kosciota'®. Wyrazem
szczegolnej modlitwy 1 udziatu w niej jest sakrament Eucharystii. Stad soborowy
Dekret podaje tu dwie zasady, a mianowicie: wzglad na jedno$¢ Kosciota i wzglad
na udzial w §rodkach taski. Pierwszy najcz¢$ciej wzbrania sakramentalnego wspot-
udziatlu, natomiast drugi, czyli faska, o ktorg nalezy zabiega¢, czyni go wskaza-
nym'’. Przy czym na obecnym etapie nie mozna mowi¢ — poza szczegdlnymi
przypadkami — o wspotudziale w czynnosciach §wietych, zwlaszcza w odniesieniu
do interkomunii, co jasno wyjasnit papiez Jan Pawel II w Encyklice Ut unum sint
oraz w Encyklice Ecclesia de Eucharistia (17 IV 2003).

W ujeciu Jana Pawta II modlitwa ekumeniczna stanowi ,,by¢ albo nie by¢”
ekumenicznego ruchu, odslaniajagc wierzacym podstawowy wymiar brater-
stva w Chrystusie, ,,[...] ktory umarl, by rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢
w jedno”'®. Dlatego papiez kaze chrzes$cijanom koncentrowac si¢ na arcykaptan-
skiej modlitwie Chrystusa (zob. J, 17, 21), z ktérej wydobywa istotny jej sens,
iz ,,wierzy¢ w Chrystusa znaczy pragnac jednosci; pragna¢ jednosci znaczy pra-
gna¢ Kosciola; pragna¢ Kosciota znaczy pragna¢ komunii taski, ktora odpowia-
da zamystowi Ojca, powzigtemu przed wiekami”'®. Stad prymatowi modlitwy
poswigca Jan Pawel 11 w encyklice tyle miejsca'®, przedktadajac ja jako ,,duszg”
catego ruchu zjednoczeniowego, poniewaz warunkuje ona nowe widzenie Ko-

% J. FEINER, Kommentar zum Dekret iiber den ekumenismus, w: LThK, Das Zweite Vatikanische

Konzil, Freiburg 1967, t. 2, 76.

% DE 8, AAS 57 (1965), 98, Soor Warykaxski I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 210.

10" Dyrektorium Ekumeniczne z roku 1967, nota 30.

01 DE 8, AAS 57 (1965), 98, Soror WarvkaNski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 210;
W. Hanc, Interkomunia — mozliwosci i perspektywy, 625.

12 JUS 26, AAS 87 (1995), 937: ,,[...] qui mortuus est ut filios Dei, qui erant dispersi, congrega-
ret”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla 11, 772.

183 Tamze 9, AAS 87 (1995), 926: ,.Credere in Christum idem valet ac unitatem velle; unitatem
velle idem valet ac Ecclesiam velle; Ecclesiam velle idem valet ac communionem gratiae velle,
quae ex omni acternitate Patris consilio respondet”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta 11, 760.
104 Tamze 21-27, AAS 87 (1995), 934-938, UUS 102, AAS 87 (1995), 981-982, Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawla II, 768-773.
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Sciola 1 chrze$cijanstwa oraz shuzy chrzescijanskiemu postannictwu i jego wia-
rygodnosci'®. W takiej opcji brana modlitwa, a zwlaszcza w jej wspolnotowym
charakterze, fundamentalny charakter ma obecno$¢ Chrystusa, ktory modli si¢
,Wnas”,,znami” i,zanas”’. Wtedy to naszej modlitwie przewodzi sam Chrystus
obiecujacy i obdarowujacy Kosciot Duchem Pocieszycielem!'.

W ramach ,,ekumenii ducha”, wedtug Jana Pawta II, czyms$ istotnym jest mo-
dlitwa publiczna, zgodnie zresztg z tenorem Ewangelii, ze ,,gdzie dwaj albo trzej
zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18, 20)'7. Stad to Jan Pawet
IT inspiruje i animuje wspolnotowa modlitwe, dzigki ktorej staje si¢ blizszy cel
zjednoczenia, bowiem modlitewna wspdlnota bywa czesto przedsmakiem eku-
menii niebianskiej, a tym samym staje si¢ sita napedowa ekumenicznego zaan-
gazowania'®. Jednak szczegdlnym wyrazem ekumenicznej modlitwy wspdlno-
towej sg Tygodnie Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, obchodzone w dniach 18-25
stycznia, za§ w niektérych krajach w poblizu uroczystosci Zestania Ducha Swie-
tego. Ponadto Jan Pawetl II potwierdzajac ten fakt odwotuje si¢ do doswiadczenia
wyniesionego z papieskich pielgrzymek'®.

Na koniec zaznaczmy, iz w ekumenicznym nauczaniu Jana Pawta Il pojawia
si¢ po raz pierwszy zwrot ,,modlitwa «ekumeniczna»”, ktéra - jak powiedziano
juz wyzej — warunkuje nowe widzenie Ko$ciota i chrzes$cijanstwa oraz ,,stuzy
chrzedcijanskiemu postannictwu i jego wiarygodnosci™'.

1.1.5. Odnowa i reforma Kosciota
statym iistotnym elementem ekumenizmu

,»Wszyscy (chrzescijanie) obliczajg si¢ ze swej wiernosci wobec woli Chrystusa
co do Kosciota i [...] biorg si¢ rzetelnie do dzieta odnowy i reformy”'!"". Otoz, soboro-
wy Dekret wprowadza tu celowo dwa zblizone do siebie, ale nie tozsame wyrazenia:
renovatio et reformatio, pomi¢dzy ktorymi zachodzi do$¢ subtelna roznica. Kosciot
bowiem, o czym mowi Konstytucja Lumen gentium, potrzebuje ciaglej odnowy (reno-
vatio), czyli ustawicznego powrotu do swej pierwotnej czystosci oraz wymaga wysit-
ku, by zachowa¢ bezwzgledna wiernos¢ Chrystusowi i Jego nauce. Tylko w ten sposob

105 Tamze 23, AAS 87 (1995), 935, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 773; W. Hanc, Eku-
menizm Jana Pawta 11, AK 133 (1999), z. 543-544, 220-221.

106 UUS 22, AAS 87 (1995), 935, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla 11, 769.

107 Tamze 21, AAS 87 (1995), 934, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 768-769.

108 P DzIURDZINSKI, Istota ekumenii w nauczaniu Jana Pawta II, Warszawa 2009, 187.

19 UUS 24-25, AAS 87 (1995), 936-937, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 770-772.

10 Tamze 23, AAS 87 (1995), 935: ,,Oratio «oecumenicay [...] servit eiusque (sc. christianitatis)
probabilitati”, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 770.

U1 DE 4, AAS 57 (1965), 94: ,,.Denique omnes suam fidelitatem voluntati Christi circa Eccle-
siam examinant atque, ut oportet, opus renovationis nec non reformationis strenue aggrediuntur”,
SoBOrR WarykaNski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 207.



72 Ks. W. Hanc

katolicy rzymscy moga da¢ §wiadectwo o nauce i wspodlnocie jaka Chrystus zatozyt,
za$ innym chrzescijanom dadza mozno$¢ poznania autentycznego oblicza Kosciota''2.

Rowniez pozytywne i ugruntowane w katolickiej tradycji znaczenie posiada
stowo reformare, oznaczajace tyle, co ,,nada¢ inng forme, na nowo uksztattowac,
zmieniajac co$ znieksztatlconego, albo uformowac tak, by odpowiadato wlasciwej
sobie istocie”. I chociaz wiemy, ze depozyt wiary jest niezmienny, jednak wyraza
si¢ w formach zwigzanych z konkretnym czasem, kultura, epoka. Przy czym trzeba
powiedzie¢, ze wcale nie jest istotne uzycie samych stow: odnowa czy reforma,
lecz spos6b ich objasnienia. De facto chodzi tu o teologiczng podstawe reformy lub
odnowy, czyli chodzi o to, jak rozumiemy jej istote, mozliwosci i jej przebieg'".

Na powyzszy element, bez ktéorego nie ma ekumenizmu, zwraca uwage
w Encyklice Ut unum sint Jan Pawetl 11, wigzac owe elementy z konieczng po-
trzebq nawrocenia serca, zgodnie z tekstem Ewangelii wedlug §w. Marka (por.
Mk 1, 15). Papiez powotuje si¢ tu zreszta na soborowe nauczanie, iz ,,nie ma
prawdziwego ekumenizmu bez wewngtrznej przemiany”''4. Wedtug soborowego
nauczania w ujeciu Nastepcy Piotra, zachodzi wyrazna taczno$¢ pomigdzy od-
nowa, nawroceniem i reforma, bowiem dekret o ekumenizmie — powiada papiez
— jasno stwierdza, iz ,,do pielgrzymujacego Kosciota kieruje Chrystus wotanie
o nieustanng reforme, ktorej Kosciot, rozpatrywany jako ziemska i ludzka insty-
tucja, wcigz potrzebuje. Czyli, Ze trzeba w por¢ odnowi¢ w rzetelny i1 wlasciwy
sposob to, co nie dos¢ pilnie w danych okoliczno$ciach i czasie byto przestrzega-
ne”'>, A tego — wedtug zamyshu Jana Pawta II — zadna Wspolnota chrzescijanska
nie moze zignorowac''’.

Podsumowujac tematyke istotnych elementow ekumenicznego ruchu, co
uczyniono gtownie w oparciu o trzy bazowe soborowe dokumenty: Konstytu-
cj¢ Lumen gentium i dekret Unitatis redintegratio oraz papieska encyklike Ut
unum sint, nie sposob nie postawic¢ zasadniczego stwierdzenia, iz brak ktoregos
z analizowanych elementéw nadaje ekumenizmowi kartlowatg posta¢. Nalezy
jednoczes$nie dodac, iz elementy te winno si¢ stosowac nie roztacznie, lecz kom-

12 KK 9, AAS 57 (1965), 6-7, SoBorR WarykaKski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 113-114;
tamze 15, AAS 57 (1965), 19-20, SoBor Warykaxski I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,119;
tamze 48, AAS 57 (1965), 53-54, SoBor WarykanNski I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,152-154.
13 W. HaNe, Podstawy i pojecie ekumenizmu w ujeciu Dekretu ,, Unitatis redintegratio”, 170-171.
14 DE 7, AAS 57 (1965), 97: ,,Oecumenismus veri nominis sine interiore conversione non da-
tur”, SoBOR WATYKANSKI 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 209; UUS 15, AAS 87 (1995),
930, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 764.

15 DE 6, AAS 57 (1965), 96-97: ,,Ecclesia in via peregrinans vocatur a Christo ad hanc perennem
reformationem qua ipsa, qua humanum terrenumque institutum, perpetuo indiget; ita ut si quae,
pro rerum temporumque adiunctis [...] minus accurate servata fuerint, opportuno tempore recte
debiteque instaurentur”, SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 209.

e UUS 16, AAS 87 (1995), 930-931, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 764-765;
W. HaNc, Istotne elementy tresciowe ekumenii, 444-445.
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plementarnie. Przy czym zaréwno z kontekstu soborowego dekretu, jak i ency-
kliki papieza Jana Pawla II jednoznacznie wynika, ze elementy te wzajemnie
si¢ przenikaja i uzupetiajg. Oczywiscie, eksponowanie ktorego$ z nich zalezy
od nasilania si¢ ekumenicznych problemdw, wzrostu i intensywnos$ci prowadzo-
nych dialogéw, zwlaszcza doktrynalnych, stosowania w ogole dialogicznej po-
stawy, zmieniajacej klimat w miedzywyznaniowych relacjach, czy tez od wtasci-
wego odczytywania ,,znakow czasu”; wreszcie zalezy takze od wzrostu i postgpu
w sferze ekumenii duchowej: $§wigtosci zycia wszystkich chrzescijan, nawroce-
nia i przemiany serc oraz modlitwy. Ponadto Encyklika, rozpracowujac w rdz-
nym zakresie poszczeg6lne elementy tresciowe ekumenii, konczy tym samym
rozpoczety przez 11 Sobor Watykanski dhugi etap przemian ksztaltujacych posta-
wy, co jednoczesnie stwarza dla ekumenii wtasciwe milieu umozliwiajace recep-
cje owocow teologicznych dialogéw, prowadzonych od ponad 50 lat.

1.2. Zakres pojecia ekumenizmu - ekumenicznego ruchu

Dla wykazania istotnej roznicy pomiedzy wspotczesng ekumenig i relacja-
mi zachodzacymi pomi¢dzy chrzescijanstwem, przede wszystkim Kosciotem
rzymskokatolickim w odniesieniu do glownych religii niechrzescijanskich, obok
istotnych rysow tresciowych, trzeba uwzgledni¢ ich zakres, a tym samym za-
kres istotnych jego cech. W nieco innej formie powtdrzmy jeszcze raz niektore
z pytan postawionych juz we wprowadzeniu: czy ekumenizm w oparciu o jego
pojecie odnosi si¢ 1i tylko do chrzescijan, czy tez moze trzeba by zakres tego
pojecia rozciggna¢ rdwniez na wyznawcow roéznych religii, lub pdj$¢ nawet da-
lej, odnoszac je do wszystkich ludzi dobrej woli (nie eliminujac niewierzacych),
pragnacych budowac ,,inno$¢” skldéconego swiata, jak roéwniez jednos¢ Europy,
biorgc pod uwage nie tylko wzgledy religijne czy narodowosciowe?

Analiza ekumenicznych dokumentow Kos$ciota rzymskokatolickiego, wlacz-
nie z Dyrektoriami, kaze skonstatowaé, ze pojecia ,,ruch ekumeniczny”, ,.eku-
menizm” czy ,.ekumeniczny wymiar teologii”, nalezy odnies¢ do wszystkich
chrzescijan, czyli wierzacych w Chrystusa 1 przynalezacych do chrzescijanskiej
tradycji wyznaniowej. Zreszta wielu teologéw katolickich, a zwlaszcza ko-
mentatoréw soborowego Dekretu o ekumenizmie, uwaza ekumenizm za ruch
podejmowany dzi§ przez niemal wszystkie Koscioty i Wspdlnoty koscielne,
a wiec przez chrzescijan. Twierdzac tak, majg racj¢ o tyle, ze podstawa zrodtowa,
a wigc Pismo Swigte i wielka tradycja wiary, wyznacza w sposob zdecydowany 6w
wspolny doktrynalnie kierunek ku jednos$ci chrzescijanskiej rodziny, a konkretnie
Chrystusowego Kosciota. Chodzi tu przede wszystkim — zgodnie z zasadg hierar-
chii prawd — o trzy nastgpujace podstawy: trynitarno-zbawcza, chrystologiczno-od-
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kupienczg 1 pneumatologiczno-uswiecajaca'’. A stad wszelkie wysitki zmierzajace
ku jednos$ci wszystkich ochrzczonych nalezy ponad wszelka watpliwo$¢ uwazacd
— w mys$l nakreslonych wyzej istotnych elementdéw tresciowych — za ekumenizm
w $cistym 1 wlasciwym tego stowa znaczeniu. Potwierdza to zreszta (patrzac
z punktu widzenia nauczania Ko$ciola rzymskokatolickiego) fakt powotania
w 1960 r. odrebnego Sekretariatu do Spraw Jedno$ci Chrzescijan (aktualnie: Papie-
skiej Rady do Spraw Jednosci Chrze$cijan) oraz dwu innych osobnych sekretaria-
tow: dla religii niechrze$cijanskich i do dialogu z niewierzacymi.

Mozna pytaé dalej: czy wobec czego$ najwazniejszego, a wigc troski o zba-
wienie cztowieka zyjacego dzisiaj w podzielonym $wiecie (religijnie, spotecznie,
politycznie, kulturowo i ekonomicznie), nie nalezy poszerzy¢ pojeciowego uje-
cia zakresu ekumenicznego ruchu o wyznawcow innych religii i méwi¢ wowczas
o ekumenizmie w szerszym znaczeniu, za§ w odniesieniu do niewierzacych, de-
istow czy panteistow o ekumenizmie w znaczeniu najszerszym? I dalej, czy nie
upowaznia nas do takiej klasyfikacji (nazwijmy — umownej), branej oczywiscie
mutatis mutandis, zagadnienie nowego spojrzenia przez Sobor Watykanski II na
kwestie przynaleznos$ci do Ludu Bozego (Kosciota), gdzie jest mowa o nieochrz-
czonych a wierzacych w Boga (np. zydach i muzulmanach), bedacych w jakis$
sposob przyporzadkowanymi (ordinantur) do Bozego Ludu''®. Jezeli wigc do
»howego Ludu Bozego sg powotani wszyscy ludzie”'", to czy mozna z zakresu
oddziatywan ruchu ekumenicznego kogokolwiek wykluczaé?

2. EKumenizm czy religijny dialog?

Zdajemy sobie dzisiaj sprawe z faktu ekumenicznych przedsiewzig¢ oraz
szczycacych si¢ owocami ponad stu wypracowanych dokumentéw dialogowych
w lonie wspotczesnego chrzescijanstwa. Zmienit si¢ takze klimat w miedzyreligij-
nych relacjach, chociaz utrudniany z powodu niekiedy nawet incydentalnych zda-
rzen czy wypowiedzi, czgsto niezawinionych. Nie odnoszac si¢ do tych wypowie-
dzi, przejdzmy do faktow, ktére zaistniaty poczawszy od Il Soboru Watykanskiego
w Kosciele rzymskokatolickim. To wiasnie ten ,,Sobor, wedlug A. Skowronka,
krzesze w nas uniwersalng swiadomos¢, ze chrze$cijanie siedza w zasadzie w jed-
nej todzi z wszystkimi wyznawcami wszelkich religii. Stad wezwanie do ekumentii,
koegzystencji, dialogu — innymi stowy: do glebszego spojrzenia na ludzi inaczej
wierzacych. Ekumenia taka dokonywa¢ moze si¢ jedynie w postawie kenotycznej
(wyniszczenia si¢): Kosciol ma nie tylko nauczaé, dawac i szczodrze rozdzielac,

17 Zob. przypis 11.

18 'W. HaNc, Przynaleznosé do Ludu Bozego. Spojrzenie ekumeniczne, ,,Studia Teologiczno-Hi-
storyczne Slaska Opolskiego” 4 (1974), 65-67.

19 KK 13, AAS 57 (1965), 17, SoBor Warykaxski I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 116.
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lecz winien takze okazywac gotowos¢ uczenia si¢ 1 ujawnia¢ umiej¢tnos¢ przyjmo-
wania od drugich. Wszyscy bowiem znajdujemy si¢ w drodze, ktora na tej ziemi
zawsze jest szlakiem otwartym, pielgrzymowaniem Ludu Bozego™'*.

W odniesieniu do wyznawcow innych religii — co trzeba otwarcie powie-
dzie¢ — Sobdr otworzyt drzwi poprzez Deklaracje o stosunku do religii niechrze-
Scijanskich Nostra aetate oraz o wolnosci religijnej Dignitatis humanae. Kard.
K. Wojtyta postrzegat w tych dokumentach postawe ekumeniczna, znajdujaca
swoje uzasadnienie w soborowej nauce o Kosciele jako Ludzie Bozym, piszac
w swoim Studium o realizacji Vaticanum II nastepujaco: ,,Cho¢ w znaczeniu
wlasciwym oznacza ona stosunek do odtagczonych chrzescijan, to w jakiej$ mie-
rze postawa ta wyraza si¢ rowniez w stosunku do religii niechrzescijanskich”,
o czym $wiadczy —wedlug przysztego papieza—nastgpujacy fragment Deklaracji:
,» W naszej epoce, w ktorej ludzko$¢ coraz bardziej si¢ jednoczy 1 wzrasta wzajem-
na zalezno$¢ miedzy r6znymi narodami, Ko$ciol tym pilniej rozwaza, w jakim
pozostaje stosunku do religii niechrze$cijanskich. W swym zadaniu popierania
jednosci 1 mitosci wérod ludzi, a nawet wérdd narodow, gldwna uwage poswieca
temu, co jest ludziom wspoélne i co prowadzi ich do dzielenia wspolnego losu™'?!.
Ponadto zdaniem kard. Wojtyly ,,$wiadomos$¢ tego, co taczy z soba wyznawcow
roznych religii, rowniez poza chrze$cijanstwem, dyktuje pewne poczucie jedno-
$ci 1 usposabia do przetamywania wzajemnych oporéw, czemu soborowa De-
klaracja daje wyraz”'*2, Ponadto zar6wno Sobor, jak i kard. K. Wojtylta, upatruja
znaczenie najszerzej pojetej postawy ekumenicznej ,,w dziedzinie doczesnej od-
powiedzialnosci, ktora chrzescijanie chcg dzieli¢ ze wszystkimi™'%.

Soborowym przedtozeniom, wlasnym przeswiadczeniom, jak i przekonaniom,
Jan Pawel II pozostal wierny poczawszy od pierwszych dni swego pontyfikatu.
Wyrazem tego jest pierwsza a zarazem programowa encyklika jego pontyfikatu
Redemptor hominis'**. To wtasnie w tym dokumencie, po wytyczeniu drog dla eku-
menii, jakby chcac dopetni¢ owa postawe Kosciota, tym razem wobec wyznawcow
innych religii, stwierdza: ,,W inny sposob i w innej mierze nalezy odnie$¢ to samo
do dziatalno$ci majacej na celu zblizenie z przedstawicielami innych religii, po-
zachrze$cijanskich, wyrazajacej si¢ w dialogu, w spotkaniach, we wspolnej modli-

120 A. SKOWRONEK, Teologiczne zblizenia. Weztowe problemy Vaticanum II w aspekcie
ekumenicznym, Warszawa 1993, 7-8.

21 DRN 1, AAS 58 (1966), 740: ,,Nostra aetate, in qua genus humanum in dies arctius unitur et
necessitudines inter varios populos augentur, Ecclesia attentius considerat quae sit sua habitudo
ad religiones non-christianas. In suo munere unitatem et caritatem inter homines, immo et inter
gentes, fovendi, ea imprimis hic considerat quae hominibus sunt communia et ad mutuum
consortium ducunt”, SoBOR WaTYKANSKI II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 334.

122 K. Woirtyra, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1988, 262-263.
122 Tamze, 263.

124 Encyklika Redemptor hominis (RH) zostata ogloszona 4 marca 1979 r., zob. AAS 71 (1979),
257-324, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1, 1-53.
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twie, w odkrywaniu tych skarbéw ludzkiej duchowosci, ktorych — jak dobrze wie-
my — nie brak rowniez wyznawcom innych religii”'#*. Dla Jana Pawta II szczegdlng
uwage zwraca u przynalezacych do innych religii, ich zdecydowane przekonania
w wierze, ktore Papiez przypisuje dziataniu Ducha Prawdy, co 1 dla chrzescijan
moze by¢ owocne w gruntowaniu ich postaw moralno-etycznych'?®. Nie mozna
si¢ przeto dziwi¢, ze Jan Pawel Il w Przekroczy¢ prog nadziei w odpowiedzi na
pytanie: dlaczego istnieje tyle religii? — odpowiada, Zze wszystkie one maja wspol-
ny trzon 1 wspdlny soteriologiczny korzen, ktérym jest objawienie i do ktorego
wszystkie religie w jaki$ sposob si¢ odwotuja, nim si¢ mierza, wskazujac zarazem
na ,,jednos$¢ rodzaju ludzkiego wobec odwiecznych i jednocze$nie ostatecznych
przeznaczen cztowieka”. Dlatego — kontynuuje papiez — iz ,,ludzie oczekuja od
réznych religii odpowiedzi na glebokie tajemnice ludzkiej egzystencji”'?’.

2.1. Asyz wyrazem modlitewnego dialogu
miedzyreligijnego o pokaoj

W kontek$cie zarysowanego wyzej patrzenia na inne religie, nie sposob
nie umiesci¢ spotkan w Asyzu, ktére wprost wyrastaja z papieskiego wnetrza,
$wiadczac o ekumenicznym zaangazowaniu si¢ na rzecz pokoju, co wyrazito si¢
w modlitwie i dzialaniu. Wyrazem tego byt w 1986 r. Swiatowy Dzien Modlitwy
o pokoj. Zgromadzili si¢ wéwczas w Asyzu chrzescijanie z r6znych Kosciotow
1 Wspdlnot koscielnych, btagajac ,,Pana historii o pokdj dla $wiata”. Znamienne
bylo takze i to, ze tego samego dnia modlili si¢ o pokoj, réwnolegle cho¢ w spo-
sob odrebny, zydzi i przedstawiciele innych religii niechrze$cijanskich, ,,pota-
czeni wspolnota uczué, ktore poruszaty najglebsze struny ludzkiego ducha” — pi-
sze papiez w Encyklice Ut unum sint'*®. Znamienne, ze na apel papieza przybyto
do Asyzu 47 delegacji reprezentujacych poza chrzescijanstwem 13 religii Swiata.
W sumie bylto obecnych 63 przedstawicieli roznych religii, a po$rod nich m.in.
buddysci, hinduisci, szyntoisci, dzinisci, zaratustranisci, sikkowie, muzutmanie,
wyznawcy judaizmu oraz tradycyjnych religii Afryki i Ameryki'®’. I wcale nie
chodzi w owej zréznicowanej wspolnocie o zagubienie wlasnej tozsamosci, ale

125 RH 6, AAS 71 (1979), 267: ,Jdem, quamquam aliter debitisque inductis distinctionibus, di-
cendum est de illa opera, quae adeundos curat eos, qui religiones non christianas repraesen-
tant et quae fit colloquia habendo, communicando, simul orando, humanae religiositatis divitias
exquirendo, quae, ut bene novimus, ne harum quidem religionum sectatoribus desunt”, Encykliki
Ojca Swietego Jana Pawta I, 10.

126 Tamze 6, AAS 71 (1979), 267, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 9-10.

127 JAN Pawet. 11, Przekroczy¢ préog nadziei, Lublin 1994, 73-74; zob. W. Hanc, Ekumenizm Jana
Pawta 1I, AK 133 (1999), z. 543-544, 208.

128 UUS 76, AAS 87 (1995), 967, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 804-805.

129°S.C. NAPIORKOWSKI, Religie a pokdj. Doswiadczenia Asyskie, ,,Biuletyn Ekumeniczny” 91
(1994), 5-6.
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— zdaniem Papieza — jest to wyraz glebokiego 1 konsekwentnego szacunku dla
kazdej istoty ludzkiej, ktora powinna kierowa¢ si¢ gtosem wlasnego sumienia
w poszukiwaniu prawdy'*’. Konczac Swiatowy Dzien Modlitw o pokoj Jan Pa-
wet II, m.in. powiedzial: ,,Wraz z religiami §wiata dzielimy wspolne poszano-
wanie 1 postuszenstwo sumieniu, ktore wszystkich nas uczy szukania prawdy,
mito$ci 1 stuzenia wszystkim jednostkom i spoteczno$ciom, a tym samym uczy
nas wprowadzania pokoju mi¢dzy jednostkami i migdzy narodami”'*'. Stowa pa-
pieza nie byty ostatnimi w tej kwestii, gdyz do§wiadczenie Asyzu zaowocowato
kolejnymi Dniami Modlitw, czego wyrazem byt takze Dzien Modlitw o Pokoj
w Europie, zwlaszcza na Balkanach, obchodzony 9 1 10 stycznia 1993 r., o czym
zreszta Jan Pawel 11 wspomina w Encyklice Ut unum sint'?.

Nie mozna wreszcie nie wspomnie¢ 0 Ekumenicznym Dyrektorium oglo-
szonym w 1993 r. przez Papieska Rad¢ do Spraw Jednosci Chrzescijan, ktére
w konteks$cie omawiania ,,wspotpracy dotyczacej dialogu z innymi religiami”,
podejmuje zagadnienie kontaktow pomiedzy chrze$cijanami a osobami innych
religii. I cho¢ réznig si¢ one radykalnie od kontaktow pomigdzy samymi chrze-
$cijanami, to jednak ,,nie pozostaja bez wptywu na relacje ekumeniczne'*. Do-
kument Papieskiej Rady wskazuje nadto na r6zne dziedziny, w ktérych chrze-
$cijanie moga wspotpracowaé ze sobg, prowadzac dialog i wspolne dzialania
z narodem zydowskim, muzutmanami, hinduistami i wyznawcami wielu innych
religii, wspolnie walczac np. z antysemityzmem, fanatyzmem religijnym czy
sekciarstwem. I dalej, wspolpraca z innymi wierzacymi w Boga moze réwniez
zmierza¢ do uwydatniania religijnych aspektéw wielu migdzyludzkich proble-
mow: sprawiedliwosci i pokoju, podtrzymywania zycia rodzinnego, szacunku dla
wspolnot mniejszosciowych czy wreszcie wspotpraca odnoszaca si¢ do nowych,
niekiedy dos$¢ licznie pojawiajacych si¢ probleméw obecnej doby'*. Zreszta
juz Sobor w Nostra aetate oraz w Dignitatis humanae wezwat do koegzystencji
i dialogu, czyli do glgbszego spojrzenia na ludzi inaczej wierzacych'®.

Sumujac gar$¢ powyzszych refleksji skonstatujmy, iz migdzyreligijne relacje po-
czawszy od II Soboru Watykanskiego, a zwlaszcza od czasu pontyfikatu Jana Pawta
11, nie tylko si¢ ozywily, lecz doznaly swego zintensyfikowania, zwlaszcza w ptasz-
czyznie wspolnej troski o pokdj, bedacy szczegdlnym dobrem wszystkich wierza-
cych w Boga, ktdre to dobro wypraszane jest poprzez dar wspdlnej modlitwy.

130 J. UrBAN, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, Opole 1999, 145-
148; zob. W. Hanc, Ekumenizm Jana Pawla 11, 209.

31 Przeméwienie Papieza na zakoriczenie Swiatowego Tygodnia Modlitw o Pokdj, w: Asyz
Spotkanie Religii Swiata, Krakow 1990, 82.

132 UUS 76, AAS 87 (1995), 967, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 804-805.

133 Dyr. Ekum. 210, AAS 85 (1993), 1114-1115.

134 Tamze.

W. HaNc, Istotne elementy tresciowe ekumenii w Swietle papieskiej Encykliki ,,Ut unum sint”, 447.
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2.2. Dialog miedzyreligijny z judaizmem iislamem

Nie ulega watpliwosci, iz wymienione w pierwszej czesci niniejszych re-
fleksji istotne elementy ekumenicznego ruchu (wspotczesnej ekumenii) stuzytly
ksztattowaniu si¢ ekumenicznej postawy, nie tylko w odniesieniu do chrzescijan
przynalezacych do réznych tradycji wyznaniowych, lecz jak sugerowat Jan Pa-
wet I1, takze do wszystkich wierzacych w Boga. Nalezy to rozumie¢ w tym zna-
czeniu, ze niektore watki zarysowanej istoty wspotczesnej ekumenii mogg by¢
aplikowane w miedzyreligijnych relacjach. Dotyczy to, cho¢by egzemplarycz-
nie wymieniajgc: usuwania stow, opinii i czynow nie odpowiadajacych prawdzie
o wierzacych w Boga, a przynalezacych do jakiej$ poza chrzescijanskiej religii;
dotyczy to takze wspotpracy migdzyreligijnej prowadzonej nardznych ptaszczy-
znach, zwtaszcza pokojowej; odnosi si¢ to rowniez do ptaszczyzny duchowe;j,
o ktorej z takim szacunkiem mowil Jan Pawetl 11, a czego wyrazem byly mo-
dlitewne spotkania w Asyzu. Nie mozna nie zauwazy¢ takze prowadzonych
migdzyreligijnych dialogéw czy czynienia rachunku sumienia z podejmowane;j
odnowy wtasnych serc. Nalezy jednak zwazy¢, iz tre$¢ oraz zakres realiza-
cji wymienionych elementéw w relacjach migdzyreligijnych jest minimalny.
Oczywiscie, iz jest on o wiele wigkszy w stosunku do gtownych religii mono-
teistycznych, anizeli w odniesieniu do wszystkich innych wierzacych w Boga.
Dlatego w niniejszym artykule ograniczmy si¢ do dwoch najwigkszych religii
monoteistycznych, czyli do relacji katolicko-judaistycznych oraz katolicko-
-muzutmanskich.

2.2.1.Relacje i dialog Katolicko-zydowskKi

Duzym wydarzeniem siedemnascie lat temu bylo poprzedzenie Tygodnia
Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan Dniem Judaizmu (17 stycznia). Jednak daleko
wczesniej prowadzono dialog katolicko-zydowski, ktory doznat swego szczeg6l-
nego zintensyfikowania za pontyfikatu Jana Pawta II. To wtasnie z 24 czerwca
1985 r. pochodzi podpisany przez kard. J. Willebrandsa dokument pt. ,,Zydzi
1 judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i w katechezie Kosciota katolickiego™.
Ponadto juz od 1980 r. przy wielu lokalnych Konferencjach Episkopatow byty
tworzone Komisje do spraw stosunkéw z Zydami, za$ od roku 1982 w posiedze-
niu Komisji Watykanskiej brali czynny udziat delegaci Konferencji Episkopa-
tow oraz eksperci do spraw zydowskich, w tym przedstawiciele r6znych wyznan
i religii"**. Waznym krokiem we wspomnianych relacjach byto rowniez podpisa-
nie 30 grudnia 1998 r. i nawigzanie stosunkéw dyplomatycznych pomigdzy Sto-
lica Apostolska a Panstwem Izrael w Jerozolimie. Jednak petne stosunki dyplo-

136 C.S. BARTNIK, Chrzescijanstwo a judaizm, w: Ku chrzescijanstwu jutra, 671.
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matyczne nawigzano 15 czerwca 1994 r., o czym jednoczesnie poinformowano
w Jerozolimie i w Watykanie'?’. I wreszcie trzeba odnotowa¢ takze wazny fakt
odwiedzin przez papieza synagogi rzymskiej, co mialo miejsce 13 kwietnia
1986 1. oraz spotkanie 21 wrzesnia 1993 r. z naczelnym rabinem Jerozolimy Isra-
elem Meirem Lauemem'®. Podobnych wydarzen za pontyfikatu Jana Pawta II
bylo daleko wiecej, co kontynuowat papiez Benedykt XVI, i co czyni obecnie
papiez Franciszek.

Zwracajac uwage na wzajemne relacje katolicko-zydowskie, jak rowniez na
kontynuowany dialog mig¢dzyreligijny, warto patrzac retrospektywnie powrécic,
czynigc to takze egzemplarycznie, do bazowych dokumentéw w tym wzgledzie.
Oto6z, Deklaracja Nostra aetate po$wieca religijnej tradycji Izraela proporcjo-
nalnie najwigcej miejsca'*’, przypominajac na poczatku o wyjatkowo-duchowej
wigzi, ktora taczy ,,Lud Nowego Testamentu z plemieniem Abrahama”'*. Biorac
pod uwage perspektywe historiozbawcza, Ojcowie soborowi wyraznie stwier-
dzaja, iz poczatki wiary Kosciola i jego powotlania znajduja si¢ juz u Patriar-
chow, Mojzesza i Prorokow. Sobor przeciez stwierdza wyraznie, ze w powolaniu
Abrahama zawiera si¢ powolanie wszystkich wierzacych w Chrystusa jako spad-
kobiercow Patriarchy wedtug wiary oraz ze wyjscie ludu wybranego z niewo-
li egipskiej ,,jest mistyczng zapowiedzig i znakiem zbawienia dla Ko$ciota'!.
To wlasnie za posrednictwem Ludu izraelskiego Bég postanowit zawrze¢ Stare
Przymierze, otrzymujac jednocze$nie objawienie, ktorym karmi si¢ Koscidt, wy-
znajac wiare w Chrystusa jednajacego w sobie Zydow i Narody'#2. Rowniez $w.
Pawel, na ktorego powotuja si¢ Ojcowie soborowi, méwiac o Kosciele, odnosi
w Liscie do Rzymian swoje stowa tyczace si¢ jego ziomkow, iz nalezy do nich
,przybrane synostwo i chwata, przymierze i zakon, stuzba Boza i obietnice; ich
przodkami sg ci, z ktorych pochodzi Chrystus wedle ciata” (Rz 9, 4-5). Pawel
zdaje sobie doskonale sprawe, ze z narodu zydowskiego pochodzili: Matka Je-
zusa 1 Apostotowie, stanowigcy fundamenty i kolumny Kos$ciota'*. Wspolne jest
przeto dziedzictwo duchowe Zydow i chrzeécijan, stad nie dziwi, ze Sobor wy-
raznie postuluje ozywianie, wzajemne poznawanie si¢ i poszanowanie, co mozna

osiggnac¢ poprzez studia biblijne i teologiczne oraz poprzez braterski dialog'*.

137 Biuletyn Ekumeniczny” 90 (1994), 5-10.

138 7. ZIELINSKL, Jan Pawel II. Zycie i dziatalnosé, EK, Lublin 1997, t. 7, 840.

13 DRN 4, AAS 57 (1965), 742-743, SoBor WarvkaKski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 336-337.
Tamze, AAS 57 (1965), 742: ,,[...] populus Novi Testamenti cum stirpe Abrahae spiritualiter
coniunctus est”, SOBOR WaTYKANsKI 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 336.

141 Tamze: ,,[...] salutem Ecclesiae in populi electi exitu de terra servitutis mystice praesignatur”.
Tamze.

Tamze.

Tamze.

142
143
144
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Idac za refleksja kard. J. Willebrandsa i1 jego podsumowaniem soborowe-
go dokumentu, nalezy powiedzie¢, ze od czaséw papieza Jana XXIII i Soboru
Watykanskiego II datuje si¢ przelamywanie aporii, zwlaszcza nieufno$ci migdzy
judaizmem a KoS$ciotem rzymskokatolickim. Przyktadem moze by¢ usunigcie
z katolickiej liturgii obrazliwego zwrotu modlitwy ,,za wiarolomnych Zydow”.
W odniesieniu za§ do soborowego dokumentu kard. Willebrands podnosi trzy
wazne przestanki, w oparciu o ktore ksztaltuje si¢ dialog pomigdzy Kosciotem
a judaizmem. I tak: 1) Judaizm przez wiar¢ w Boga i objawienie Starego Te-
stamentu jest bliski 1 drogi chrzescijanstwu. Na potwierdzenie przytacza autor
tekstu wypowiedz Jana Pawla Il z odwiedzin rzymskiej synagogi (13 IV 1986);
2) Zydzi jako naréd nie ponosza — ani dawniej, ani obecnie — zbiorowej odpo-
wiedzialno$ci za meke 1 ukrzyzowanie Chrystusa. Przeto zaden antysemityzm
nie posiada teologicznych podstaw do dyskryminacji Zydéw; 3) Nie ma pod-
staw teologicznych, aby Zydéw uwazaé za ,,przekletych czy odrzuconych” przez
Boga. Przeciwnie, wedlug §w. Pawta, Izraelici ,,pozostajg najmilsi Bogu”, ktory
ich powotat ,,wezwaniem nicodwotalnym” (Rz 11, 28 nn.)'®.

I chyba tez o to chodzito papiezowi Janowi Pawtowi II, kiedy bedac 13 kwietnia
1986 r. w rzymskiej Synagodze Wigkszej m.in. powiedzial, iz ,,Religia zydowska nie
jest dla naszej religii «zewngtrznay, lecz w pewien sposob «wewngtrzna». Mamy
zatem z nig relacje, jakich nie mamy z zadng inng religia”. Dlatego pilnym zadaniem
teologdéw katolickich jest okreslenie, na czym polegaja owe ,,wewnetrzne” relacje
chrzescijanstwa z judaizmem. To za$§ mozna uczyni¢ jedynie na drodze pelnego wy-
jasnienia: czym jest chrzescijanstwo i czym jest judaizm, a wigc jaka jest geneza
i natura obydwu religijnych tradycji'*. Ponadto trzeba za prof. W. Chrostowskim
powiedzie¢ wiecej, iz jednym z istotnych postulatéw dialogu z judaizmem i Zydami
jest ,,gruntowna i rzetelna refleksja teologiczna nad natura judaizmu oraz naszych
znim wigzi”, jak rowniez naniesione przez wieki uprzedzenia i wrogosci, gromadzo-
ne po obydwu stronach'?’. Trzeba przeto dokonac¢ tego, co Jan Pawet Il nazwat w od-
niesieniu do chrzescijanstwa, procesem ,,0czyszczania pamigci historycznej”'*, tym
razem aplikujac to ostatnie stwierdzenie do migdzyreligijnego dialogu z judaizmem.
Dodajmy tu jeszcze to, co przypomniat nam podczas wizyty w rzymskiej synagodze
Jan Pawel 1, iz pomigdzy obydwoma religiami istnieje olbrzymia mozliwo$¢ wspot-
pracy na polu etycznym: ,,Zydzi i chrzescijanie sa powiernikami i $wiadkami etyki,

145 J. WILLEBRANDS, Wielkie religie swiata, w: Asyz spotkanie religii swiata, Krakow 1990, 44.
146 W. CHrosTOWSKI, Dialog z Zydami i Judaizmem, AK 153 (2009), 445.

47 Tamze, 446. By uzmystowi¢ sobie konieczno$¢ oraz sens prowadzenia dialogu chrze$cijansko-
judaistycznego, a zarazem subiektywno-obiektywnych trudnosci, nie sposéb nie zacheci¢ do
przestudiowania wyzej zacytowanego artykutu profesora Chrostowskiego; zob. przeto 444-456,
a takze W. CHrRoSsTOWSKI, Drogi i bezdroza dialogu katolicko-zydowskiego, Warszawa 2001.

148 JUS 2, AAS 87 (1995), 922: ,[...] memoriac historicae purificationem”, Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawla II, 756.
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ukazanej przez Dziesi¢ciorga Przykazan. Poprzez ich zachowanie cztowiek odnajdu-
je prawde 1 mito§¢. Rozwinigcie wspodlnej refleksji i wspdtpracy w tym przedmiocie
jest jednym z wielkich zadan obecnej chwili”'¥.

Nie sposob nie wspomnie¢ wreszcie o jeszcze jednym wysokiej klasy do-
kumencie ekumenicznym, ktéry nie pomingt wzajemnych relacji chrzescijan-
sko-judaistycznych, to ,, Karta ekumeniczna. Wytyczne dla rozwoju wspotpracy
miedzy Kosciotlami w Europie”, ogloszona 22 kwietnia 2001 r. w Strassburgu,
a podpisana przez przewodniczacego Konferencji Kos$ciolow Europejskich oraz
przewodniczacego Rady Konferencji Episkopatow Europy. Otdz dziesiagty punkt
Karty traktuje o ,,poglebianiu jednosci z judaizmem”. W pierwszej czesci mamy
stwierdzenie tego, co stanowi swoisty drogowskaz dla wzajemnych relacji po-
mi¢dzy chrze$cijanstwem a judaizmem, a mianowicie: ,,Szczegolna jednos¢ wig-
ze nas z narodem lIzraela, z ktorym Bog zawart wieczyste przymierze. Wiemy
W wierze, Ze nasze siostry i nasi bracia Zydzi «sa — ze wzgledu na praojcow —
przedmiotem milosci. Bo dary taski i wezwanie Boze s3 nieodwotalne» (Rz 11,
28-29). Do nich naleza «przybrane synostwo i chwala, przymierze i nadanie Pra-
wa, petnienie stuzby Bozej i obietnice. Do nich nalezg praojcowie, z nich rowniez
jest Chrystus wedlug ciata» (Rz 9, 4-5)”. W czes$ci drugiej Koscioty i Wspdlnoty
eklezjalne nie tylko potepiaja i wyrazaja ubolewanie z powodu jakichkolwiek
przejawdw antysemityzmu, ,,pogromow” czy przesladowan. Dlatego Koscioty
prosza Boga o wybaczenie antyjudaistycznych postaw w §rodowisku chrzescijan-
skim, za$ bracia i siostry wywodzacy sie z Zydow sg proszeni o dar pojednania.
Natomiast jako rzecz pilng uwaza si¢ m.in. uswiadamianie ,,poprzez gltoszenie
1 nauczanie, doktryn¢ i zycie naszych Kosciotow giebokiej wigzi migdzy wiarg
chrzescijanska a judaizmem oraz popieranie wspotpracy migdzy chrzescijanami
i Zydami”. Na koniec Koscioty zobowigzuja si¢: 1) przeciwstawiaé¢ wszelkim
formom antysemityzmu i antyjudaizmu w KoSciele i spoteczenstwie; 2) szukaé
na wszystkich ptaszczyznach dialogu z naszymi zydowskimi siostrami i braémi
oraz intensyfikowac¢ go (Karta Ekumeniczna 10)'°.

W $wietle cho¢by garsci powyzszych wypowiedzi stwierdzi¢ trzeba, ze
réwniez dialog migdzyreligijny pomigdzy Kosciolem rzymskokatolickim a ju-
daizmem stat si¢ znakiem czasu tak, jak dialog mi¢dzywyznaniowy, czyli eku-
meniczny, jednak — jak stwierdza prof. W. Chrostowski — nie mozna dopusci¢,
by obustronne kontakty staly na ustugach ideologii i polityki, albo zaniedbywaty

to, co stanowi gldwne postannictwo Kosciota, czyli nakaz misyjno-ewangeliza-
151

cymny .

149 Cyt. za: J. WILLEBRANDS, Wielkie religie swiata, 44.

130 KARTA EKUMENICZNA, Wytyczne dla wzrastajgceej wspolpracy pomigdzy Kosciolami w Europie,
wyd. i opr. Rapa EpiskopPaTU Ds. EKUMENIZMU oraz PoLska Rapa ExuMENICZNA, Warszawa 2002,
15-16. Odtad: Karta Ekumeniczna z podaniem odno$nego numeru.

15U W. CHroSTOWSKI, Dialog z Zydami i Judaizmem, 451-452.
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2.2.2. Relacje i dialog Katolicko-islamsKi

Nie sg malo wazne dla Kosciota rzymskokatolickiego wzajemne relacje
1 migdzyreligijny dialog chrze$cijan z islamem, czego wyrazem stat si¢ rowniez
II Sobor Watykanski. Zreszta islam jest przez chrzescijan uwazany za drugg wiel-
ka religi¢ monoteistyczng. Deklaracja Nostra aetate wyraznie stwierdza, ze ,,Ko-
$ciot spoglada z szacunkiem na mahometan, oddajacych cze$¢ Jedynemu Bogu,
zywemu 1 samoistnemu, mitosiernemu i wszechmocnemu Stworcy nieba i ziemi,
ktory przemowit do ludzi”'>2. Nie dziwi przeto, ze podobnie jak pod adresem
judaizmu, tak i islamu, mowi si¢, ze Sobor byt w relacjach katolicko-islamskich
wydarzeniem przetomowym, gdyz dal teologiczne podstawy dla wzajemnych
odniesien, gdzie jedne wydaja si¢ by¢ oczywiste, inne za$ jako wcigz trudne
w realizacji'>.

Odwotajmy si¢ 1 tym razem do kroétkiej charakterystyki wzajemnych relacji
zachodzacych pomiedzy islamem a chrze$cijanstwem w wydaniu wybitnego eku-
menisty katolickiego, jakim byt kard. J. Willebrands, ktory stwierdza powszech-
ng opini¢, iz monoteizm Mahometa byl inspirowany tak przez Stary Testament,
jak 1 przez chrze$cijanstwo. I tak, obok nauki o jedynosci Boga, znajdujemy
w nim jeszcze takie prawdy wiary chrzescijanskiej, jak: zmartwychwstanie umar-
tych, sad ostateczny oraz prawde o zyciu wiecznym. Przy czym prawdy te po-
siadaja w niektorych punktach pewien specyficzny rys, dotyczacy zbyt ziemskiej
wizji wiecznej szczgsliwosci. Ponadto Kardynal zwraca uwage na fakt, iZ mono-
teizm islamu jest surowy, za$ kontakt z Allachem ogranicza si¢ do sktadania mu
modlitewnych hotdow. Natomiast dostrzega si¢ brak nauki o Bozym ojcostwie
i synowskim oddaniu'**.

Islam nie zna takze nauki o odkupieniu dokonanym przez Boga oraz nauki
o Odkupicielu, dlatego Chrystus nie jest uwazany za Bozego Syna i Zbawicie-
la $wiata, lecz za jednego z prorokéw po Abrahamie, Mojzeszu i Mahomecie.
Ostatnim 1 najwigkszym z prorokow jest Mahomet. Trzeba takze nadmieni¢, iz
Koran zawierajacy objawienie Mahometa, odnosi si¢ ze czcig do Matki Jezu-
sa: ,,Bog wybral Maryje 1 ochronit ja od wszelkiej zmazy, wyrdznit ja sposrod
wszystkich niewiast na §wiecie”. Muzulmanie czesto ze czcig wzywaja Maryje
w roznych potrzebach'>>.

Dokumenty soborowe nie pomijaja takze faktu, iz w ciagu dziejow, podobnie
jak to miato miejsce z judaistami, takze 1 w relacjach katolikow z muzutmanami

12 DRN 3, AAS 58 (1966), 741: ,,Ecclesia cum aestimatione quoque Muslimos respicit qui
unicum Deum adorant, viventem et subsistentem, misericordem et omnipotentem, Creatorem
caeli et terrae, homines allocutum”, SoBOrR WaTYKANsKI I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 335.
153 R. Maszkowskl, Dialog z muzutmanami i islamem, AK 153 (2009), 461.

154 J. WILLEBRANDS, Islam, w: Asyz spotkanie religii $wiata, 50.

155 Tamze.
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zauwazy¢ mozna wiele sporow i wrogos$ci. Dlatego ,,[...] Sobor wzywa wszyst-
kich, aby wymazujac z pamigci przeszto$¢ szczerze pracowali nad wzajemnym
zrozumieniem 1 w interesie catej ludzkosci wspodlnie strzegli i rozwijali spra-
wiedliwo$¢ spoteczng, dobra moralne oraz pokoj i wolno$¢”'>%. Zreszta z prze-
gladu dokumentow Kosciota rzymskokatolickiego'”’, poczawszy od Vaticanum
1] jednoznacznie wynika, iz wzajemne relacje, a zwlaszcza dialog odbywajacy
si¢ na roznych ptaszczyznach i poziomach jest procesem ztozonym, ale ciagle
si¢ aktualizujacym, zwlaszcza w sferze wartosci i etyki. Przede wszystkim takie
kwestie, jak: zagadnienie praw cztowieka, godnos$¢ i warto$¢ rodziny oraz mat-
zenstwa, brane jako dar Bozy oraz szczegdlng taske w dziele stworzenia, pomi-
mo odmiennosci (np. poligamii w islamie), uwaza si¢ jako wazne i uzasadnione
dla obu stron dialogu'*®.

Byloby wreszcie grzechem zaniechania, by nie wspomnie¢ o otwarto$ci
1 intensywnos$ci kontaktoéw Jana Pawta II ze $wiatem muzulmanskim, czego
wyrazem sg papieskie podroze do: Azji, Afryki, Indii, a sposrod krajéw Euro-
py — Francji, Niemiec, Albanii i in., gdzie Papiez wzywal do utwierdzania wigzi
z przedstawicielami islamu, natomiast katolikow wzywal do zaangazowania
si¢ razem z muzulmanami na rzecz ,.kultury mitosci i solidarno$ci”. Przy czym
od czasu II Soboru Watykanskiego, jedna z najwazniejszych wypowiedzi Jana
Pawta II na temat dialogu islamsko-chrze$cijaniskiego byta homilia wygloszona
29 listopada 1979 r. do wspolnoty katolickiej w Ankarze, gdzie Papiez wyraza sza-
cunek dla wartosci religijnych islamu, a nast¢pnie m.in. stwierdza: ,,kiedy chrze-
$cijanie 1 muzutmanie weszli w nowy okres historii, czy nie jest obecnie sprawa
pilng uznanie i rozwijanie faczacych nas duchowych wezlow po to, zeby$Smy
w interesie catej ludzkosci [...] strzegli i rozwijali Swiadomos¢ spoteczng, dobra
moralne oraz pokdj i wolnos$¢?”. To wlasnie tutaj Jan Pawel Il zacytowal Ko-
ran, czego w historii jeszcze nie styszano'”’. Natomiast szczegdlnym punktem
w tym wzgledzie byto przemowienie, jakie Papiez wyglosit 20 sierpnia 1985 r.
do muzulmanskiej mtodziezy w Casablance (Maroko), stanowigce wytyczne dla
programu badan teologicznych i wspdlnej dziatalno$ci chrzescijan i muzutma-
now'®.

I na koniec niniejszych refleksji przytoczmy o$wiadczenie, na ktore sktada
si¢ caty jedenasty punkt Karty Ekumenicznej, zatytutowany: ,,Utrzymywac relacje

136 DRN 3, AAS 58 (1966), 741-742, SoBor WarykaKski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 336.
157 Przeglad dokumentéw Ko$ciota katolickiego zwigzanych z wzajemnymi relacjami i dialogiem
z islamem, zob. E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem wedtug dokumentow soborowych
i posoborowych (1963-1999), Warszawa 2000.

138 R. MAszkowskl, Dialog z muzulmanami i islamem, 465-466.

19 Cyt. za: A. SKOWRONEK, Muzuimanie i chrzescijanie — partnerzy dialogu, ,Biuletyn
Ekumeniczny” 60 (1986), 57.

160 Tamze.
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z islamem” — punkt podsumowujacy wiasciwie dialog i relacje chrze$cijansko-
-muzutmanskie. Dokument stwierdza: ,,Muzulmanie zyja w Europie od stuleci.
W niektdrych krajach stanowig oni prezne mniejszosci. Chociaz miedzy muzutma-
nami i chrzes$cijanami istniato i nadal istnieje wiele dobrych kontaktow i stosun-
kow sasiedzkich, to jednak po obu stronach wystepuja tez powazne zastrzezenia
1 uprzedzenia. Sa one rezultatem bolesnych doswiadczen wyniesionych z odleglej
1 niedawnej przesztosci”. Po powyzsze] konstatacji ma miejsce pragnienie zin-
tensyfikowania spotkan muzutmansko-chrzescijanskich na wszystkich ptaszczy-
znach. W sposob szczegdlny zostata zalecona ,,wspolna refleksja na temat wiary
w jednego Boga i rozumienia praw czlowieka”. Na koniec za$ podjeto dwa jasno
sformutowane zobowigzania: 1) okazywa¢ muzulmanom szacunek; 2) wspotpra-
cowac z muzutmanami w sprawach bedacych przedmiotem wspoélnych trosk''.

Sumujac trzeba jednoznacznie stwierdzi¢, iz w odniesieniu do drugiej wiel-
kiej monoteistycznej religii, z ktorg Kosciol rzymskokatolicki, jak i cate chrzesci-
janstwo prowadzi dialog i troszczy si¢ o poprawne wzajemne relacje, bez wzgle-
du na zadawnione urazy, zastrzezenia i uprzedzenia, takze ta religia, podobnie
jak judaizm, uczy poszanowania sumienia, mitosci blizniego, sprawiedliwosci,
przebaczenia, opanowania, oderwania od stworzen, modlitwy 1 medytacji, a tak-
ze przyczynia si¢ do utrwalenia porzadku etyczno-moralnego 1 zwarto$ci zycia
spotecznego. Dialog jest nie tylko mozliwy, lecz winien sta¢ si¢ procesem ciggle
postepujacym i intensyfikujagcym sie'®.

3. Refleksje koncowe

Trudno jest kusi¢ si¢ o wyczerpujace i adekwatne odpowiedzi na wiele po-
stawionych pytan w trakcie niniejszych refleksji, ktore z jednej strony dotycza
wspotczesnej ekumenii (ruchu ekumenicznego), z drugiej odnoszg si¢ do szero-
kiego zakresu wzajemnych relacji i prowadzonych dialogéw pomigdzy chrzesci-
janstwem a innymi religiami. Sposrdd ,,innych religii” egzemplarycznie wybrano
dwie wielkie religie monoteistyczne: Zydéw i judaizm oraz islam i muzutma-
now. Stwierdzi¢ trzeba, ze sg to religie najblizsze chrzescijanstwu: judaizm — jak
mawial papiez Jan Pawet II — to nasi starsi bracia w wierze, muzulmanie — to
wyznawcy jednego Boga, Stworcy, Zbawcy, Boga petnego dobroci oraz mito-
sierdzia, darzacych czcig Maryje — Matke Jezusa, ktorego uwazaja za jednego
z prorokow.

1. Warto juz na poczatku niniejszych refleksji zaznaczy¢, o czym w tresci
artykutu juz anonsowano, iz pomiedzy chrzescijanstwem a religiami pozachrze-

161 Karta ekumeniczna 11.
162 JAN Pawer 11, Przeméwienie do przedstawicieli religii niechrzescijanskich wygtoszone 31 IX
1986, ,,L”Osservatore Romano” wydanie polskie 10 (1986), 18.
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$cijanskimi, gtbwnie monoteistycznymi, zachodza pewne podobienstwa, ale za-
chodzg takze istotne rdéznice. I o ile w odniesieniu do chrzescijanskich relacji
1 ekumenizmu, czyli dazen do jedno$ci w tonie chrzescijanstwa, Jan XXIII a za
nim takze Jan Pawet Il mowili, iz ,,0 wiele mocniejsze jest to, co nas taczy, niz
to, co nas dzieli”'®, to nie mozna nawet w cze¢sci odnie$¢ tego stwierdzenia do
relacji miedzyreligijnych, zwlaszcza chrze$cijanstwa do judaizmu i islamu, gdyz
roznice dotycza czego$ bardzo istotnego, a mianowicie: samego obrazu Boga
1 Bozej rzeczywisto$ci. Wprawdzie wymienione pozachrze$cijanskie religie sta-
wiajg u fundamentow wiar¢ w Jednego Boga, a wigc sg naprawde monoteistycz-
nymi, to jednak nie uznaja Trojjedynosci Boga, ktory postal na §wiat swojego
Jednorodzonego Syna, by w Duchu Swigtym dokonaé zbawienia.

2. Proba odpowiedzi bedzie dotyczyta najpierw postawionej po czesci juz
kwestii: czy istotne elementy skladajace si¢ na pojecie ekumenizmu mozna od-
nie$¢, przynajmniej do religii monoteistycznych, do ktoérych na pewno naleza:
judaizm i islam? Odpowiedz nie wydaje si¢ by¢ trudna, gdyz z ekumenizmem,
czyli ruchem na rzecz chrzescijanskiej jednosci, mamy do czynienia wowczas,
kiedy beda realizowane wszystkie wymienione w punkcie 1.1. istotne elemen-
ty, uwydatnione w soborowym Dekrecie Unitatis redintegratio oraz w papie-
skiej Encyklice Ut unum sint. Odpowiadajac bardzo ogdlnie trzeba stwierdzic,
1z niestety, nie mozna tych elementow odnies¢ do miedzyreligijnych relacji czy
mi¢dzyreligijnego dialogu, poniewaz ten ostatni kieruje si¢ wlasnymi teologicz-
nymi podstawami, zasadami, kryteriami i formami. Jednak mutatis mutandis
jest do wykorzystania warunek pierwszy, bowiem w przesztosci dochodzito do
roznych napigé 1 nieporozumien w tworzeniu wtasciwego klimatu, pozwalajace-
g0 na usuwanie zaistniatych uprzedzen i sytuacji konfliktowych. Innymi stowy
chodziloby, postugujac sie¢ jezykiem Jana Pawta II, o ,,gojenie ran” i ,,0czysz-
czanie pamigci historycznej”'*, co trzeba odnies¢ do relacji chrzescijanstwa tak
z judaizmem, jak i z islamem. I dalej, nie mozna w relacjach migdzy religiami
zaniedbywa¢ modlitwy, charakterystycznej dla trzech gtéwnych religii monote-
istycznych, gdzie kazda z nich poprzez modlitwe i1 ascez¢ daje wyraz swojej bo-
gatej duchowosci, gdzie chrzescijanie mogg uczyc¢ si¢ od judaistow i islamistow,
za$ ci ostatni od chrze$cijan, bowiem duch modlitwy nie tylko faczy i przemienia
serca chrzescijan, ale spaja mys$li i czyny wyznawcow roznych religii, szczegol-
nie monoteistycznych. Przyktadem tego stat si¢ Asyz. Szczeg6lnie mozliwym
do wykorzystania w praktyce jest wzajemna wspotpraca, co podkreslaja teolo-
gowie wszystkich trzech religii. Jezeli na obecnym etapie koegzystencji, trudno
jest podja¢ i kontynuowaé dialog mig¢dzyreligijny w sferze refleksji teologicz-
nych, to nie mozna z niego cedowac¢ w odniesieniu do ptaszczyzny humanitarnej,

163 UUS 20, AAS 87 (1995), 933-934, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta 11, 768.
164 Tamze 2, AAS 87 (1995), 922, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 756.
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spotecznej i ekonomicznej, czy wreszcie — jak wskazywano w tresci artykutu
— jest on bardzo wazny, w plaszczyZnie etyczno-moralnej. Natomiast nie do zre-
alizowania sg takie elementy, jak: odnowa i reforma Kosciota, gdyz przyktado-
wo przywolywane w artykule dwie religie monoteistyczne nie sg Ko$ciotami
w chrzescijanskim rozumieniu, za$§ dialog teologiczny nawet w odniesieniu do
prawd centralnych, staje si¢ wrgcz pozbawiony szans i jakichkolwiek sukcesow.
Po prostu strony stawalyby na z gory straconych pozycjach.

3. Do$¢ przejrzyste i jasne jest w dokumentach ko$cielnych rozréznienie
pomiedzy dialogiem ekumenicznym a dialogiem mig¢dzyreligijnym. Dialog
ekumeniczny prowadzony jest pomiedzy Kosciotami i Wspolnotami koscielny-
mi, za$§ dialog migdzyreligijny odnosi si¢ do konkretnych religii. Zreszta zaden
z koscielnych dokumentéw nie utozsamia dialogu ekumenicznego z dialogiem
migdzyreligijnym, dlatego méwienie w relacjach migdzyreligijnych o dialogu
ekumenicznym, bytoby po prostu truizmem, pozbawionym swych podstaw.

4. Nie mozna nie wyr6ézni¢ w rodzajach dialogu — tak w ekumenicznym, jak
1 miedzyreligijnym — dialogu teologicznego (doktrynalnego). W dialogu eku-
menicznym nazywa si¢ go waskim ,,gardtem” ekumenizmu. W miedzyreligij-
nym za$ dialogu z islamem bywa nazywany ,,dialogiem teologicznej wymiany
mysli, badZz dialogiem specjalistow lub ekspertow”. Ma on gldwnie na uwadze
wzajemne poznanie si¢ i1 stawianie istotnych pytan dotyczacych tresci wiary'®.
Jest to takze postulat dotyczacy judaizmu, bowiem chodzi tu przede wszystkim
,0 gruntowng i rzetelng refleksje teologiczng nad naturg judaizmu oraz naszych
(tzn. chrzedcijanskich) z nim wigzi, a takze trudne zmagania z wielowiekowym
balastem uprzedzen i wrogosci, jakie nagromadzity si¢ po obu stronach” . Oczy-
wiste, iz to ostatnie stwierdzenie dotyczy takze dialogu z islamem. Natomiast
istotnym celem dialogu ekumenicznego jest osiggniecie petnej komunii i spo-
tkania si¢ przy wspolnym Stole eucharystycznym, czego nie osiggnie si¢ nigdy
w dialogu miedzyreligijnym, gdyz takie ujecie w ogole nie lezy w gestii ani ju-
daizmu, ani islamu, ani jakiejkolwiek innej religii poza chrze$cijanstwem. Zadna
bowiem z tych religii nie uznaje Chrystusa jako Syna Bozego i Zbawce, dlatego
nie jest w stanie osiggna¢ powyzszego celu. Dla chrzescijan sprawdzianem jest
wspolna modlitwa, kierowana wiara, ktora stuzy chrzescijanskiemu postannictwu i
jego wiarygodnosci'?’. I takg modlitwe Jan Pawet Il nazywa ,,ekumeniczng”. Nato-
miast modlitwa wyznawcdw roznych religii poza chrzescijanstwem jest modlitwa
do Boga, nie stawiajaca sobie za glowny cel wzajemnego pojednania w wierze.

165 R. MaszkowsKl, Dialog z muzutmanami i islamem, 463-464.

196 W. CHrROSTOWSKI, Dialog z Zydami i judaizmem, 446.

167 UUS 23, AAS 87 (1995), 935, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 769-770; tamze 26,
AAS 87 (1995), 937-938, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 772.
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5. Na koniec kilka syntetyzujacych stwierdzen, wynikajacych z przeprowa-
dzonych badan i analiz. I tak:

- Ekumenizm ze wzgledu na ukonstytuowane tresciowo pojgcie i jego za-
kres, odnosi si¢ wytacznie do chrzesécijan. Tylko wierzacy w Trojjedynego Boga,
Bozego Syna i Ducha Swigtego, maja obowiazek przezwyciezaé wszelkie po-
dziaty, bowiem ,,Chrystus wzywa wszystkich swoich uczniow do jednosci™'®®.

- Ekumeniczny ruch, dzieki ozywczej mocy Ducha Swietego, dziala takze
posrdd innych chrzescijan, zataczajac coraz szersze kregi, zmierzajac do przy-
wrocenia jednosci wszystkich ochrzczonych'®.

- Dla chrze$cijan ekumenizm winien sta¢ si¢ imperatywem chrzescijanskiego
sumienia os$wieconego wiarg i kierowanego mitoscig'”’. Dlatego tylko w tonie chrze-
Scijan moze by¢ urzeczywistniany, kontynuowany, zmierzajac ku petnej jednosci,
dzieki objawionym podstawom doktrynalnym i wynikajacym z nich zasadom'”".

- Postawa ekumeniczna, o ktérej méwi Dyrektorium Ekumeniczne'”? oraz
papiez Jan Pawet II, odnoszona do wyznawcow innych religii, winna cechowac
chrzescijan, ktorym przyszto koegzystowac i na niektorych odcinkach wspotpra-
cowac¢ oraz prowadzi¢ w sposob zasadny dialog migdzyreligijny'”. Dzigki takiej
postawie chrzeécijanie winni si¢ troszczy¢ o dobre relacje z inaczej wierzacymi
wyznawcami poza chrzescijanstwem.

- Kazdy ochrzczony jako wyznajacy Trojjedynego Boga winien dazy¢ do
chrzescijanskiej jedno$ci oraz by¢ otwartym na wyznawcow innych religii, nie
zapoznajac wilasnej tozsamosci.

- Konstatujac przeto, jeszcze raz podkreslmy, iz jedynie w tonie chrzesci-
janstwa mozna mowi¢ o ekumenizmie we wlasciwym i prawdziwym tego stowa
znaczeniu, za§ w odniesieniu do wyznawcow innych religii, ktorym chrzescijanie
nie odmawiaja mozliwosci zbawienia, nalezy mowi¢ jedynie o miedzyreligij-
nych relacjach i migdzyreligijnym dialogu.

Przeto niewlasciwe jest takze postugiwanie si¢ w odniesieniu do wyznaw-
coéw innych religii pojeciem ekumenizmu w szerokim lub bardzo szerokim tego
stowa znaczeniu.

168 Tamze 1, AAS 87 (1995), 921-922; Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 754.

19 Tamze 7, AAS 87 (1995), 925, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, 759.

110 Tamze 8, AAS 87 (1995), 925-926, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, 759-760.

7l DE 2-4, AAS 57 (1965), 91-96, SoBor WaTYKAKSKI 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 207-209.
172 Dyr. Ekum. 210, AAS 85 (1993), 1114-1115.
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Ecumenism and the Great Monotheistic Religions
Summary

The Second Vatican Council, together with their messages and indications
made a breakthrough in a number of important issues, especially in interfaith and
interreligious relations. Complementing this was the very fruitful and fraught
with consequences pontificate of John Paul II with his encyclical Ut unum sint
(1995) and with several statements and declarations related to the Roman Catholic
Church relations with other Christians and followers of other religions. It is
significant that the Pope speaks first about the “dialogic” attitude corresponding
to the nature and its dignity and then he refers this attitude to life and ecumenical
activities, and above all, to work within the Christian traditions, and then to
religions outside of Christianity. All this testifies of the consequences of the
opening of the Church to the whole surrounding reality. The author of the article,
taking into consideration his research and analytical achievements, especially
in relation to emerging opinions as to include into the notion of ecumenism the
relationship of the Church to other religions, tries to answer a few questions: such
as what is ecumenism (ecumenical movement) in the modern sense of the word
and what it reflects in the interfaith and interreligious relations, where among
otherwise believers in God were chosen two monotheistic religions: Judaism and
Islam.

Therefore, in the first part the article outlines contemporary look at the concept
of ecumenism as well as at its important parts and among them: overcoming
historical obstacles and prejudices, ecumenical dialogue and its effects, the
necessity of interfaith cooperation, the prayer, especially the one within the
Community and the continual desire for renewal and reform of the Church. The
article presents also the current state of the unifying activity.

In the second part the author, by asking the question: the ecumenism or
interreligious dialogue? tries to answer it by putting another searching question
namely if we can equate the ecumenical movement with a religious dialogue,
especially the one led by the Roman Catholic Church with Jews and Judaism, as
well as with Muslims and Islam.

In the third, summarizing part of the article, the author presents several
findings resulting from the analysis, and between them such that ecumenism
(ecumenical movement) due to the content of the concept and its scope applies only
to Christians. However, the “ecumenical” attitude in reference to the followers
of other religions allows you to interact and conduct an interreligious dialogue in
a manner consistent with the Christian-Catholic identity. It should be emphasized
that ecumenical dialogue can serve here only as a pattern, not necessarily leading
to a consensus, because the differences in faith between religions are extremely
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deep. Therefore, you can only talk about interfaith relations and an interreligious
dialogue, and not discuss ecumenism, even in a broad or very broad sense, which
was demonstrated on the example of the relationship and dialogue between the
Roman Catholic Church and Judaism and Islam.

Stowa kluczowe: ekumeniczny ruch, istotne element, dialog mi¢dzyreligij-
ny, ekumeniczna postawa, wspolpraca

Keywords: ecumenical movement, important parts, interreligious dialogue,
ecumenical attitude, cooperation






