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Wstep

Konstytucja o liturgii §wigtej uczy, ze na obecnym etapie historii zbawienia
Chrystus wykonuje swoj urzad kaptanski poprzez liturgi¢. W niej pod osto-
ng znakow widzialnych i skutecznych uswieca Kosciot i jednoczesnie wraz
z nim uwielbia Boga (por. KL 7). Znakowos¢ liturgii dotyczy zaro6wno jej
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w Diecezjalnym Instytucie Pastoralnym w Opolu — filii KUL. W 1994 r. zostat adiunktem
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wymiaru zstgpujacego, jak i wstepujacego. Dlatego stusznie si¢ mowi,
iz w liturgii wszystko jest znakiem. Ona ze swej natury jest Swiatem $wig-
tych znakow'.

Historia ksztaltowania si¢ obrzedow liturgicznych pokazuje, ze z bie-
giem lat czytelno$¢ znakow, zwlaszcza tych tworzonych i wprowadzanych
do liturgii przez ludzi Ko$ciota, tracila na znaczeniu. Zacieral si¢ ich sens
i wymowa. Dlatego wielokrotnie byly podejmowane wysitki Ko$ciota
na rzecz odnowy liturgii w mysl zasady liturgia semper reformanda. Prze-
jawem takiego dziatania jest wydana ponad 50 lat temu Konstytucja Sacro-
sanctum Concilium. W niej ojcowie soborowi pouczali, ze sprawowanie Eu-
charystii, podobnie jak cata liturgia, dokonuje si¢ przez dostrzegalne znaki,
ktore podtrzymujq, umacniajq i wyrazajq wiare. Dlatego nalezy bardzo sta-
rannie dobierac i tqczy¢ te formy i elementy przez Kosciot zaproponowane,
ktore z uwagi na uwarunkowania osob i miejsc, bardziej sprzyjajg czynnemu
i petnemu uczestnictwu wiernych oraz stuzq ich duchowemu dobru (KL 20).

Czas, jaki minagt od wydania tego pierwszego dokumentu Soboru Wa-
tykanskiego II pokazuje, Ze dokonano wiele w aspekcie wychowania, za-
réwno duchownych jak i wiernych, do poprawnego rozumienia i uczest-
nictwa w liturgii poprzez przyblizanie odnowionej teologii znakow litur-
gicznych. Miato to miejsce zwlaszcza w pierwszym okresie wprowadzania
soborowej odnowy liturgii, w zwigzku z edycja nowych ksiag liturgicz-
nych. Poniewaz w wysilkach tych nie wolno ustawa¢, niech wigc takze
niniejsze przedtozenie wpisze si¢ w proces teologicznego poglebienia ro-
zumienia znakow stosowanych w Eucharystii. Domagaja si¢ one bowiem
nieustannego poznawania. Nie wszystkie sg naturalne, klarowne i czytelne.
Niektore z nich sg obcigzone historia, takze s§wiadectwem kultury czasu,
lub pochodza z umowy spolecznej. W zwigzku z tym wystepuja trudnosci
w ich precyzyjnym rozumieniu?.

1. Znakowy charakter osoby sprawujacej Eucharystie

Mowiac o osobach sprawujacych Eucharysti¢ 1 ich roli rozumianej znako-
Wwo, jest rzeczg zrozumiata, ze na pierwszym miejscu jest Chrystus. W Nim
dokonato sie nasze catkowite pojednanie z przebtaganym Bogiem i otrzy-
malismy petni¢ kultu Bozego (KL 5). Cho¢ misterium zbawienia ludzi
dokonane przez wcielonego Syna Bozego, ktéry przyszedt, by dac siebie
na okup za wielu (Mt 26,28), jest wydarzeniem jednorazowym, to jednak,

swietych. Geneza i rozwoj do czasu reformy papieza Piusa X, Opole 2006, oraz kilkudzie-

sigciu artykutéw naukowych.

e Vagaggini, Initiation théologique a la liturgie, Paris 1959, t. 1, s. 25

Por. J. Stefanski, Liturgia w odnowie, Gniezno 2000, s. 358.
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z Jego woli, jest ono kontynuowane w liturgii pod ostong znakéw. Miste-
rium paschalne byto dzietem Chrystusa, jedynego posrednika migedzy Bo-
giem i ludzmi. Jako arcykaptan nadal pelni te role w liturgii. Jest bowiem
jej podmiotem, mozna rzec jej gldwnym celebransem.

Soborowa odnowa liturgii zaakcentowata jej chrystocentryczny wy-
miar. Podkreslita wieloraka obecno$¢ Chrystusa w liturgii, w ktorej jest
przede wszystkim zywym znakiem samego Boga, jest obrazem Boga nie-
widzialnego (Kol 1,15). Konstytucja o liturgii wyjasnia, ze Chrystus jest
obecny w ofierze Mszy sw., czy to w osobie odprawiajqcego, (...) czy tez
zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi. (...) jest obecny w swoim sto-
wie, albowiem gdy w KoSciele czyta si¢ Pismo swiete, wowczas On sam
mowi. Jest obecny wreszcie, gdy Kosciol modli sie i Spiewa psalmy (KL 7).
To wiasnie ten poprawny chrystocentryzm liturgii Eucharystii sprawit,
ze przestata ona by¢ sprawowana po Soborze Watykanskim II przed wy-
stawionym Najswietszym Sakramentem, co wcale nie oznaczalo przekre-
Slenia kultu Eucharystii poza Msza $§w. Dowodem na to s3 dalsze prace
Kongregacji Kultu Bozego, ktére zaowocowaty instrukcja Eucharisticum
misterium z 25 maja 1967 roku® oraz posoborowa ksigga liturgiczng Komu-

nia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq swigtq z 21 czerwca
1973 roku®.

Kaptanstwo hierarchiczne kaze nam tez zauwazy¢ znakowa role bi-
skupa 1 prezbitera. Biskup, partycypujac w kaptanstwie Chrystusa w stop-
niu najwyzszym, jest tym samym, z ludzkiego punku widzenia, glownym
kaptanem, czyli liturgiem’. Podkresla to Ogdlne wprowadzenie do Mszatu
rzymskiego, gdy mowi, ze wszelkqg prawowitg celebracjg Eucharystii kie-
ruje biskup osobiscie albo przez prezbiterow, swoich wspolpracownikow®.
Szczegblne znaczenie dla Kosciola lokalnego maja te celebracje, ktore bi-
skup sprawuje w kos$ciele katedralnym w otoczeniu prezbiterow, diakondw
1 wiernych. Taki model koncelebracji znamy z pierwszych wiekoéw chrze-
Scijanstwa. Koncelebracja bez biskupa nie byta znana w Kosciele facifiskim.
Wprowadzenie przez Sobor Watykanski II koncelebracji bez biskupa (por.
KL 57) jest wigc dla prawodawstwa zachodniego czyms$ zupelnie nowym.
Stara praktyka Kos$ciota zachodniego dopuszczajaca jedynie koncelebracje

3 Kongregacji Kultu Bozego, Instrukcja Eucharisticum misterium, ,,Wiadomosci Urzg-

dowe Diecezji Opolskiej” 22(1967), s. 221-243.
4 Polska wersja tej ksiggi rozni si¢ uktadem i podziatem na rozdziaty. Zostata tez ubo-
gacona o wlasne obrzedy procesji na uroczysto$¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa,
Komunia $wieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietq dostosowane do zwy-
czajow diecezji polskich, Katowice 1985; zob. R. Pierskata, Pozamszalny kult Chrystusa
w Eucharystii w posoborowej reformie liturgicznej, Opole 2008.

C. Vagaggini, Der Bischof und die Liturgie, Concilium 1(1965), s. 76.

OWMR nr 92.
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z biskupem jako gtéwnym celebransem, oznaczala jego jednos¢ w kaptan-
stwie z prezbiterami’. Na te tradycje powotuja si¢ dzi$ teologowie z Europy
zachodniej, ktdrzy po latach praktykowania koncelebry bez biskupa, dos¢
zdecydowanie sg jej przeciwni.

Historia Kosciota pokazuje, ze o ile znakowy charakter biskupa w ce-
lebrowanej liturgii byl zasadniczo staty, to zupelnie inaczej miata si¢
rzecz z osobg prezbitera. W tej kwestii wida¢ wyrazny proces ewolucyjny.
W pierwszych wiekach biskup sam wykonywat funkcje kaptanskie®. Pre-
zbiterzy tworzyli jego prezbiterium. Dziatali na polecenie swego bisku-
pa. Rozwdj chrzescijanstwa, zarowno demograficzny, jak i geograficzny,
gdy zaczelo ono dociera¢ na tereny wiejskie, odlegle od metropolii, stwo-
rzyl nowe potrzeby duszpasterskie. Gdzie nie byto biskupa, funkcj¢ cele-
bransa liturgii, spetnial prezbiter na mocy $wiecen. On stat si¢ przewodni-
czacym zgromadzenia liturgicznego. Dziatat in persona Christi. Celebru-
jac liturgie, mial nie tyle wyraza¢ swoja osobista poboznos¢, przeciwnie,
swoimi stowami i gestami miat skutecznie wiaczac¢ uczestnikow w dzieto
uwielbiania Boga i uswigcania siebie.

Wspotczesnie nauka Kosciota glosi, ze prezbiter, ktory na mocy swie-
cen posiada w Kosciele swietq wiladze sktadania Ofiary w osobie Chry-
stusa, na tejze podstawie przewodniczy tu i teraz zgromadzonemu ludowi,
kieruje jego modlitwg, glosi mu oredzie zbawienia oraz jednoczy ze sobg
Iud w sktadaniu Ofiary Bogu przez Chrystusa w Duchu Swietym; rozdaje
braciom Chleb Zycia wiecznego i razem z nimi go spozywa. Kiedy wigc
celebruje Eucharystie, winien stuzy¢ Bogu i ludowi z godnoscig i pokorg,
a sposobem zachowania sie i wypowiadania BoZych stow ukazywac wier-
nym zZywq obecnos¢ Chrystusa’®. To ostatnie zdanie daje podstawe do mo-
wienia o sztuce celebrowania — ars celebrandi. O wadze problemu pisat
migdzy innymi wieloletni ceremoniarz papieski, dla ktorego pigkno liturgii
jest kluczowa kwestig'’.

Rowniez dla dzisiejszych prezbiterow musi to by¢ rzecz wazna, bo-
wiem ich styl celebracji ma pomdc wiernym odczyta¢ teologie licznych
znakdéw liturgicznych, ktore wykonuje. Dobre opracowanie na temat sym-
boliki obecnej w celebracji eucharystycznej, a wykonywanej gldwnie przez
celebransa, zawdzigczamy m.in. gnieznienskiemu liturgiscie, ks. Jerzemu
Stefanskiemu''.

J. Pascher, Bischof und Presbyterium, Concilium 1(1965), s. 84.

A.L. Szfranski, Kaplanstwo hierarchiczne i kaplanstwo wiernych w sprawowaniu li-
turgii Kosciota, w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko,
Poznan-Warszawa-Lublin 1967, s. 100.

OWMR 94.
Zob. P. Marini, Liturgia i pigkno. Nobilis pulchritudo, Pelplin 2007.
Zob. J. Stefanski, dz. cyt., s. 356-368.
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W odnowionej liturgii jest bardzo wazne rozumienie, zar6wno przez
ksigdza jak i wiernych, teologii znakéw liturgicznych, np. r¢ki celebransa.
Wierni widza reke kaptana, ktora czyni znak krzyza, uderza si¢ w piers,
rozdaje Komunig¢ §w., widza rece wyciagniete poziomo, r¢ce ztozone i roz-
tozone, a takze podnoszace postacie eucharystyczne. Jest to gest oranta,
gest blogostawiacy, rozdzielajacy, takze epikletyczny. Wazna jest teolo-
gia glosu'?, ktory jest niezbedny w proklamacji stowa, zwlaszcza stowa
Bozego. Dotyczy to nie tylko prezbitera, ale wszystkich, ktorzy w liturgii
czytaja teksty biblijne i wypowiadaja teksty liturgiczne oraz $§piewaja pie-
$ni. Zywe stowo celebransa jest gwarancja wiasciwej komunikacji litur-
gicznej. Przewodniczacy celebracji winien takze poprawnie wykonywac
postawy 1 gesty. Tak owocnie formuje swoich wiernych. Na tym polu jest
jeszcze wiele do zrobienia. Ciggle realnym niebezpieczenstwem jest po-
$piech, brak refleksji i samowola.

2. Znakowa wymowa miejsca sprawowania Eucharystii

Liturgia eucharystyczna w pierwszych trzech wiekach byta sprawowana,
przez pierwsze wspolnoty chrzescijanskie, w prywatnych domach. Ten fakt
pomagal uczestnikom zrozumie¢ i odczu¢ familijny charakter uroczysto-
sci, w ktorej istotna byta wspdlnota, zgoda 1 przyjazn. Sa to cechy, ktore
powinny takze dzi§ charakteryzowaé wspolnoty parafialne. Trudniej jest
to osiagna¢ w duzych kos$ciotach, w ktorych jest duza anonimowos¢.

Od edyktu mediolanskiego z 313 roku, ktory zakonczyt okres przesla-
dowan, chrzescijanie zaczeli wznosi¢ wspaniate budowle sakralne w stylu
bazylikowym, w ktorych sprawowano liturgi¢. Ottarz przestawat peic
role stolu eucharystycznego, wokoét ktorego gromadzi si¢ cata wspolnota.
Zaczal stawac si¢ raczej stotem ofiarnym, do ktorego dostep mieli tylko
duchowni'*. Z tego powodu wierni §wieccy stawali si¢ coraz bardziej wi-
dzami wspaniatego widowiska liturgicznego®.

Kolejne wieki wylansowaly modele koscioléw o dlugim 1 waskim
prezbiterium, z oltarzem gtownym usytuowanym coraz dalej od ludzi.
Do tego dotaczono liczne ottarze w bocznych kaplicach, ktore stawaty si¢
miejscami sprawowania licznych mszy prywatnych. Pierwotna symbolika
jednego ottarza w kosciele w my$l zasady: jeden Chrystus, jeden oftarz

12 Tamze, s. 362.
13 Tamze, s. 363.
4 m Sobeczko, Zgromadzeni w imi¢ Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgiczne-
$0, Opole 1999, s. 186.

W. Schenk, Udzial ludu w ofierze Mszy swigtej. Zarys historyczny, w: Wprowadzenie
do liturgii, dz. cyt., s. 214.
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zostata zaciemniona. Epoka klasycystyczna wprowadzita do kosciolow
jeszcze balkony, przez co mocniej podkreslono, ze tak uksztaltowana prze-
strzen sakralna shuzyta celebrowaniu Mszy §w., ktora byta swoistym $wig-
tym teatrem, widowiskiem'®. Tak ukonstytuowana przestrzen celebracyjna
zatracita pierwotne znaczenie bycia znakiem gromadzenia si¢ wspdlnoty
ludzi wierzacych wokot ottarza, by celebrowa¢ Eucharystie. Nie dziwia
wiec postulaty pionieréw ruchu liturgicznego, zwtaszcza od potowy XIX
w., ktorzy chcieli ten stan rzeczy zmieni¢. Przywrdci¢ czytelnos$¢ znakdéw
liturgicznych.

Benedyktyn o. Lambert Beauduin nie traktowat liturgii jako §wigte-
go widowiska, ale jako modlitwe catego Kosciota. Ten pragmatyczny teo-
log swoje sugestie, dotyczace odnowy liturgicznej, ujawnit na kongresie
w Mechelen w 1909 r. Tam wyglosit referat pt. La priere de [’Eglise. M6-
wigc o liturgii jako modlitwie Ko$ciota podkreslit jeden z jej nurtéw, mia-
nowicie nurt laudatywny. Ten kongres uwaza si¢ za narodziny klasycznego
ruchu liturgicznego. On nadat nowg orientacje duszpasterska, mianowicie
rozpoczal proces demokratyzacji liturgii przez uaktywnianie czlonkéw
zgromadzenia liturgicznego w celebracji Wielkiej Tajemnicy Wiary'’. Fi-
natem tego procesu jest soborowa konstytucja Sacrosanctum Concilium.
Realizacja jej zalecen zaowocowata miedzy innymi wydaniem Ogolnego
wprowadzenia do Mszatu rzymskiego. Tam zamieszczono rozdziat poswig-
cony urzadzeniu prezbiterium. Obejmuje on nr. 295-310. Dzigki tym jedno-
znacznym wskazaniom, zasadniczo, miejsce sprawowania Eucharystii jest
zorganizowane wlasciwie. Przez to posiada poprawng znakowa wymowe.

Do istotnych 1 jednocze$nie niezbednych elementéw wnetrza koscio-
fa, potrzebnych do celebrowania Eucharystii, nalezy oltarz. Byt on zawsze
znakiem samego Chrystusa, zarowno jako znak Jego ofiary krzyzowej, jak
tez jako stof Pana (1Kor 10,21), do ktorego zaproszony jest Lud Bozy.
Z tego stolu wspolnota przyjmuje pokarm na zycie wieczne. Otltarz jest
takze o$rodkiem dzigkczynienia, ktdre si¢ spetnia przy sprawowaniu Eu-
charystii'®.

Ottarz jako miejsce uobecniania ofiary krzyzowej wcielonego Syna
Bozego staje si¢ stotem uczty z Ciata i Krwi Chrystusa. Ta oczywista kon-
statacja koliduje wyraznie z pewnymi akcentami we wspotczesnej refleks;ji
teologicznej, ktora pragnie widzie¢ w oltarzu nie tyle miejsce ofiary, ile
stot uczty. Takie myslenie ma praktyczne nastepstwa. Neguje si¢ bowiem
ottarze kamienne, a preferuje ottarze przypominajace stot, czyli drewniane,

16

7 P. Sczaniecki, Msza po staremu si¢ odprawia, Krakow 1967, s. 124.

B. Nadolski, Liturgika. t. 1, Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 58.
8 OWMR 296.
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na czterech nogach. Takie zawezone spojrzenie na ottarz nie ma oparcia
w tradycji 1 jest sprzeczne z teologia nowych obrzedow poswigcenia ko-
$ciofa i ottarza. Ten obrze¢d bardzo mocno podkresla obie jego funkcje®.
Przepisy Kosciola méwia jasno, ze ze wzgledu na znaczenie symboliczne,
mensa ottarza statego powinna by¢ kamienna i to z kamienia naturalnego®,
a on sam winien by¢ zbudowany w pewnym oddaleniu od $ciany, aby tatwo
mozna byto obchodzi¢ go dookota i celebrowac przy nim w stron¢ ludu?'.

Drugim istotnym miejscem podczas celebracji Mszy §w. jest ambona.
Stusznie jest ona nazywana stotem stowa. Na niej proklamuje si¢ stowo
Boze. Ambony zawsze stuzyly przede wszystkim gloszeniu kazan. Daw-
niej z powodu braku nagloénienia byly lokalizowane wysoko, przy jed-
nym z filar6w ko$ciota, dos¢ daleko od prezbiterium. Z ambony podawano
ogloszenia, czytano zapowiedzi przedmalzenskie, czasem takze wygtasza-
no podzigkowania, i dokonywano rehabilitacji. Te czynnosci, przed sobo-
rem, zasadniczo, miaty miejsce poza msza $§w., przed jej rozpoczeciem,
albo po jej zakonczeniu. Wierni przychodzili przed kazaniem. Zwykle
ono budzito duza ciekawo$¢. Mniejsza ciekawo$¢ towarzyszyta celebracji
mszalnej, poniewaz ta dokonywata si¢ w jezyku tacinskim?.

Posoborowe prawo liturgiczne stanowi, aby miejsce proklamacji sto-
wa Bozego bylo artystycznie zaprojektowane i wykonane w jednolitym
stylu calego prezbiterium. Ta jedno$¢ powinna podkresla¢ zwigzek ambo-
ny z oltarzem, poniewaz obydwa miejsca odpowiadaja dwom cze$ciom
Mszy $§w., mianowicie liturgii stowa 1 liturgii eucharystycznej. One za$ $ci-
Sle tacza si¢ ze soba. Stanowig jeden akt kultu (por. KL 56).

W kosciele powinna by¢ tylko jedna, stata ambona, a nie przenosny
pulpit. Zgodnie z przepisami, z ambony czyta si¢ czytania biblijne, wy-
brzmiewa psalm responsoryjny, oredzie wielkanocne, wygtasza si¢ homili¢
i mozna poda¢ intencje modlitwy powszechnej*. Nie jest wiec ambona
miejscem, z ktorego rozpoczyna si¢ obrzedy wstepne, bo te powinny si¢
rozpocza¢ z miejsca przewodniczenia. Ono za$§, wedlug przepisow, ma
si¢ znajdowac u szczytu prezbiterium. Przewiduje si¢ jednak odstepstwo
od tej zasady, jesli tabernakulum znajduje si¢ na $rodku za oltarzem albo,
jezeli utrudniony bylby kontakt z wiernymi ze wzgledu na duza odlegtos¢.
Ta druga sytuacja wystepuje zwlaszcza w tych kosciotach, ktore zostaty
wybudowane przed Soborem Watykanskim II. Ich adaptacja do wymo-
gdéw odnowionej liturgii nastrecza sporo ktopotow. Nie zmienia to zasady,

9 g Sobeczko, dz. cyt., s. 203.
20 OWMR 301.

21 Tamze, 299.

2 p Sczaniecki, dz. cyt., s. 107.
2 OWMR 309.
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ze tam, gdzie to mozliwe, krzesto przewodniczacego celebracji powinno
uwydatnia¢ jego funkcj¢ przewodniczacego zgromadzenia i kierujacego
modlitwa*.

W odpowiednim urzadzeniu przestrzeni sakralnej jest czytelna hie-
rarchiczna struktura zgromadzenia liturgicznego. Znaczenie osoby prze-
wodniczacego wybrzmiewa w modlitwie blogostawienstwa katedry bi-
skupa oraz krzesta prezbitera. Modlitwa benedykcyjna podkresla funk-
cje przewodniczenia, ktéra obejmuje kierowanie modlitwami i stuzenia
braciom przez nauczanie i wprowadzanie uczestnikéw liturgii w miste-
rium paschalne Chrystusa, sakramentalnie uobecniane, zwlaszcza w ce-
lebracji mszalnej®.

Troska o znakowa wymowe waznych miejsc w przestrzeni sakralnej
domaga si¢ tez odpowiednio przygotowanego miejsca przeznaczonego dla
wiernych, zarbwno w wymiarze praktycznym, jak tez symbolicznym. Ono
powinno by¢ tak zorganizowane, by ulatwiato wizualny kontakt z kapta-
nem i podkreslato jedno$¢ wspolnoty. W tej przestrzeni wybrzmiewa ka-
ptanski charakter Ludu Bozego. Cztonkowie zgromadzenia liturgicznego
wraz z jego przewodniczacym, zatem wyswieconym szafarzem, sg cele-
bransem liturgii. Tak rozumiane zgromadzenie ukazuje rowno$¢ wszyst-
kich w wymiarze dzigcigctwa Bozego. Zabezpiecza tez przed sztucznym
podkreslaniem przywilejow 0sob prywatnych®.

3. Teologiczna wymowa wybranych elementow Mszy Swietej

Celebracje Mszy $§w. rozpoczyna procesja kaptana i asysty, ktorej towarzy-
szy odpowiedni $piew. Jezeli ta procesja ma by¢ znakiem pielgrzymujace-
go Kosciota, ktory jest w drodze do domu Ojca (por. 2Kor 5,1), to nie po-
winno by¢ tylko krotkim przejsciem z zakrystii, ktora znajduje si¢ najcze-
sciej przy samym prezbiterium. Jej petniejszy znak ukaze sig, gdy procesja
rozpocznie si¢ w drzwiach kos$ciota i posrod zebranego ludu Bozego, przez
glowna nawe, podazy do prezbiterium. Poprawnie uksztattowana procesja
stanowi swego rodzaju pouczenie, ze do $wiatyni przybywa Chrystus Pan.
Jego znakiem jest krzyz procesyjny, ale takze niesiony Ewangeliarz, z kt6-
rego wybrzmi stowo Mistrza z Nazaretu. Jego znakiem sg réwniez ptongce
$wiece. One przypominaja, ze Jezus jest Swiatlem §wiata. Dymiaca ka-
dzielnica, towarzyszaca procesji, symbolizuje uwielbienie, jakie si¢ Jemu

24 Tamze, 310.

25 Zob. Obrzedy blogostawienstw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Kato-
wice 1994, t. 2, nr 897.

2 OWMR 311.
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nalezy. Znakiem osobowym Chrystusa jest kaptan. On zamyka procesj¢
1 bedzie dziatat ,,in persona Christi”, poniewaz jest z Nim sakramentalnie
utozsamiony?®’.

W ramach obrzedéw wstepnych jest wymowny gest ucatowania ofta-
rza przez przewodniczacego celebracji. Oltarz to szczeg6lny znak Chrystu-
sa. Jest miejscem spetniania Jego Najswigtszych tajemnic. Stanowi swoisty
zwornik catego zgromadzenia wiernych?®,

Znak krzyza czyniony na poczatku Eucharystii jest najkrotszym wy-
znaniem wiary w Trojce Przenajs$wigtsza. Jest takze przypomnieniem sa-
kramentu chrztu, ktory zostat nam udzielony w imi¢ trzech Os6b Boskich
1 wprowadzil w zywa laczno$¢ z Nimi. Ochrzczeni sg uzdolnieni, przez
udziat w kaptanskim postannictwie Chrystusa, do celebrowania Euchary-
stii. Maja prawo, zaszczyt i obowigzek uczestniczy¢ w jej celebracji w spo-
sOb pelny przez komuni¢ sakramentalng®.

Przepisy mowia, ze po pozdrowieniu ludu, przewodniczacy, albo dia-
kon lub osoba $wiecka, wigc komentator, moze w bardzo krotkich stowach
wprowadzi¢ wiernych w tres¢ Mszy $w. danego dnia*®. W praktyce para-
fialnej najczesciej czyni to przewodniczacy celebracji mszalnej. On jako
swoisty gospodarz zaprosi swoich parafian do stluchania stowa Bozego
1 czynnego udziatu we mszy $w. Taki udzial wyrazi si¢ w $piewie, zywych
dialogach liturgicznych, zgodnym zajmowaniu okreslonych postaw 1 wy-
konywaniu poprawnie gestow, oraz w otwarciu si¢, by razem z Chrystu-
sem sta¢ si¢ mitg ofiarg Ojcu niebieskiemu. Podobne przestanie winno
by¢ zawarte w komentarzach wyglaszanych np. podczas mszy zwigzanej
z udzieleniem sakramentu bierzmowania czy $wieta patronalnego jakiejs$
wspolnoty.

Kolejny element Mszy $w. to akt pokuty. On w odnowionej liturgii
jest akcja spoteczng catego zgromadzenia. Jest przygotowaniem wspolnoty
do godnego 1 owocnego stuchania stowa Bozego oraz zlozenia Najswietszej

7T Schnitzler, Was die Messe bedeutet. Hilfen zur Mitfeiern, Freiburg 1977, s. 58.
3 Instrukcja Eucharisticum misterium, nr 24. Problem pojawia si¢ w sytuacji, kiedy
Msze koncelebruje duza liczba ksigzy. Wtedy czg$¢ z nich juz przed rozpoczgciem liturgii
zajmuje miejsce w tawkach, nie biorac udziatu w procesji i nie catujac oltarza. Znika tym
samym teologiczne znaczenie tego znaku.

J. Janicki, Obrzedy liturgii Mszy swigtej, w: Mysterium Christi, t. 3, Msza swieta,
red. W. Swierzawski, Krakow 1992, s. 221.
30 OWMR 50. Niestety, do$¢ czgsto, i nierzadko przez wysoko postawionych hierar-
chow Kosciota w Polsce, jest lekcewazona wazna przestroga, ze ,,niekiedy uroczyste
powitania, podzigkowania wyglaszane podczas bardziej uroczystych liturgii, przybieraja
posta¢ akademii nie licujacych z powaga Najswietszej Ofiary, ktorej centrum jest sam
Chrystus”, zob. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Liturgia Kosciola po Soborze Wa-
tykanskim II, Pallottinum 2001, nr 64.
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Ofiary. Podczas tego obrzedu uczestnicy celebracji uznaja swoja grzesz-
no$¢ przed Bogiem i przed bra¢mi i siostrami. Ma tez uswiadomic¢, zwlasz-
cza pierwsza wersja aktu pokuty, ze grzech ma charakter spoteczny. Pelne
pojednanie nie moze tego aspektu pomijaé.

Po wezwaniu przewodniczacego musi by¢ chwila milczenia. Jej za-
daniem jest umozliwienie uczestnikom liturgii u§wiadomienia sobie tego,
za co chce Boga i ludzi przeprosi¢. Niestety ksieza o tej ciszy czesto za-
pominaja. Nalezy dowarto$ciowaé czwartg form¢ aktu pokuty, czyli nie-
dzielne pokropienia woda $wigcong. Aspersja jest wspomnieniem chrztu
Swigtego 1 jego zwiagzku z Eucharystia. Jest takze okazja, by uswiadomic,
ze kazdy grzech jest ztamaniem zobowigzan chrzcielnych.

Posoborowa odnowa liturgiczna odno$nie do liturgii stowa zaowoco-
wata obfitym stolem stowa Bozego zastawionym dla wiernych (KL 51).
Ten bardzo teologicznie poprawny akt spowodowal przygotowanie nowe-
go lekcjonarza i1 to w taki sposob, by wierni mogli w ciagu roku zapoznac
si¢ z najwazniejszymi fragmentami or¢dzia zbawienia. Intronizacja Ewan-
geliarza, przez uroczyste wniesienie go w procesji, szczegodlnie mocno
podkresla szacunek dla stowa Bozego.

Odnowiona liturgia stowa potrzebuje dobrze uformowanych lektorow
1 psatterzystow. Ich formacja jest wyrazem troski o owocng proklamacje
oredzia zbawienia. Nie nalezy angazowac zbyt mlodych ludzi, ktorzy nie
rozumiejg sensu czytania, a swoja postuge traktuja jako wyczytanie, moz-
liwie poprawnie, stow tekstu natchnionego. Osoba przechodzaca mutacj¢
niejednokrotnie powoduje irytacje stuchaczy. Lektorami winni by¢ dorosli
parafianie, zarowno mezczyzni jak i kobiety. Oni potrafig swoim czytaniem
odda¢ ducha i istote perykopy.

Przepisy liturgiczne mowig, ze gdy nie ma ustanowionego lektora,
do wykonywania czytan biblijnych winny by¢ upowaznione inne osoby
swieckie, nadajace si¢ do petnienia tej funkcji, tzn. starannie przygotowa-
ne, azeby wierni, stuchajac natchnionych czytan, przyjeli z miloscig zywe
stowo Boga®!.

Znaczenie stowa Bozego podkreslili ojcowie soborowi zapisem pole-
cajacym, by homilia byla integralng czescig liturgii stowa. Wtedy wierni,
z biegiem roku liturgicznego, poznaja w §wietle tekstow swietych i utrwala
tajemnice wiary i zasady zycia chrzescijanskiego (KL 52). Wierni, w wie-
lu przypadkach prezentuja niski poziom wiedzy teologicznej. Gloszone
homilie nie mogg si¢ ogranicza¢ do wyjasnienia tekstu biblijnego. Win-
ny przypomina¢ podstawowe prawdy wiary, ktore stang si¢ fundamentem
zycia moralnego stuchaczy. Pojawiaja si¢ postulaty powrotu do kazan

3 Janicki, dz. cyt., s. 101.
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katechizmowych. Moze lepiej wiedze religijng uzupetiaé przez rézne for-
my katechezy parafialnej, nie tylko do dzieci i mlodziezy, ale takze dla
starszych.

Prawo liturgiczne zacheca, aby podczas liturgii stowa byty chwile mil-
czenia. Chodzi o to, by wierni mogli pod wptywem Ducha Swictego przyjaé
stowo sercem i przygotowac na nie odpowiedz przez wiar¢ i modlitwe, kto-
ra bedzie jej wyrazem*?. Takie chwile ciszy sa pozyteczne w akcie pokuty,
po wezwaniu modImy si¢ przed kolekta, takze po homilii oraz po przyjeciu
Komunii §w. Nie jest to jednak praktyka powszechna, zwlaszcza gdy idzie
o milczenie po homilii. Czasem dziwi, ze podczas transmisji telewizyjnych
uroczystych celebracji z udziatem biskupa, po homilii od razu wybrzmiewa
wyznanie wiary.

Ostatnim elementem liturgii stowa jest modlitwa powszechna. Przy-
wrocono ja w celebracji mszalnej zgodnie z zaleceniami Soboru Watykan-
skiego I1°%. Jest ona tez nazywana modlitwg wiernych. Ta nazwa wskazuje,
ze wezwania tej modlitwy powinni wypowiada¢ sami wierni. Do przewod-
niczacego nalezy wygloszenie zachg¢ty i modlitwy koncowe;.

Czasem opuszcza si¢ modlitwe powszechng. Czesciej jednak mnozy
si¢ 1lo§¢ wezwan. Nie zawsze tez jest wlasciwa ich jakos$¢. Prawo litur-
giczne jasno mowi, ze minimalna ilo§¢ wezwan powinna obja¢ cztery in-
tencje**. Natomiast episkopat polski okreslit, Ze nie moze ich by¢ wiecej
niz sze$¢ ¥. Teologiczna jako$¢ wezwan pozostawia wiele do zyczenia.
Istniejg liczne propozycje tych modlitw. Czgsto sa one przygotowywane
przez przypadkowe gremia niekompetentnych ludzi. Korzystanie z tych
pomocy musi by¢ krytyczne. Ale tez nie wolno formutowac¢ wezwan, ktore
stajg si¢ forma pouczenia, wyznaniem wiary, komentarzem politycznym
czy pouczaniem Boga*. W modlitwie powszechnej nalezy uwzgledni¢ na-
stepujace intencje: za Koscidl, za rzadzacych i o zbawienie calego Swiata,
za do§wiadczonych trudnosciami i za miejscowg wspolnote?”.

Liturgi¢ eucharystyczng rozpoczyna obrzed przygotowania darow
ofiarnych. Jest on bogatszy niz by to sugerowata jego nazwa. Obejmuje bo-
wiem przygotowanie ottarza, daréw i1 wiernych do ztozenia ofiary 1 wspot-
ofiarowania siebie z Chrystusem?®. Zatem poczatek tej czg¢éci koncentruje

32
33

Tamze, s. 56.
Zob. H. Bolinski, Oratio communis seu fidelium, w: Wprowadzenie do liturgii,
dz. cyt., s. 294-310.
OWMR 70.
Episkopat Polski, Wskazania po ogloszeniu nowego wydania «Ogolnego wprowa-
dzenia do Mszalu rzymskiegoy» (9.03.2005), nr 26.
T. Schnitzler, Was die Messe bedeutet, Freiburg 1990, s. 112.
37 OWMR 70.
¥ . Mokrzycki, Gody Baranka. Rozwazania o Mszy swigtej, Warszawa 1986, s. 125n.
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si¢ na przygotowaniu stofu Pana (1Kor 10,21), ktory, podobnie jak stot
w domu gromadzi, jednoczy, uczy, daje rados$¢ bycia razem i karmi*. Dlate-
go oltarz jest najwazniejszym miejscem w kosciele. Tak go postrzegano juz
w pierwszych wiekach chrzesdcijanstwa. Jego swietos¢ nie wyptywa z fak-
tu, ze od XVI w. umieszczono na nim tabernakulum, ale z tego, ze na nim
zostanie sakramentalnie uobecniona krzyzowa ofiara Chrystusa®.

Oltarz jest stolem ofiary wcielonego Syna Bozego, ktora zaowocuje
uczta z Jego Ciata i Krwi. Lud Bozy po liturgii stowa, ktora pogtebita wiarg
jej uczestnikow, cata swa uwage koncentruje na ottarzu*'. Ten ottarz odpo-
wiednio si¢ przygotowuje. Przynosi si¢ wszystko, co jest konieczne do dal-
szej celebracji. Do tej pory oltarz byt pusty.

Nie jest wlasciwym stawianie mszatu na ottarzu przed msza §w. Nie
jest tez stosowne dekorowanie oltarza kwiatami tak, Ze one zastaniaja prze-
wodniczacego. Na poczatku obrzgdu przygotowania daro6w przynosi si¢
na ottarz korporal. Na roztozonym korporale ustawia si¢ paten¢ z hostig
1 komunikantami do konsekracji, takze kielich. Ministranci przynosza wino
1 wod¢ w amputkach. Teraz tez ustawia si¢ na oltarzu mszat.

Nie wolno rozpocza¢ czynnosci zwigzanych z przygotowaniem ottarza
1 darow chleba i wina przed zakonczeniem modlitwy powszechnej. Zaleca
si¢, aby te dary, ktore wyrazajg udziat wiernych w ofierze Chrystusa, byty
przynoszone w sposob uroczysty, w procesji. Do oltarza mozna takze przy-
nosi¢ dary na potrzeby ubogich lub kosciota. Wtedy osoby niosace chleb
1 wino idg na koncu procesji. W czasie catego obrzedu przygotowania da-
row, lacznie z procesja, wierni siedza do wezwania Modlcie sie..., wylacz-
nie, i wykonuja odpowiednio dobrany §piew*.

Udziat wszystkich uczestnikow celebracji mszalnej w obrzedzie przy-
gotowania daréw dokonuje si¢ przez ztozenie daru pieni¢znego na tace.
Te ofiary winny by¢ zebrane w czasie przygotowania daro6w. Nie nalezy tej
akcji rozpoczyna¢ wczesniej, ani tez przedtuza¢ na czas modlitwy eucha-
rystycznej. Dlatego konieczne jest wyznaczanie do tej funkcji wigcej osob.
Tej sktadki nie powinien zbiera¢ przewodniczacy celebracji. W niektorych
slaskich parafiach jest praktykowany zwyczaj obejs$cia przez wiernych ot-
tarza, podczas ktorego sktadajg oni dar materialny.

Po zakonczeniu obrzedu przygotowaniu daréw rozpoczyna si¢ kul-
minacyjna cz¢s¢ akeji liturgicznej, mianowicie modlitwa eucharystyczna.

A Stefanski, dz. cyt., s. 366.

40 A Adam, Die Eucharistiefeier. Quelle und Gipfel des Glaubens, Freiburg-Basel-
Wien 1991, s. 57.

4 OWMR 296.

2 Tamze, 74, 139.
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W jej strukturze, na poczatku, pojawia si¢ dzigkczynienie wyrazone w pre-
facji. Prefacj¢ mozna $piewac lub recytowac. Jesli sie §piewa, wtedy $pie-
wa si¢ takze dialog prefacyjny. Nie jest wtasciwe $piewanie dialogu a re-
cytowanie embolizmu prefacyjnego®. Prefacja jako modlitwa uwielbienia
i dzigkczynienia jest skierowana do Boga. Ona zawiera konkretny motyw
dziekczynienia za wielkie dzieta Boze. Prefacja nadaje specyficzny sens
dziekczynieniu w zalezno$ci od tajemnic obchodzonych w cyklu roku li-
turgicznego™.

Doniostym teologicznie i znakowo jest obrzg¢d komunijny. On jest inte-
gralng czescig mszy $w. Stanowi skutek uobecnionej ofiary Chrystusa. Ob-
rzed rozpoczyna Modlitwa Panska. A innymi jego elementami sg: liturgia
pokoju, uczta ofiarna i dzigkczynienie za spotkanie, najpetniejsze na ziemi,
z Jezusem eucharystycznym.

Pierwsze wieki chrzescijanstwa praktykowaty przyjmowanie Komunii
bezposrednio po zakonczeniu modlitwy eucharystycznej. Od IV w. przy-
jecie Komunii poprzedza przygotowanie z Modlitwg Panska*. Obecnie
ta modlitwa jest zlaczona z embolizmem. Jest to rozwinigcie ostatniej pros-
by z modlitwy ,,0jcze nasz”, mianowicie prosby o uwolnienie od zta.

Prosba o pokoj zawiera blaganie o wolnos$¢ od grzechu i wszelkiego
zametu. Z tymi tekstami doskonale koresponduje obrzed pokoju. U pierw-
szych chrzescijan byt to pocatunek pokoju. W $redniowieczu pocatunek
pokoju stawat si¢ znakiem pokoju, ktorego udzielali sobie duchowni*. So-
borowa odnowa liturgii przywrocita ten doniosty gest. Znak pokoju zapo-
wiada przewodniczacy lub diakon: Przekazcie sobie znak pokoju.

Lacinski tekst brzmi: offerte vobis pacem. Wedhug tekstu oryginalnego
chodzi o dar pokoju, ktorym Chrystus obdarowuje uczestnikow celebracji
Eucharystii. Tym pokojem wierni majg si¢ dzieli¢ z innymi w codzien-
nym zyciu. Polskie thumaczenie akcentuje sam znak. Jest on bardzo wazny,
bo przeciez znaki w liturgii komunikujg tresci Chrystusowe.

Forme znaku pokoju ustalajg konferencje episkopatow, uwzgledniajac
mentalnos¢ i zwyczaje lokalnej spotecznosci?’. W Polsce znakiem pokoju
jest ukton w stron¢ najblizej stojacych uczestnikow mszy §wigtej lub po-
danie im reki. Ten gest wykonuje si¢ w milczeniu lub wypowiada stowa:

43 Wszystkie elementy prefacji: dialog, embolizm i aklamacja Swiety, stanowig jedna

calos¢ i nalezy je wszystkie albo $piewac, albo recytowacé, zob. 1. Pawlak, Muzyka litur-
ﬂczna, Lublin 2000, s. 228.

S. Czerwik, Modlitwa eucharystyczna, w: Mysterium Christi, dz. cyt., s. 257.
J.H. Emminghaus, Die Messe. Wesen — Gestalt — Vollzug, Klosterneuburg 1976,
s. 267.
46 Sroka, Obrzed Komunii, w: Mysterium Christi, dz. cyt., s. 296.
47 OWMR 82.
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Pokoj Panski niech zawsze bedzie z tobg albo: Pokdj z tobg, na co przyjmu-
jacy odpowiada: Amen. Nalezy jednak zachowac jednolitos¢ znaku w da-
nym zgromadzeniu. Nie wolno uzywaé formuty: Pokoj nam wszystkim,
ktorg wypowiadatoby cale zgromadzenie®®. Tam, gdzie jest taki zwyczaj,
nalezy go zaniecha¢. Duchowienstwo przekazuje sobie znak pokoju w spo-
sob dotychczasowy, naktadajac rece®.

Dyskutowano o miejscu znaku pokoju w liturgii. Kongregacja ds. Kul-
tu Bozego i1 Dyscypliny Sakramentow wydata list, w ktorym potwierdza
jego obecno$¢ w obrzedach komunijnych. Niektore wspolnoty moga,
na mocy pozwolenia Stolicy Apostolskiej, ten znak stosowa¢ na zakoncze-
nie liturgii stowa. Watykanska dykasteria przypomina, ze temu obrzedowi
nie towarzyszy specjalny $piew. Wierni winni przekazywac¢ znak pokoju
tylko osobom najblizej stojacym. Przewodniczacy nie moze wychodzi¢
poza prezbiterium®.

Obecno$¢ Chrystusa pod postaciami chleba i wina zmierza do uczty
z Jego Ciata i Krwi. Chrystus obecny pod ostong tych znakéw jest mozliwy
do spozywania. Jest to uczta swigta®'. Kosciol zachgca, aby wierni przyjmo-
wali Komunig¢ §w. z Hostii konsekrowanych podczas danej Mszy §w. Dzig-
ki takiej praktyce, Komunia $§w. staje si¢ czytelnym znakiem uczestnictwa
w aktualnie sprawowanej Ofierze eucharystycznej’2. Swiety zapas w taber-
nakulum jest wykorzystywany przy wiekszej liczbie komunikujacych.

Przepisy liturgiczne zawieraja takze zalecenie, by wierni w przewi-
dzianych przypadkach przyjmowali Komuni¢ pod obiema postaciami.
Dla pierwszych chrzescijan byla to stata praktyka. Podobnie jest dzi$ w li-
turgiach wschodnich. Obowigzujace dzi§ przepisy nie obliguja do przyj-
mowania Komunii $w. pod dwiema postaciami, ale takiej formy nie wy-
kluczajg. Za dyscypling komunijng i praktyke, zwtaszcza odnosnie do Ko-
munii pod dwiema postaciami, odpowiedzialni sg biskupi diecezjalni.
Istnieje konieczno$¢ odpowiedniego pouczenia wiernych, aby wykluczy¢
niebezpieczenstwo zniewazenia Najswigtszego Sakramentu. Sam obrzed
jest, w wymiarze praktycznym, do$¢ trudny do wykonania. Ale czytelnos¢
znaku uczty przemawia za czestszym udzielaniem Komunii pod obiema
postaciami. Nie jest to petniejszy sposob przyjecia paschalnego Chrystusa,
ale pelny znak uczty ofiarnej z Jego Ciata i Krwi.

B OWMR 42,

49 Zob. Episkopat Polski, Instrukcja dla duchowienstwa w zwigzku z wydaniem nowego

Mszalu oltarzowego (11.03.1987).

30 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, List okolny. Znaczenie

isfytualu daru pokoju podczas Mszy sw., podpisany przez pap. Franciszka 7 czerwca 2014 .
S. Cichy, Teologia Eucharystii, w: Mysterium Christi, dz. cyt., s. 81.

2 OWMR 85.
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Z.akonczenie

Chrystus obiecal: Ofto ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoncze-
nia swiata (Mt 28,20). Celebrowana Eucharystia jest szczegdélnym czasem
1 miejscem Jego obecnosci. Od poczatku chrzescijanstwa podejmowano
wysitek mistagogicznego formowania ochrzczonych i katechumenoéw, aby
mogli coraz owocniej uczestniczy¢ w celebracji misterium paschy Stowa
Wecielonego. Rozumienie tajemnicy obecnosci Chrystusa w sprawowane;j
liturgii jest mozliwe w klimacie wiary, a dokonuje si¢ przez coraz lepsze
rozumienie $swietych znakow. Taka formacja pomaga uczniom Chrystusa
wchodzi¢ w tajemnic¢ Boga, ukrytg przed wiekami, a objawiong w Jezusie
(Ef 3,5-6).

Formacja liturgiczna jest konieczna dzis. Sg podejmowane rdzne ini-
cjatywy, ktorych celem jest zrozumienie sensu i celu odnowy liturgiczne;.
Wydana przed ponad 50. laty Konstytucja o liturgii §wietej zacheca do usta-
wicznej formacji, zarowno duchownych jak 1 wiernych §wieckich, by le-
piej rozumieli liturgi¢ 1 w niej uczestniczyli $wiadomie, czynnie i w sposob
peiny.

Summary

The theological restoration of the signs in the Eucharist

The history of the liturgy informs us that in the course of time the clarity
of the signs, especially those that were created and introduced to the liturgy
by people, lost their significance. Therefore on many occasions the Church
spared no effort in the restoration of the liturgy following the principle that
liturgia semper reformanda. The Constitution on the Liturgy, issued more
then 50 years ago, is an expression of such an activity. The considerable
time that has passed from the edition of this first conciliar document shows
that much work has been achieved in this aspect of education. Both clergy
and laity have a deeper understanding of the liturgy and the participation
in it through use of the renewed theology of the liturgical signs. Therefo-
re those efforts should be further developed; this paper has been planned
as an attempt to enhance the process of theological understanding of the
signs applied to the Eucharist. The first part of the paper deals with the
problem of the sign-character of the person who celebrates the Eucharist.
The second part focuses its attention on the significance of the place of ce-
lebration. The final part of the paper studies the theological significance
of selected elements of the Mass.
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