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Duchowos¢ ludzi $wieckich w posoborowej teologii

Wstep

Przedmiot naszych refleksji stanowi duchowos$¢ ludzi $wieckich,
ze szczegblnym uwzglednieniem ujecia posoborowego. Najpierw
trzeba wiec wyjasnié, réwniez etymologicznie, podstawowe pojecia
dotyczace laikatu, nastepnie ukaza¢ nowos¢ nauczania soborowego
i papieskiego, by w kolejnym punkcie méc przedstawi¢ zr6znicowa-
ng, posoborowsa refleksje teologiczng dotyczacg chrzescijan $wiec-
kich. To doprowadzi nas do wyszczegélnienia specyficznego, rela-
cyjnego charakteru duchowosci laikatu, ktére znajduje wyraz
rOwniez w najwazniejszych opracowaniach dotyczacych teologii
i duchowosci ludzi $wieckich.

Terminologia i etymologia

Polskie stowo ,$wiecki” wskazuje na szczegblng wiez czlowieka
ze Swiatem. Jest ono jednak najczesciej stosowane do tlumaczenia
wystepujacego w innych jezykach zachodnioeuropejskich popular-
nego terminu ,laik”, ktéry w jezyku polskim czesto ma znaczenie



pejoratywne. W takim ujeciu zapomina sie o jego greckiej etymolo-
gii, wskazujacej na ,lud” (Aaog). Termin ten jest oczywiscie starszy
od religijnego slownictwa chrzescijariskiego, a nawet obcy specyficz-
nemu uzyciu Aaog w greckich tekstach Starego Testamentu. Zasadni-
czo w Starym Testamencie stowo to ma pozytywne znaczenie, okre-
Slajace czlonka narodu wybranego (am), w przeciwienistwie do
ludéw pogarniskich (gojim lub ta €0v¢), choé w Septuagincie wyste-
puje réwniez dla odréznienia ludu od kaptanéw i lewitow'.

W Nowym Testamencie nie ma $ladu terminu ,laik” czy ,$wiec-
ki”, gdyz do ludu Bozego - Aaog naleza na réwni wszyscy czlonko-
wie. Uczniowie Chrystusa stanowia nowy Aaog Boga®. W nowotesta-
mentalnej koncepcji ludu nie chodzi juz o biologiczna wspdlnote, ale
o wiez wierzacych w Chrystusa. W tym sensie jest to najwyzszy ho-
norowy tytul, jaki mozna nadac¢ chrzescijaninowi, ktéry bedac la-
ikiem, nalezy do ludu Bozego, wierzy w Chrystusa i jest przez Niego
powolany. Obok tego fundamentalnego znaczenia, stlowo Aaog
w Nowym Testamencie odnosi si¢ réwniez do prostych ludzi i sta-
nowi podstawe do odrdznienia zwyklych wiernych od czlonkéw
wspolnoty obarczonych jakims urzedem®.

Stowo ,laik” (laikos) pojawilo si¢ po raz pierwszy w jezyku
chrzescijariskim okolo 95 roku w Pierwszym liécie do Koryntian (40, 5n)
Klemensa Rzymskiego. W formie przymiotnikowej stowo to okresla
czlowieka Swieckiego lub rzeczy swieckie. Chodzi tu jeszcze o lud
Izrael - laik to ten, kto nie jest ani kaplanem, ani lewity. Z drugiej
strony kategoria ta poczatkowo okreélajaca caly lud, nie ma tu jakiejs
precyzyjnej i oryginalnej tresci. Nie ma tu przeciwstawienia tego slo-
wa terminowi kleros. Jednak rozréznienie na zwyklych ludzi i in-
nych, piastujgcych urzad, staje sie¢ powszechne najpozniej w III wie-
ku. Laik w sensie tradycyjnej dychotomii to ten, kto nie jest

! Por. Y. M.-]. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1954, s. 19. Por.
tenze, Laic et Laicat, [w:] Dictionnaire de spiritualité, t. 9, Paris 1976, k. 79. Por. ]. Splett,
Als Laie in der Kirche. Reflexionen iiber ein zu weites Feld, w: Geist und Leben 4/1984,
s.243. Por. 1. De la Potterie, L'origine et le sens primitif du mot <laic>, ,Nouvelle revue
théologique” 90/1958, t. LXXX, s. 842.

? Por. A. Faivre, Les laics aux origines de I'Eglise, Paris 1984, s. 19. Por. Y. M.-J. Con-
gar, Jalons..., dz. cyt., s. 20.

3 Por. P. Neuner, Der Laie in der Kirche, , Lebendiges Zeugnis” 2/1987, s. 35 n.



duchownym. Swiadectwa rzeczownikowego uzycia tego okrelenia
paralelnie do stowa kleros datuja sie na IlI wiek i postugujg si¢ tym
terminem w sensie nie-duchownego czlonka ludu Bozego - Kosciola,
cho¢ struktury wewnatrzkoscielne nie s3 tu jeszcze bardzo mocno
rozwiniete. Z czasem jednak pokdj konstantyniski, faworyzujac roz-
waj struktur koscielnych, wplynal na umocnienie si¢ podziatéw. Od-
tad laik definiuje sie nie tyle przez swa nature, co przez to, czego nie
posiada, w odréznieniu od duchownego i zakonnika. Laikos w zlaty-
nizowanej formie laicus stat sig bliski znaczeniowo, a nawet synoni-
miczny z saecularis i plebeius’.

Tak wiec ,$wiecki” etymologicznie posiada podwdjne znaczenie:
przynalezenia do ludu i, w jego ramach, do nizszej kategorii oséb nie
bedacych na kierowniczych stanowiskach. Historia chrzescijariskiego
laikatu z jednej strony wpisuje si¢ w te dwa znaczenia, ale z drugiej
strony przekracza je przez ponowne odkrycie godnosci swieckich
czlonkéw Kosciota jako ludu Bozego, szczegdlnie w swietle doku-
mentoéw Soboru Watykaniskiego II. Wypada tu jeszcze zasygnalizo-
wac inne znaczenia stowa ,laik” Zwlaszcza w p6Zznym Sredniowie-
czu, gdy wyksztalcenie stalo sie prawie wylacznie sprawa
duchownych i zakonnikéw, termin ten stal sie okres$leniem osoby
niewyksztalconej (idiota, illiteratus), przeciwieristwem fachowca, kto-
ry zdobyl specjalne wyksztalcenie. To znaczenie przetrwalo do dzi-
siaj, cho¢ paradoksalnie w niemieckiej nomenklaturze ,laik” (Laie)
przyjal w ostatnim czasie charakter uprzywilejowanego ,stanu” we-
wnatrz Kosciola. Chodzi mianowicie o $wieckich zaangazowanych
w duszpasterstwo, miedzy innymi jako referenci oraz asystenci pa-
storalni i parafialni. P. Neuner odréznia ich od zwyklych $wieckich
i zalicza raczej do tych, ktérzy majg urzedowe zadania w oficjalnym
dzialaniu Kosciola. Mozna w tym fakcie widzie¢ niezdrowe tenden-
cje do klerykalizacji ludzi $wieckich® Takze w jezyku polskim czasa-

* Por. J. Gaudemet, Les laics dans les premiers siécles de I'Eglise, , Revue Catholique
Internationale Communio” L’Eglise, XII/1/1987, s. 62. Por. A. Faivre, Les laics..., dz.
cyt., s. 36 n. Por. Ch. Pietri, Le Laicat dans I'Eglise du Bas-Empire, [w:] Les Laics et la vie de
I'Eglise. Recherches et Débats 42, Paris 1963, s. 11n. Por. E. Wojcik, Laikat, [w:] Encyklope-
dia katolicka, t. 10, Lublin 2004, k. 390.

> Por. P. Neuner, Der Laie in der Kirche..., dz. cyt., s. 34.



mi, gdy uzywa si¢ pojecia ,laikat”, ma sie na uwadze apostolsko
~zaangazowany” laikat’.

Ujecie soborowe

Wyzej wspomniano o przelomowym znaczeniu nauki Soboru
Watykaniskiego II. Na szczegélng uwage zastuguje tu opisowa defi-
nicja Swieckich w Lumen gentium (31), zawierajaca po raz pierwszy
nie tylko negatywne, ale i pozytywne sformulowania’ Oczywiscie
nadal aktualng nauka pozostalo, ze $wiecki nie jest duchownym.
Zdaniem R. Coffy’ego nie mozna uciec od tego wielokrotnie kryty-
kowanego ujecia, skoro ,$wiecki” i ,duchowny” sa terminami okre-
$lajacymi funkcje, a ,Swiecki” i ,zakonnik” stany zycia. Trzeba wiegc
zgodzié sig, ze to negatywne definiowanie niesie w sobie pewna
zawarto$¢ pozytywna i, jak zauwaza Schillebeeckx, oznacza przyna-
lezenie do Kosciola, a w Kosciele charakteryzuje funkcje lub stan. Bo-
wiem Kosciél chciany przez Chrystusa jest ludem zhierarchizowa-
nym.

Sobér jednak nie pozostaje na okreSleniu negatywnym, ale
stwierdza, ze za $wieckich uwaza ,wiernych chrzescijan, ktérzy jako
wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako lud Bozy
i uczynieni na swoj sposob uczestnikami kaptanskiego, prorockiego
i krélewskiego urzedu Chrystusowego, ze swej strony sprawuja wla-
Sciwe calemu ludowi chrzescijariskiemu postannictwo w Kosciele i w
Swiecie. Wlasciwoscia specyficzng laikow jest ich charakter Swiec-
ki”®. Oczywiscie jest to raczej ,opis typologiczny”, a nie Sciste, onto-
logiczne okreslenie $wieckiego’ Soborowe okreslenie $wieckich za-
wiera w sobie nastepujace pozytywne elementy: czionkostwo na
mocy chrztu w Ciele Chrystusa czyli ludzie Bozym, uczestnictwo
w Chrystusowym urzedzie kaplariskim, prorockim i krélewskim

®Por. E. Weron, Budzenie olbrzyma, Poznan 1995, s. 25.

’Por. Y. M.-J. Congar, Jalons..., dz. cyt., s. 10.

¥ Konstytucja dogmatyczna o Kosciele , Lumen gentium” (31), fw:] Sobér Watykanski II,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986. Por. R. Coffy, | 'Eglise, Paris 1984, s. 187.

? Por. E. Schillebeeckx, La définition typologique du laic chrétien selon Vatican I, [w:]
L’Eglise de Vatican II. Commentaires, t. I1I, Paris 1966, 120. Por. E. Weron, Teologia laikatu
po Soborze Watykanskim 11, ,,Collectanea Theologica” 40(1970), f. 1V, s. 149.



oraz zobowigzanie do pelnienia zbawczej misji'® W $wietle tego opi-
su ludzie §wieccy to ochrzczeni, uczestniczacy na sposéb sobie wla-
sciwy w kaplariskim, prorockim i krélewskim urzedzie Chrystusa
i stosownie do swoich mozliwosci realizujacy postannictwo w Ko-
Sciele i $wiecie. To dotyczy wszystkich wiernych, zas jakby swoista
réznicg gatunkowa jest ich ,charakter swiecki” (indoles saecularis),
polegajacy na tym, ze z tytulu Bozego powolania pozostaja w Swie-
cie i uswiecaja go od wewnatrz'' Charakterystyka czlowieka $wiec-
kiego zawarta w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium zostala powszechnie przyjeta, poza wyjatkami, takimi jak Klaus
Morsdorf, wedlug ktérego pojecie swieckiego mozna ustali¢ tylko
w opozycji do pojecia duchownego, a nie przez relacje do innych
rzeczywistosci'”.

Nauczanie Soboru Watykariskiego Il na temat miejsca i misji lu-
dzi swieckich w Kosciele i $wiecie jest bardzo bogate. Zawarte jest
ono zwlaszcza w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ,, Lumen gentium”,
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gau-
dium et spes”, w Dekrecie o apostolstwie swieckich , Apostolicam actuosita-
tem” oraz w Dekrecie o dziatalnosci misyjnej Koéciola ,, Ad gentes divini-
tus” Specyficznie laikatowi poswiecony jest dekret Apostolicam
actuositatem, w ktérym przedstawiona jest syntetycznie duchowosé
ludzi $wieckich (4) oraz specyficzna funkcja swieckiego w relacji do
porzadku doczesnego (7). Poza tym dekretem, w dokumentach sobo-
rowych znajdujemy wiele fragmentéw odnoszacych sie do $wiec-
kich, réwniez do ich duchowosci. Na tym miejscu wystarczy je wy-
mienié: Konstytucja o liturgii Swigtej ,, Sacrosanctum Concilium” (14, 44,
68, 79), Dekret o Srodkach spolecznego przekazywania mysli , Inter mirifi-
ca” (3, 11, 13, 15, 16, 21), Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele , Lumen
gentium” (9-11, 17, 30-41), Dekret o ekumenizmie , Unitatis redintegra-
tio” (5, 6, 12), Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele ,, Chri-

'° Por. J. Dyduch, Obowigzki i prawa wiernych swieckich w prawodawstwie soborowym,
Krakow 1985, s. 68.

" Por. E. Weron, Teologia Zycia wewngtrznego ludzi swieckich, Poznann-Warszawa
1980, s.13 n.

2 Por. J. L. lllanes, La discusion teoldgica sobre la nocion de laico, ,Scripta theologica”
22(1990), £. 3, s. 777.



stus Dominus” (10, 16, 27), Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim
, Gravissimum educationis” (3, 6, 8), Konstytucja dogmatyczna o Objawie-
niu Bozym ,Dei verbum” (8, 25), Dekret o dziatalnoéci misyjnej Kosciota
,Ad gentes divinitus” (15, 17), Dekret o postudze i zyciu kaptanow ,, Pres-
byterorum ordinis” (9) oraz Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swie-
cie wspotczesnym ,,Gaudium et spes” (43, 52, 62)".

Istotnym wyrazem soborowej teologii laikatu sa te miejsca w no-
wym Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku, ktére dotycza ludzi
swieckich. W piramidalnej wizji Kosciola, ktéra odcisnela swoje piet-
no jeszcze na poprzednim kodeksie z 1917 roku, $wieckim dawano
niewiele miejsca na prawa. Jedyny kanon dotyczacy wylacznie
$wieckich (k. 683) zabranial im noszenia stroju duchownego. Inne,
méwiace o $wieckich, dotyczyly wlasciwie wszystkich wiernych. Zy-
cie, zwlaszcza Akcja Katolicka i r6zne organizacje $wieckich, wytwo-
rzylo sytuacje, do ktérej nie pasowalo juz dawne prawodawstwo.
Nowy kodeks wyrazil w jezyku prawnym teologiczng nauke Sobo-
ru, zwlaszcza konstytucji Lumen gentium'. Tam, gdzie dawny ko-
deks mowit indywidualistycznie o osobach, obecny méwi o ludzie
Bozym. Nie stawia $wieckich na kornicu za hierarchia i zakonnikami,
ale najpierw rozpatruje wszystkich wiernych jako catosé (k. 208-223),
a nastepnie Swieckich (k. 224-231), czyli pierwotng kondycje wszyst-
kich wiernych, by ostatecznie przej$¢ do duchownych (k. 232-293).
To samo dotyczy ukladu trzech czesci drugiej ksiegi, z ktérych
pierwsza dotyczy wiernych, druga hierarchicznego ustroju Kosciola,
a trzecia instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia
apostolskiego. Najpierw jest wspélne powolanie ochrzczonych
(k. 204). Dlatego kanon 208, podejmujac nauke konstytucji Gaudium
et spes (29) i Lumen gentium (32), potwierdza fundamentalng, ontolo-
giczng réwnos¢ wszystkich cztonkéw ludu Bozego co do godnosci
i dzialania. To nie przeczy Kosciolowi jako misterium komunii hie-
rarchicznej. Réznorodnos¢ jest zwigzana z duchem stuzby i wspél-
pracy, bo wszyscy na swoj sposob uczestnicza w funkcji kaplariskiej,
prorockiej i krolewskiej, ale s3 powolani do spelniania jedynej misji

Y Por. Sobor Watykariski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986.
" Por. A. Jacobs, Les laics, membres du peuple de Dieu, a travers le Code de droit
canonique, ,Revue théologique de Louvain” 1987/1, s. 30-32.
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Chrystusa zgodnie z wlasna pozycja (k. 204). Kodeks nie stawia
Swieckiego naprzeciwko duchownemu w postawie rewindykagji
praw i obowigzkéw, lecz ukazuje komplementarnosé, ré6znorodnosé
charyzmatéow i relacje stuzby oraz wspodlnej odpowiedzialnosci
(k. 212; KK 37). Kanon 207 odrdzniajac kategorie wiernych w prakty-
ce stwierdza, ze §wieccy to nie duchowni. Kanon ten nalezy odczyty-
wacé w lacznosci z konstytucja Lumen gentium (31), by nie mie¢ wra-
zenia, ze Kosci6l powraca jedynie do negatywnej definicji laikatu. Sa
trzy stany w Kosciele: duchowni, $wieccy i konsekrowani. Ten ostat-
ni, poniewaz innego porzadku, przecina sie z pozostalymi (k. 207, 2).
O obowiazkach i prawach §wieckich méwia kanony 224-231. Kodeks
najpierw podaje zobowiazania, a péZniej prawa, ktére sa innym obli-
czem zobowigzan. Wspolczesne, indywidualistyczne prawo wyka-
zuje tendencje do traktowania przynaleznosci spolecznej jako wyniku
ofiary zlozonej z praw indywidualnych. W tym ujeciu spolecznosé
ma dostarcza¢ jednostkom praw. W Kosciele tymczasem najpierw
jest lud Bozy, a ochrzczony, wlaczony w Koscidl, jest w relacji, co
wyraza sie przez jego zobowigzania. To stanowi wyraz komunii,
ktéra jednoczy czlonkéw. Chodzi o rozdzielenie praw i obowigzkéw
tak, by jedyna misja Chrystusa i Kosciola byla spelniana przez kaz-
dego zgodnie z jego stanem (k. 223). Wazny jest tez kanon 225, ktory
przypomina, ze obowiagzek i prawo apostolatu ludzi swieckich wy-
plywa z chrztu i bierzmowania, ze istnieje jeden apostolat catego Ko-
Sciola, a pierwszym zadaniem $wieckich jest przenikniecie $wiata
duchem Ewangelii na sposéb zaczynu®™

Nauczanie papieskie

Caly pontyfikat Jana Pawla II cechuje troska o ludzi s$wieckich
w Kosciele, co znalazlo sw6j wyraz réwniez w wyzej oméwionym
Kodeksie Prawa Kanonicznego. Od pierwszej swej encykliki Redemptor
hominis z 1979 roku, papiez podkreslal odpowiedzialnos¢ swieckich
za losy Kosciola przez udzial w prorockim postannictwie Chrystusa
(19). W 1981 roku w adhortacji Familiaris consortio (1981) przypo-

15 Por. tamze, s. 33-40.
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mnial prawde o uczestnictwie rodziny chrzescijariskiej w potréjnej
misji Kosciota (50-64)"*. W tym samym roku motu proprio Familia
a Deo instituta ustanowit Papieskg Rade do Spraw Rodziny. Obok Pa-
pieskiej Rady Swieckich i Papieskiej Komisji Iustitia et Pax jest to
trzeci organizm kurialny dotyczacy laikatu i kolejny wyraz jego do-
wartosciowania'” Szczegélne znaczenie nalezy przypisa¢ adhortacji
apostolskiej Christifideles laici z 1988 roku, ktora jest owocem synodu
z poprzedniego roku. C. Garcia, piszac o nowej eklezjologii zawartej
w konstytucjach Lumen gentium i Gaudium et spes, dodaje, ze funda-
mentalne linie duchowosci swieckich nakreslil dekret Apostolicam ac-
tuositatem, w ktérym jednak wizja relacji Kosciola do $wiata przed-
stawiona w Konstytucji duszpasterskiej zostala zaledwie zaznaczona.
Skorygowatla to eklezjologia posoborowa, a szczegélnie wspomniana
adhortacja, uwypuklajac komunijny charakter Kosciota'™. Dokumen-
ty przygotowujace synod méwily po prostu o $wieckich (laici), lecz
ojcowie synodalni zdecydowali si¢ na okreslenie christifideles laici -
wierni S§wieccy, by nawiaza¢ do drugiego rozdzialu Lumen gentium
i drugiej ksiegi Codex iuris canonici, gdzie jest najpierw mowa
o wszystkich wiernych, a nastepnie o poszczegélnych stanach. Zda-
niem G. Thilsa chodzilo o ukazanie pozytywnej definicji $wieckich
jako mezczyzn i kobiet, ktérzy przyjmuja Boga Stworzyciela i Zbawi-
ciela w wierze przypieczetowanej chrztem i wyzwoleni od grzechu
oraz ustanowieni w komunii zycia z Bogiem, sg wcieleni w Chrystu-
sa Jezusa, 2yja zyciem Ducha Swietego i stajg si¢ cztonkami Kosciota.
Tak wzrastaja w $wietoéci, wielbigc i blogostawiac Tréjce Swieta
oraz dzialajac dla zbawienia calej ludzkosci w nadziei krélestwa
wiecznej chwaly' Zasadniczo jednak adhortacja jest wierna naucza-
niu Soboru i odwoluje sie do jego dokumentéw az 97 razy, nie tylko
ze wzgledu na stalg aktualno$¢ jego nauczania, ale takze z powodu

' Por. E. Weron, Budzenie olbrzyma..., dz. cyt., s. 177.

7 Por. E. Weron, Papieska Rada do Spraw Rodziny, ,Collectanea Theologica”
52(1982), £. 11, . 149.

® Por. C. Garcia, Espiritualidad..., dz. cyt., s. 43.

¥ Por. G. Thils, Les laics et I'enjeu des temps «post-modernes», [w:] Cahiers de la revue
théologique de Louvain 20, Louvain-la-Neuve 1988, s. 7 n.

12



braku dostatecznej asymilacji jego nauki przez $wieckich®® Mowi
ona o pelnym uczestnictwie §wieckiego w Kosciele i jego misterium
(8), o rzeczywistym byciu Kosciolem (9), o uczestnictwie w kaplan-
stwie Chrystusa (14), o wadze chrztu i nowosci chrzescijaristwa (10),
o uczestnictwie w funkcji kaptaniskiej, prorockiej i krolewskiej Chry-
stusa (14), o wymiarze $wieckim catego Kosciota (15), o wadze po-
stug i nowych charyzmatéw (21), o specyficznym i wlasnym charak-
terze Swieckim laikatu (15). Dokument rozwija duchowos¢ laikatu
z podwojnej perspektywy Kosciota-komunii i Kosciota-misji!. Wy-
pada tez wspomnie¢ o nowym Katechizmie Kosciota Katolickiego z 1992
roku, w ktorego pierwszej czeéci znajdujemy zwiezly opis miejsca
i roli $wieckich w Kosciele. W paragrafie czwartym, po oméwieniu
hierarchicznej struktury Koéciola, znajduje sie podstawowy wyklad
o wiernych $wieckich w Kosciele (897-913)”. Wazne sa réwniez
swieckie implikacje innych papieskich dokumentéw, takich jak ency-
klika Laborem exercens czy adhortacje Catechesi tradendae i Familiaris
consortio®. Na uwage zastluguja réowniez $srodowe katechezy Jana
Pawtla Il na temat laikatu, wyglaszane w 1993 i 1994 roku*. Obok na-
uczania soborowego Ojciec $wiety wykorzystal tu wiasne przemy-
Slenia, zwlaszcza zawarte w adhortacji Christifideles laici i w przepi-
sach Kodeksu Prawa Kanonicznego™

Nie obylo sie w ostatnim czasie bez trudnosci i nieporozumieri
w zwiazku z rola i, co za tym idzie, z duchowosciag ludzi swieckich,
zwlaszcza zaangazowanych w dzialalno$¢ Kosciota w sposéb insty-
tucjonalny. W niektérych Kosciotach, szczegélnie w Niemczech, sta-
rano sie zaradzié¢ topniejacej liczbie ksiezy, przenoszac funkcje dusz-

2 Por. J. Schotte, Christifideles laici — prezentacja dokumentu, ,, Ateneum Kaplaniskie”
114(1990), z. 3, 5. 361.

2 Por. C. Garcia, Espiritualidad..., dz. cyt., s. 46 n.

Z Por. E. Weron, Budzenie olbrzyma..., dz. cyt., s. 67. Por. tenze, Laikat w nowym ka-
techizmie Kosciota, ,,Collectanea Theologica” 65(1995), nr 4, s. 135.

2 Por. R. Goldie, §wieccy, laikat, Swieckosé, Biblioteka apostolstwa ludzi swieckich,
nr 1, Warszawa-Poznan 1991, s. 23 n.

% Por. Jan Pawel II, Swieccy we wspdlnocie chrzescijariskiej, red. E. Weron, Poznan
1997.

% Por. A. Btawat, Nauczanie Jana Pawla Il o Swieckich we wspélnocie chrzescijanskiej,
»Collectanea Theologica” 67(1997), nr 4, s. 131.
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pasterskie na $wieckich®. To doprowadzito do napig¢ i sktonilo Stoli-
ce Apostolska do reakcji. Instrukcja o niektorych kwestiach dotyczacych
wspotpracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaptanow (1997)
stanowi wyraz troski o wlasciwe ujecie relacji kaplaristwa chrzcielne-
go do kaplanstwa stuzebnego. Cho¢ aprobata Jana Pawla II i podpisy
czolowych przedstawicieli gléwnych kongregacji i rad pokazuja, ze
cala Kuria popiera dokument i staje si¢ on wykladnia polityki ko-
Scielnej Watykanu, instrukcja wzbudzila w niektérych Kosciotach,
zwlaszcza w niemieckim, wiele krytyki” W dokumencie przypo-
mniano, ze $wieccy moga podejmowaé funkcje w obszarze duszpa-
sterskim jedynie w czasowo $cisle ograniczonych i wyjatkowych
przypadkach®.

Réwniez papiez Benedykt XVI w swych wystapieniach porusza
sprawy $wieckich, jak to mialo miejsce w 2005 roku podczas wizyty
»ad limina apostolorum” biskupéw polskich. Papiez skierowal do
nich slowa dotyczace najistotniejszych probleméw Kosciola polskie-
go, poswiecajac duzo miejsca roli laikatu w Kosciele, zwlaszcza jego
powotlaniu do apostolstwa®

Zréznicowana refleksja teologiczma

Zarysowane wyzej bogactwo znaczenia etymologicznego i ko-
scielnego nauczania znajduje wyraz w zréznicowanej refleks;ji teolo-
gicznej na temat $wieckich. To pozwala Leonardowi Doohanowi
w jego ksigzce The Lay-Centered Chuch rozr6zni¢ w posoborowej teo-
logicznej refleksji na temat laikatu pie¢ modeli z ich zaslugami i bra-
kami. Najpierw mamy do czynienia z teologia postugi rozumianej
jako narzedzie, w postaci kanonicznego mandatu Akcji Katolickiej
czy w $wieckich poslugach przez ustanowienie. Ten typ refleks;ji

% Por. P. Hiinermann, Zum kirchenpolitischen Hintergrund und zur Bedeutung der
Instruktion, [w:] Und dennoch... Die romische Instruktion tiber die Mitarbeit der Laien am
Dienst der Priester. Klarstellungen-Kritik-Ermutigungen, red. P. Hiinermann, Freiburg
1998, s. 15.

Z Por. tamze, s. 9.

% Por. tamze, s. 20.

® Por. K. Tyszka, Benedykt X VI o laikacie, ,Collectanea Theologica” 76(2006), nr 4,
s. 186.
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moze prowadzi¢ do klerykalizacji i do pewnego zawezenia rozumie-
nia laikatu, gdyz $wieccy, przed misja otrzymana z ramienia hierar-
chii, juz sa obdarzeni misjg przez samego Chrystusa i to od momen-
tu chrztu. Nastepnie mozemy rozr6znié teologie koscielnej obecnosci
w Swiecie, ktéra wyznacza specyficzng, a czasami ujmowana eksklu-
zywnie misje laikatu w sferze swieckiej. Koncepcja ta moze prowa-
dzi¢ do nieadekwatnego i powierzchownego odréznienia tego, co sa-
kralne, od tego, co doczesne i Swieckie. Nastepna koncepcja jest
teologia przemiany $wiata, w ktoérej swieccy nie tylko dzialaja
w Swiecie, ale i dla $wiata, starajgc si¢ o konsekracj¢ Swiata Bogu.
Autor zauwaza tu pewne ryzyko pomijania innych aspektéw zycia
i misji Swieckich, zwlaszcza wewnatrz wspodlnoty koscielnej, jak i za-
pominania o potrzebie Bozej laski do pozytywnej przemiany Swiata.
Kolejng forma refleksji nad laikatem jest motywowana oddaniem
sprawiedliwoéci $wieckim eklezjalna restrukturyzacja, majaca na
celu coraz glebsze przechodzenie od instytucji do wspdlnoty, od ak-
centowania hierarchii do idei ludu Bozego, od wylacznej misji hie-
rarchii do misji calego Kosciota, ktéra wynika z fundamentalne;j,
otrzymanej na chrzcie, kaptarskiej godnosci. Chodzi tu wiec przede
wszystkim o de-klerykalizacje, ale czasami takze o demokratyzacje.
Poza wspomnianym przez autora niebezpieczenstwem dewaluacji
roli zwyklych chrzescijan nienalezacych do elity oraz tendencja do
zaniedbywania zaangazowania w $wiecie w wyniku skupienia si¢ na
wewnatrzkoécielnych zadaniach i rolach, trzeba by réwniez przypo-
mnieé, ze obca strukturze Kosciola idea demokracji prowadzi do nie-
potrzebnych napigé. To samo niebezpieczenstwo kryje si¢ w ostatniej
formie teologii, ktéra stawia na odkrywanie tozsamosci $wieckich
przez nich samych, twierdzac, ze dojrzala teologia laikatu dopiero
powstanie i bedzie rezultatem przemysleri samych swieckich. Wida¢
tu wyraznie niebezpieczenistwo braku poczucia przynaleznosci do
struktury i instytucji Kosciola. Pomimo wspomnianych niebezpie-
czenistw, wszystkie te modele refleksji teologicznej na temat Swiec-
kich akcentuja jakas kwestie zwigzang z ich tozsamoscia.

W zwiazku z tym trudno zgodzi¢ sie¢ z tezg autora, ze termin , la-
ikat” jest teologicznie martwy. Prawda jest, Ze istnieje potrzeba teo-
logii $wieckich jako ujgcia integralnego Kosciota, a nawet, ze jeszcze
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bardziej niz teologii $wieckich istnieje potrzeba teologii dla swiec-
kich. Prawda jest réwniez, ze termin ,laikat” w historii laczyt sie
z przeciwstawianiem duchownych $wieckim, sacrum wobec profa-
num, hierarchicznych posrednikéw i biernie przyjmujacych wier-
nych. Chociaz swieccy sa Kosciolem przez chrzest a ich misja w jed-
nosci z Chrystusem jest misjg samego Kosciola, to trudno zgodzi¢ si¢
radykalnoscia tezy Doohana, ze nie ma jakiego$ szczegdlnego powo-
lania $wieckich w Kosciele i, w zwigzku z tym, nie ma potrzeby py-
tania o ich tozsamos¢. Nawet jesli odwréocimy pytanie i zajmiemy si¢
miejscem duchownych w eklezjalnym ludzie Bozym, to postulowana
przez Y. Congara teologia laikatu jako totalna eklezjologia nie moze
przeciez abstrahowa¢ od istnienia w Kosciele réwniez innych sta-
now>. Trudnosci zwigzane z jasnym ustaleniem tozsamosci $wiec-
kiego w relacji do innych stanéw sg liczne, jednak nalezy zrelatywi-
zowa¢ niemozno$¢ ustalenia definicji laikatu. Prawda jest, ze Kodeks
Prawa Kanonicznego jej nie podaje. Przesada jednak jest twierdzenie,
Ze nie mozna podac¢ takiej definicji, gdyz swiecki to po prostu czlo-
nek Kosciota, w ramach ktérego jedynie ksieza i zakonnicy winni
by¢ definiowani®.

J. Grootaers zauwaza trzy obrazy wiernych swieckich we wspot-
czesnym Kosciele. Wcigz utrzymujaca sie dawna wizja biernego i re-
ceptywnego wiernego, ktory jest przedmiotem troski duszpaster-
skiej, rozumie si¢ jako stuchacz i widz celebracji eucharystycznej,
nalezy do sfery profanum i nie zna jezyka sacrum Kosciola oraz nie
rozumie Biblii. Taki wierny, definiowany w prawie kanonicznym
przez to, czym nie jest, ma do dyspozycji duchowosé¢ drugiej katego-
rii, chyba ze zdecyduje si¢ na monastyczny styl zZycia, niemozliwy do
realizacji w jego naturalnych warunkach egzystencji. W tej wizji
$wiecki jest wylaczony z wplywu na teologie Kosciola z racji niedo-
warto$ciowania sensus fidelium i godnosci chrzcielnej, w porownaniu
z rola Kosciola nauczajacego i kaplanistwa stuzebnego. Jest tez wyla-
czony z rzeczywistego uczestnictwa w zyciu liturgicznym przez za-

% Za: ]. Dupuis, Lay people in Church and World. The Contribution of Recent Literat-
ure to a Synodal Theme, ,,Gregorianum” 68, 1-2 (1987), s. 363-365. Por. Y. M.-]. Congar,
Jalons..., dz. cyt., s. 13.

' Por. G. Régnier, L’apostolat des laics, Paris 1985, s. 135.
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miane¢ psalterza na rézaniec i komunii na adoracje w sensie eksklu-
zywnym. Taki wierny wylaczony z wszystkich instancji decyzyj-
nych, pozbawiony adekwatnej duchowosci matzeriskiej, duchowosci
sfery zawodowej i spolecznej, praktycznie wylaczony z proceséw ka-
nonizacyjnych, robit juz przed Soborem miejsce klasycznemu obra-
zowi wspolczesnego $wieckiego, opartemu na swoistej dwubieguno-
wosci, definiujacej go jako cztowieka doczesnosci, w odréznieniu od
kaplana jako czlowieka sfery koscielnej. W tej wizji zadaniem du-
chownego jest celebracja liturgii i formacja chrzescijan, a zadaniem
$wieckich jest przemienianie $wiata. Swiecki to ten, ktéry na serio
traktuje doczesnos¢. G. Philips jako pierwszy odr6znit z jednej stro-
ny ogoélne powolanie wszystkich chrzescijan do $§wiadczenia inte-
gralnym zyciem chrzescijaniskim i z drugiej strony specyficzne, wia-
Sciwe powolanie $wieckich do wspoélpracy z hierarchia lub do
osobistego zaangazowania w dziedzinach wlasciwych doczesnosci.
W tym ujeciu Swiecki r6zni si¢ w Kosciele od duchownego i zakon-
nika, gdyz jego wlasnym terenem jest doczesnos¢, choé jest jednocze-
$nie wezwany do aktywnego wkladu w wewnetrzne zycie Kosciola.
Duchowos¢ swieckich wyréznia tutaj przede wszystkim zycie mal-
zenskie i rodzinne oraz zaangazowanie w zycie zawodowe i w rela-
cje spoleczne. Ta wizja nieslusznie zdaje si¢ nie wystarcza¢ autorowi,
skoro poszukuje nowej twarzy Swieckich, ktérzy, utrzymujac sie
w konkretnych, danych im okolicznosciach zwyklego zycia, nie po-
dejmuja szczegblnych inicjatyw, by zmodyfikowac¢ swoj sposob ist-
nienia odnoénie ich zycia chrzescijaniskiego. ,Tym razem to duchow-
ni i zakonnicy sa wylaczeni z definicji” To konfrontacyjne ujecie
autora, poparte futurystycznymi rozwazaniami na temat celibatu
i braku $wieckiego zawodu duchownych, ktére jego zdaniem sg
przejSciowym fenomenem historycznym, sklaniajg go do tezy, ze
klasyczne ujecie $wieckich i ich duchowosci opartej na zyciu malzen-
skim i rodzinnym oraz zaangazowaniu zawodowym straci charakter
specyficzny i bedzie wymagalo nowego opracowania. Grootaers
zdaje sie bezkrytycznie nawigzywac¢ do bardzo wczesnych stanow
rozwoju Kosciola, gdzie réznica nie polegala na dwubiegunowosci
swiecki-duchowny, ale na relacji Kosciot-swiat. Taka wizja nie
uwzglednia prawdy, Ze juz w najwcze$niejszych stadiach gminy
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pierwotnej istnialy zalgzki péZniejszego, en gros pozytywnego roz-
woju*?,

Odrebna duchowosé laikatu

Powyzsze rozwazania doprowadzily nas juz do kolejnego pyta-
nia, dotyczacego zasadnosci méwienia o odrebnej duchowosci laika-
tu. Zdaniem wspomnianego Leonarda Doohana nie ma duchowosci
laikatu, bo istnieje tylko jedna duchowos¢ chrzescijariska przezywa-
na na réznych drogach przez $wieckich, kaplanéw i zakonnikow™.
W podobnym tonie wypowiedzial sie Y. Congar, podkreslajac, ze jest
tylko jedno chrzescijaristwo i jedno zobowigzanie, by dazy¢ do zjed-
noczenia z Bogiem w Chrystusie, czyli do $wietosci. Zobowigzanie
to jest dalekie od bycia przywilejem ksiezy czy zakonnikéw. Congar
przyznal jednak, ze istniejg rézne powolania. W jego ujeciu nie ma
wlasnej duchowosci $wieckich, bo ich duchowos¢ jest zwyczajnie
duchowoscig chrzescijariska. Istnieje jednak duchowos¢ zycia Swiec-
kiego, r6zna od duchowosci zycia kaplanskiego i zycia zakonnego™.
Y. Congar, cho¢ watpi w zasadnos$¢ duchowosci laikatu z racji tego,
ze Swiecki to chrzescijanin sine addito, a jego duchowos¢ to ducho-
wos¢ zycia chrzescijariskiego, widzi jednak rézne powolania i drogji,
z ktorych jedne rozwijajg zasoby osiagnie¢ ludzkich, inne chcg i8¢ za
Jezusem w Jego ubdstwie i unizeniu lub przezywaja Jego agonie
w chorobie. Jest tylko jedno chrzeécijafistwo z wieloma powolania-
mi, ale stan Swiecki ma swe wlasne dane, rézne od stanu zakonnego
i postugi $wigceri. Swiecki niesie w sobie modalnosci, ktére go na-
znaczajg jako takiego. Szczegolnie dzisiaj, gdy honoruje si¢ jego cha-
rakter Swiecki, jego zadanie w misji Kosciola wobec zdechrystianizo-
wanego $wiata nabiera nowego znaczenia®

2 Por. J. Grootaers, Un fexte qui est loin déja, [w:] Unam Sanctam 75, L’Apostolat des
laics, Paris 1970, s. 232-236.

% Por. L. Doohan, The Lay-Centered Church. Theology and Spirituality, Minneapolis
1984, s. 123.

¥ Por. Y. M.-]. Congar, Jalons..., dz. cyt., s. 559 n.
% Por. tenze, Laic et Laicat..., dz. cyt., k. 103 n.
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Za odrebna teologia ludzi swieckich wypowiedziat si¢ E. Weron,
podczas gdy F. Klostermann jest jej zdecydowanym przeciwnikiem®
Wedlug Werona nie ma odrebnej duchowosci ludzi $wieckich w tym
sensie, ze nie ma osobnej Ewangelii dla laikatu i te same przykazania
obowigzuja wszystkich. Te same érodki uswiecenia, czyli sakramen-
ty i rady ewangeliczne, sa dostepne wszystkim czlonkom Kosciota.
Swiety Pawel napisat: ,jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4, 5).
Takze Sobor naucza, ze ,w rozmaitych rodzajach zycia i powinno-
Sciach jedng Swieto$¢ uprawiaja wszyscy, ktérymi kieruje Duch
Bozy” (KK 41). Autor przyznaje jednak, ze Jezus ré6znicowal swe wy-
magania w zalezno$ci od sytuacji osoby powotanej. W tym sensie ist-
nieje tyle r6znych duchowosci, ile odrebnych powolann w Kosciele
i w Swiecie. Wsréd tych wielu Bozych powolan istnieje odrebna dro-
ga Swietosci przeznaczona dla swieckich. Sobér przyznal swieckim
swoistag duchowos¢ (DA 4)” Zdaniem Werona, racje przemawiajace
za odrebnoscig duchowosci swieckich to: zréznicowanie podstawo-
wych funkcji w Kosciele w postaci odrebnych stanéw zycia, soboro-
we stwierdzenie faktu osobnego powolania katolikéw $wieckich do
zycia wéroéd Swiata, réznica miedzy kaplanistwem powszechnym
a urzegdowym oraz wlasne zadania apostolskie laikatu z racji powo-
lania do $wiata®. Stawiajac pytanie o zasadno$é¢ duchowosci laikatu,
nie chodzi nam o faktyczny stan jej realizacji, zwlaszcza w przeszlo-
sci. Wiemy dobrze, ze tak, jak teologia laikatu jest fundamentalnie
spolaryzowana przez dwumian duchowni-§wieccy, tak historia du-
chowosci swieckich az do epoki wspolczesnej jest gleboko naznaczo-
na duchowoscig monastyczng i zakonna. Mozna si¢ w tym dopatry-
waé pozytywnej, Scislej relacji miedzy Swieckimi, duchownymi
i zakonnikami (Chl 15), cho¢ pozostaje faktem, ze $wieccy potrzebuja
duchowosci uwzgledniajacej ich sytuacje zycia® Wychodzac naprze-
ciw tym potrzebom, Lineamenta Synodu Biskupéw na temat powota-

% Por. E. Weron, Teologia zycia wewngtrznego..., dz. cyt., s. 45. Por. F. Klostermann,
Gemeinde - Zukunft der Kirche, Freiburg i. Br., 1974, t. 1, s. 413-415.

7 Por. E. Weron, Budzenie olbrzyma..., dz. cyt., s. 73. Por. tenze, Teologia zycia we-
wnetrznego..., dz. cyt, s. 47-52.

% Por. tenze, Budzenie olbrzyma..., dz. cyt., s. 83 n.

¥ Por. C. Garcia, Espiritualidad..., dz. cyt., s. 53.

19



nia i misji $wieckich z 1987 roku, zalecily rozwijanie duchowosci lai-
katu®.

W teologii duchowosci coraz wiecej uznania zyskuje teza o teolo-
gicznych podstawach jednosci duchowosci i antropologicznych pod-
stawach zroznicowania poszczegolnych jej form. Bowiem Bog re-
spektuje indywidualnoé¢ czlowieka wierzacego, udzielajagc mu daréw
duchowych i charyzmatéw odpowiednio do jego osobowosci, pel-
nionej funkcji w spolecznosci swieckiej i koscielnej, a przede wszyst-
kim zgodnie ze swoim odwiecznym planem zbawienia*'. W zwigzku
z tym wymienia si¢ wiele kryteriéw specyfikacji poszczego6lnych du-
chowosci: etniczno-geograficzne, doktrynalne, ascetyczno-praktyczne,
historyczno-chronologiczne, zakonodawcéw i fundatoréw. Jest wsréd
nich takze kryterium antropologiczno-psychologiczne, uwzglednia-
jace r6znice duchowosci poszczegolnych stanéw w Kosciele??. Tak na
przyklad Brugnoli, okreslajac duchowosé jako szczegélny styl poste-
powania w Duchu, charakterystyczny dla oséb lub grup w Kosciele,
stwierdza, ze taki styl zalezy od akcentowania pewnych aspektow
zycia chrzescijanskiego, bardziej odpowiadajacych poszczeg6lnej sy-
tuacji jednostki lub grupy. Chodzi mu o specyficzny akcent, wynika-
jacy ze specjalnych okolicznosci i obowiazkéw zycia, czyli o szcze-
golng modalnos¢ Swieckiego w milowaniu i sluzeniu Bogu
w Kosciele, o globalng sytuacje i tresé¢ zycia chrzescijan w Swiecie
jako w $wiecie, w odréznieniu od ksiezy i zakonnikow®.

O tym, ze wypracowywanie oryginalnej duchowosci laikatu nie
jest latwym zadaniem, $wiadczy wypowiedz ksiedza Werona:

Aby $wieccy mogli podja¢ i wykonaé¢ swoje zadanie w $wiecie,
potrzebne jest im jasne i glebokie poczucie wlasnej tozsamosci wéréd
ludu Bozego. Nabycie tej swiadomosci jest utrudnione, poniewaz
Swieccy sg réwnocze$nie obywatelami wiata i, jako ochrzczeni, pel-

noprawnymi czionkami spolecznosci koscielnej. Zespolenie poczucia
tej podwajnej przynaleznosci w jednej swiadomosci chrzescijariskie-

“ Por. J. Dupuis, Lay people in Church and World..., dz. cyt., s. 387.

 Por. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci ka-
tolickiej, Lublin 1999, s. 97.

2 Por. A. G. Matani¢, La spiritualita come scienza. Introduzione metodologico allo
studio della vita spirituale cristiana, ,Spiritualita”, t. 7, Edizioni Paoline 1990, s. 47-49.

® Por. P. Brugnoli, La spiritualita dei laici, Brescia 1965, s. 39 n.
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go sumienia nie jest sprawa latwa. Naruszenie rownowagi kosztem
jednej lub drugiej przynaleznosci prowadzi do niebezpiecznych wy-
paczen zycia chrzescijariskiego. Tu znajduje sie Zrodlo najwiekszych
zagrozen dla zycia i postannictwa Kosciola, ktére wyrazaja sie po-
przez laicyzacje lub klerykalizacje™

Jednak zadanie to jest niezwykle wazne, gdyz odpowiednio ujeta
duchowosé swieckich w jej wymiarach ewangelicznych i eklezjal-
nych stanowi fundament i korzeri duchowosci kaplaniskiej i zakon-
nej. One maja by¢ definiowane w relacji do duchowosci $wieckich,
opartej na konsekracji chrzcielnej, ktéra jest matryca wszelkiej du-
chowosci w Kosciele. Historycznie duchowo$¢ ta z racji podporzad-
kowania duchowosci monastycznej prezentowala si¢ w pewnym
sensie jako duchowos¢ drugiego gatunku. Od Soboru relacje si¢ od-
wrécily i duchowos$¢ zakonna oraz kaplanska sg podporzadkowane
duchowosci laikatu jako duchowosci chrzescijanskiej par excellence.
Konsekracja chrzcielna stanowi podstawe konsekracji kaplanskiej
i zakonnej®.

Tu widaé na poziomie duchowosci swoista symbioze, ktéra ist-
nieje juz na poziomie tozsamosci laikatu. Duchowos¢ kaptanska i za-
konna jest zalezna od opartej na konsekracji chrzcielnej duchowosci
laikatu, ale z drugiej strony ta sama duchowo$¢ laikatu potrzebuje
w sposéb istotny do swej realizacji postugi $wiecen, ktéra reprezen-
tuje Chrystusa-Glowe i oznacza zbawczg inicjatywe Pana, uswiecajg-
cego swoj lud w sposéb efektywny. Posluga swigceri daje potrzebne
srodki, by $wiecki mogl realizowaé swe kaplanstwo, by mial dostep
do Prawdy ukazanej w sposéb publiczny i autorytatywny, by orien-
towal swe zycie na komunie z Chrystusem. Inkarnacyjna duchowos¢
éwieckich musi takze zosta¢ dopelniona przez duchowo$¢ zakonna,
podkreslajaca charakter pielgrzymi i eschatologiczny Kosciota. Hu-
manizacja i transformacja $wiata powierzone $wieckim nigdy nie
dojda w historii do swej pelnej formy, bo $wiat sam z siebie nie ma
mocy dojécia do pelni, ktéra moze otrzyma¢ jedynie jako dar od
Boga. Dlatego wlasciwy dla $wieckich wymiar inkarnacyjny i wlasci-

“ E. Weron, Budzenie olbrzyma..., dz. cyt., s. 13.
% Por. C. Garcia, Espiritualidad. .., dz. cyt., s. 5.
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wy dla zakonnikéw wymiar eschatologiczny sa komplementarne
w realizacji jednej misji Kosciotla. Duchowosé swieckich jest nazna-
czona przez napigcie miedzy historig a eschatologia z racji swej przy-
naleznosci do Kosciola i $wiata i z racji zadania transformacji $wiata
zgodnie z wartosciami krélestwa. Dlatego gléwnym problemem tej
duchowosci jest odpowiednia relacja miedzy akcja a kontemplacja®.
Trudnosci ze strony swieckich plyng z faktu, ze czesto nie zyja oni
wymaganiami chrztu, nie czujg si¢ Kosciolem, nie czuja si¢ tez dos¢
przygotowani do konfrontacji z perspektywy chrzescijariskiej z pro-
blemami wspélczesnego Swiata, a nawet, przesigknieci idea demo-
kratyczng, oceniajg Koscié6t komunie wedlug kryteriéw politycz-
nych. Czasami tez przedstawiciele innych stanéw nie do korica
akceptuja wlasny charyzmat $wieckich w Kosciele*

Stan badan

Konkretnym wymiarem akceptacji tego specyficznego charyzma-
tu $wieckich sa liczne opracowania teologiczne na ich temat. Do dzi$
jako przelomowa dla soborowej teologii uchodzi praca Y. Congara
Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1954. R. Goldie, omawiajac po-
zycje bibliograficzne dotyczace laikatu, w dziale dotyczacym ducho-
wosci $wieckich umiescit przede wszystkim haslo Congara , Laic et
Laicat”, zawarte w Dictionnaire de spiritualité (t. 9, Paris 1976, k. 103 n.)*.
Inne cenne pozycje dla duchowosci ludzi $wieckich to przede
wszystkim: P. Brugnoli, La spiritualita dei laici, Brescia 1965; A. Auer,
Weltoffener Christ. Grundsitzliches und Geschichtliches zur Laienfrom-
migkeit, Diisseldorf 1966; G. Thils, Les laics et I'enjeu des temps «post-
modernes», Cahiers de la revue théologique de Louvain 20, Louvain-
la-Neuve 1988; H. U. von Balthazar, Gottbereites Leben. Der Laie und
der Ritestand. Nachfolge Christi in der heutigen Welt, Freiburg 1993
a ostatnio: C. Garcia, Espiritualidad de los laicos, Burgos 2004. Godne
odnotowania jest nowatorskie podejscie do tematu K. Waaijmana
w Handbuch der Spiritualitit, t. 1, Mainz 2004. Na gruncie polskim,

* Por. tamze, s. 167 n.
7 Por. tamze, s. 171.
* Por. R. Goldie, Swieccy, laikat..., dz. cyt., s. 44 n.
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oprocz teologiczno-prawnego opracowania J. Dyducha Obowigzki
i prawa wiernych $wieckich w prawodawstwie soborowym, Krakéw 1985,
na szczeg6lng uwage zastuguja dwie pozycje: E. Weron, Teologia zy-
cia wewnetrznego ludzi Swieckich, Poznari-Warszawa 1980 oraz
W. Stomka, Swigtosé na swieckiej drodze zycia, Poznan-Warszawa 1981.
Wypada tez wspomnieé o pracy autora: W. Zyzak, Co mam czynié,
aby osiggngé zycie wieczne? Duchowos¢ chrzescijariska na Swieckiej drodze
zycia, Krakéw 2008. Duza pomocg w studiowaniu duchowosci laika-
tu s réwniez opracowania stownikowe i leksyka, jak cho¢by: Dizio-
nario di spiritualita dei laici, t. 1-2, red. E. Ancilli, Milano 1981 czy Lek-
sykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin 2002. Nie
spos6b wymieni¢ olbrzymiej ilosci artykutéw, ktére dotycza $wiec-
kich i ich duchowosci. Na tym miejscu wystarczy wspomnieé, ze
wiele z nich regularnie pojawia si¢ na famach , Collectanea Theologi-
ca” Juz ten pobiezny przeglad literatury pokazuje, ze kwestia du-
chowosci laikatu znajduje si¢ w centrum zainteresowania wielu teo-
logéw, co sprzyja jej rozwojowi.

W dyskusji ostatnich lat chodzi coraz bardziej, przynajmniej w li-
teraturze niemieckojezycznej, o role swieckich w kierowaniu parafia,
w udzielaniu sakramentéw i w przepowiadaniu slowa, szczeg6lnie
w formie gloszenia kazan* Jednak sytuacja laikatu w Kosciotach
partykularnych jest tak zr6znicowana, ze nie ma sensu uogoélnianie
i wynoszenie lokalnych probleméw do rangi ogélnokoscielnej.

Zakonczenie

Powyzszy artykul ukazuje chrzescijanina Swieckiego w réznych
relacjach. Sama idea relacyjnosci duchowoéci po glebszej analizie po-

* Por. P. Hiinermann, , Laienpredigt” - eine Aufgabe fiir die Kirche heute, , Theologi-
sche Quartalschrift” 186/2006, s. 283-297. Por. A. Rudiger, Konnen Laien Gemeinde lei-
ten? Theologische Erwigungen zu pastoraler Vollmacht und kanonischer Sendung, ,Forum
Katholische Theologie” 22/2006, s. 161-185. Por. ]. Panhofer, Hiren, was der Geist den
Gemeinden sagt. Gemeindeleitung durch Nichtpriester als Anstofl zur Gemeindeentwicklung;
eine empirisch theologische Studie zu can. 517 § 2, Wiirzburg 2003. Por. K. Koch, Laien im
Dienst der Gemeindeleitung und Sakramentenspendung und das theologische Dauerproblem
des kirchlichen Amtes, [w:] Pfarrei in der Postmoderne? Gemeindebildung in nachchristlicher
Zeit, red. A. Schifferle, Freiburg i. Br. 1997, s. 191-206.
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kazuje, ze moze by¢ rozwijana w trzech kierunkach. Juz w pierw-
szych rozdzialach Ksiegi Rodzaju (Rdz 1 n.) Bég powierzyt czlowie-
kowi potrojng misje: strzezenia Bozego obrazu w sobie, rozmnazania
sie i czynienia ziemi poddang. Dla E. Stein stanowilo to podstawe do
wyszczegOlnienia potrdjnej relacji czlowieka, mianowicie relacji do
Boga, do wspolnoty ludzkiej i do swiata®. Inspirujace mogg tu by¢
wnioski C. Garcii na temat odnowy soborowej. Jej nowoscia, zda-
niem hiszpariskiego autora, jest jeszcze glebsze ukazanie powolania
wiernych $wieckich do swietosci, ukazanie ich istotnego znaczenia
wewnatrz Kosciola i ich zadania przemiany S$wiata, réwniez
w aspekcie apostolstwa i misji. Tak wiec prawdziwy $wiecki w wy-
miarze transcendencji otwiera si¢ na Boga i rozwija te otwartosé
w formie kontemplacji i poszukiwania misterium, w wymiarze ko-
munii braterskiej otwiera si¢ na spotkanie z innymi wiernymi, przyj-
mujac zycie Kosciola i rozwijajac je jako przestrzenri wolnego spotka-
nia z ludZmi, a w wymiarze misji czuje si¢ poslany do wyrazania
przed innymi przeslania i rzeczywistosci milosci, ktora sam otrzy-
mal. Tak to ujmuje réwniez adhortacja apostolska Jana Pawtla II Chri-
stifideles laici z 1988 roku, méwigc w pierwszym rozdziale o godnosci
swieckich w Kosciele-Misterium, w drugim o uczestnictwie Swiec-
kich w zyciu Kosciola-Komunii, a w trzecim o wspélodpowiedzial-
nosci swieckich w Kosciele-Misji®'. Od strony relacji do Boga te po-
tr6jng wieZz wyrazala juz Swieta Katarzyna ze Sieny, gdy blagala
o milosierdzie dla niej samej, dla Kosciola i dla $wiata®. Ten potrdjny
podzial ze wzgledu na specyficzne relacje czlowieka swieckiego do
wspolnoty Kosciola, do $wiata i do Boga winien w jaki$ sposéb leze¢
u podstaw wszelkiej refleksji nad teologia duchowosci laikatu.

® Por. E. Stein, Probleme der Frauenbildung, [w:] Die Frau, Freiburg 1959, s. 138 n.
*' Por. C. Garcia, Espiritualidad..., dz. cyt., s. 119 n.
2 Por. Y. M.-]. Congar, Jalons..., dz. cyt., s. 132.
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Lay Spirituality in Post-Council Theology

Summary

The article reflects on lay spirituality, especially in the approach after
the Second Vatican Council. Explanation of basic etymological notions re-
garding laity is followed by a description of the novelty of the Council and
papal teaching and a diverse theological reflection with regard to lay Christi-
ans after the Second Vatican Council. The author concludes with a list of pe-
culiar, relational characteristics of lay spirituality, which is also expressed in
the most important studies on lay theology and spirituality.
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