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POBOZNOSC LUDOWA A LITURGIA

Tak sformulowany temat rozumiem jako postulat ukazania
zwigzkOw czy dynamiki tych zwigzkéw pomiedzy poboznoscig lu-
dowg a liturgia. Odpowiedz ksztaltowaé sie bedzie przez krétko
zarysowang historie tego problemu (I), ukazanie stanowiska II So-
boru Watykanskiego (II), waloru poboznosci ludowej i teologicz-
nych wymiardw liturgii (III). Te przedlozenia prowadzié¢ bedg do
zarysowania pewne]j strategii wzajemnych zwigzkéw pobozno$ci
ludowej i liturgii (IV). Zacznijmy od dwoch wstepnych uwag.

Chrzescijanstwo, nierozdzielnie zlgczone z osobg swego Zalo-
zyciela Jezusa Chrystusa, jest w swej najglebszej strukturze za-
wsze ,,wcielone”. Nie istnieje w stanie czystym; pozostaje zlgczone
z kulturami. Milujgca opatrznos¢ Ojca Niebieskiego przygotowy-
wala Wrcielenie Jezusa, poczynajgc od zalozenia $wiata pomys$la-
nego jako swoiste ,,teatrum” dla dramatu zbawienia. To wszyst-
ko, co przygotowywalo ,,pelnie Jezusowego czasu”, a zarazem nie-
powtarzalne (ephapar) wydarzenie zbawcze, ,zamyka sie” w
chrzescijanstwie. Przedstawia sie ono w konsekwencji jako sze-
roko ,,zebrowane’” réznymi elementami kulturowymi i religijny-
mi. W drodze na spotkanie powtérnie przychodzacego Pana Do-
bra Nowina ,,wciela sie”” w polarnie zrdéznicowane kultury, przej-
muje w siebie elementy religijnosci nie tylko przedchrzescijanskie,
ale takze postchrzescijanskie i w pewnym sensie antychrzeScijan-
skie 1.

Z kolei drugi termin uzyty w tytule — liturgia — nie jest rzeczy-
wistoscig istniejacg sama dla siebie. Sakramenty $w. na czele
z Eucharystig nie tylko sa propter homines w sensie niesienia
pomocy ludziom, lecz takze od strony ,,ich prawdy” (res sacra-
menti), ktéra realizuje sie w sercu czlowieka. Podobnie nurt
doksologiczny — ,,chwala Boga jest zyjacy czlowiek” 2.

Mowige o zwigzku poboznosci ludowej i liturgii, trzeba mie¢
na uwadze ciggle trwajacy proces. Zwigzku tego nie mozna usta-
li¢ raz na zawsze. Wocielanie sie Krolestwa Bozego, ktére znaj-
duje w liturgii swéj wyraz i najpelniejsze ukonkretnienie, bedzie

1 H. Denis, Les strategies possibles pour la gestion de la religion po-
pulaire, La Maison Dieu (LMD) 122 (1975) 171.
2 JIreneusz z Lyonu, Adv. haer. IV, 20, 7.
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sie roznicowa¢ w zaleznosci i od rozumienia sluzby Bozej i od kul-
tury spoleczenstw.

I

Spoéjrzmy kroétko na ksztaltowanie sie zwigzkow: poboznosé re-
ligijna i liturgia w historii chrzescijanstwa.

Nalezaloby siegng¢ juz do Starego Testamentu celem wskaza-
nia symbiozy, wzglednie walki, pomigdzy religijnosciag Starego
Przymierza — oficjalnym kultem sprawowanym tak pieczolowi-
cie w $wigtyni jerozolimskiej, a bogatym nurtem religijno$ci Lu-
du Bozego, kwitnagcym w formach przezywania szabatu, paschy,
w obrzedach pogrzebowych, w mantycznych praktykach, w walo-
rze przywigzywanym do snéw, czy w ekstazach. Brak jest w dal-
szym ciggu dokladnych opracowan w tym wzgledzie, chociaz
ostatnio pojawily sie pewne opracowania 3.

1. Pierwsze gminy chrzescijanskie wyrosly w tradycji zydow-
skiej 1 uksztaltowaly sie takze w przezywaniu liturgii rodzinnej,
a szczegOlnie liturgii dnia szabatu 4. Posilek, w kregach kultury
zydowskiej, rozumiany byl jako liturgia. ‘Chrzescijanie gromadzili
sie, by kat oikon — po domowemu lamaé¢ chleb, przyjmowacé po-
silek z radoscig i prostotg serca (por. Dz 2, 46). Juz wczes$nie po-
jawilo sie jednak napiecie, ktére obrazuje Sobér Jerozolimski. Dla
pogan, a Scisle dla chrzescijan pochodzenia poganskiego posilek
nie posiadal takiej samej wymowy co dla Zydoéw, nie mial cha-
rakteru liturgii. Sw. Pawel musial interweniowa¢ w stosunku do
Koryntian. W konsekwencji doszlo do oddzielenia sprawowania
Eucharystii w polgczeniu z ucztg (agapa). Sygnalizuje takze ten
problem ok. 150 roku §w. Justyn.

2. Konstantynski zwrot sprawil, ze chrzeScijanstwo obficie
przejmowalo elementy innych kultur. Zakres tego przejmowania
byl szeroki (stroj, oznaczenia, zwyczaje). Przejmowanym elemen-
tom nadawano glebszy sens. Wigzanie jednak tych elementéw
z chrzes$cijanstwem nie burzylo jednosci.

3. Inny nieco przebieg posiadalo misjonowanie w kulturze Cel-
tow czy Germanow. Tu tylko nieliczne elementy rodzime wchia-
niala liturgia, ktora przychodzila juz w udoskonalonym ksztalcie
i z jezykiem lacinskim. Powodowalo to stawanie sie liturgii coraz

3 Obszerng literature podaje A. Schenker, Elemente volkstiimlicher
Religion im Alten Testament, w: J. Baumgartner (hrg), Wiederendeckung
der Volksreligiositdt, Regensburg 1979, 11-25. _

4 Szkic historyczny oparlem na R. Bachleitner, Auseinanderentwic-
klung von Liturgie und Volksfrommigkeit, Heiliger Dienst 40 (1986) 3-8.
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bardziej Swiatem duchownych i zakonnikéw; w konsekwencji po-
bozno$¢ ludowa rozkwitala obok liturgii, wzglednie przejmowala
niektére tylko elementy z liturgii. Dla przykiadu warto wspom-
nie¢ tzw. poboznosé oglgdania hostii (Schaufrommigkeit), czy roz-
woéj réznych form dramatyzacji (oficja dialogowe, dramaty reli-
gijne), pielgrzymek czy blogoslawienstw.

4. Waznym etapem w historii zwigzkow: pobozno$¢ ludowa —
liturgia jest poczatek czas6w nowozytnych. Z jednej strony dzia-
lalno$¢ reformatoréw rugujgcych rézne formy poboznosci ludowej,
a z drugiej katolicka reforma kroczaca w kierunku ujednolicenia
liturgii. Reforma potrydencka odrzucila bardzo wiele dotych-
czas praktykowanych zwyczajow i stosowanych tekstow. Pytanie
o przyczyny tego zjawiska nie znajduje wystarczajgcej odpowie-
dzi w twierdzeniu o przeakcentowanych czy wrecz o przewadze
elementéw magicznych w wielu zwyczajach. Nalezy raczej zwro6-
cic sie do nowej wizji swiata i czlowieka, ktéra wymagala odpo-
wiedniego ustosunkowania sie ze strony Kosciola. W wyniku re-
formy potrydenckiej i jej wysitkoOw uczynienia liturgii bardziej
prostg zauwazamy renesans zwyczajow sSredniowiecznych. Naste-
puje takze pewne uspokojenie po reformatorskim zamecie. Barok
z kolei staje sie $wiadkiem ogromnego rozkwitu form poboznosci
ludowej, jak i liturgii.

5. Duch epoki Oswiecenia wypowiedzial znowu walke poboz-
nosci ludowej. Drastycznie ograniczal jej formy. Przyczynilo sie
to do nowego kryzysu pomiedzy poboznoscig ludowg a liturgia. Po
przejSciu do historii epoki O$wiecenia obserwujemy znowu roz-
wéj réznych form poboznosci ludowej.

6. W poczatkach XX wieku doszlo ponownie do napiecia czy
wrecz konfliktu pomiedzy poboznoscig ludowg a liturgig. Zlozylo
sie na to szereg przyczyn. Wspomnie¢ trzeba technizacje zycia
pociggajaca za sobg wysokg specjalizacje, ktora jednak oddziela lu-
dzi od siebie. Nie bez znaczenia jest tez wyjatkowa mobilnosc
spoleczna miejsc pracy, zamieszkania, a takze wypoczynku. Zmie-
nia sie po prostu spoleczna struktura ludnosci. Spoleczenstwo jest
rozczlonkowane i bardziej zindywidualizowane. Daje to, co praw-
da, duzg przestrzen wolnosci, ale dystansuje ludzi, zamyka na sa-
mych siebie. Czlowiek czuje sie ,,samotny w tlumie” Kultywa-
cja pewnych zwyczajow poboznosci ludowej ze swej istoty wy-
maga za$ spolecznosci o przewadze interpersonalnych wiezi.

Pewna perturbatip w zakresie przejawéw poboznosci ludowe]
laczy sie niewatpliwie z kryzysem wiary. Kryzys znakéw, ujmu-
jac zagadnienie ogolnie, §wiadczy o niepewnos$ci w wierze — po-
dobnie jak to sie dzieje w stosunkach miedzy ludzmi. Gdy pomie-
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dzy ossobami co$ jest nie tak, nie dostrzegamy znakéw wzajemnych
wiezi 8.

Trzeba takze wspomnie¢ tendencje ekumeniczne, zwigzane
glownie z dialogiem z protestantami. Kosciél katolicki w zakresie
poboznosci ludowej zajmuje miejsce posrodku: pomiedzy z jednej
strony judaizmem i Kosciolem wschodnim, pielegnujagcym bogate
zwyczaje i obrzedowose¢, a z drugiej protenstantyzmem. Ten ostat-
ni odcina sie zdecydowanie od zwyczajow ludowych. Ich pieleg-
nowanie przeszlo w ramy matych, réznorodnych sekt.

Wspolczesna wreszcie sekularyzacja, ktéra w pozytywnym zna-
czeniu uwalnia spoleczenstwo 1 kultury od magicznie niejedno-
krotnie pojmowanej interwencji Istoty Najwyzszej, afirmuje re-
alne mozliwos$ci czlowieka; posiada jednak i negatywny wymiar,
polegajacy na egzorcyzmowaniu ze Swiata czynnika transcendent-
nego. Prébuje interpretowa¢ swiat catkowicie autonomicznie.

Dystansowanie sie od poboznosci ludowej i uwazanie jej za
quantité negligeable wigze sie takze z niejasnym rozumieniem
pojecia wspolczesnosé (modernitas) 6. Slowo to rozumie sig jako
czynnik ksztaltujgcy historie i jako wyznacznik koniecznosci
nieustannego postepu. H. Rosenberg 7 definiuje modernitas jako
Tradition of New. Termin modernitas, przypomnijmy, zrodzil
sie w IV wieku po Chrystusie. Spotykamy go miedzy innymi
u papieza Gelazego jako przeciwstawienie regulas patrum. Poja-
wil sie wéwczas, kiedy stangl problem pogodzenia mos maiorum
— tradycji ojcow z najnowszymi tendencjami w spotecznosci,
ktore uwaza sie czesto za najlepsze, bo najnowsze 8. Przekonanie,
ze ,,0d nas zaczyna sie historia”, a w konsekwencji dystansowa-
nie sie od tradycji, wyrzadzilo w liturgii duze szkody. Spowo-
dowalo miedzy innymi kryzys kultu swietych, wstydzenie sig
pewnego rodzaju zycia swojej matki — KoSciola, tworzenie zbyt
modernistycznych form w kulcie ?, ktére — okazalo sie — dzie-
lity los zgodnie z powiedzeniem, ze nic sie tak nie starzeje, jak
to, co jest najmodniejsze.

Nie bez znaczenia w omawianym problemie jest takze zjawi-
sko, ktore okresla sie jako szok kultur. Teologia katolicka byla

5 J. Baumgartner, Verlust der Zeichen-Verlust des Glaubens?, Gottes-
dienst 10 (1976) 2.

6 M. Meslin, Culture et modernité, w: Théologie et choc des cultures
(pr. zbior.), Paris 1984, 81-82.

7 The Tradition of New, 1960, t}. fr. Paris 1962.,

8 Meslin, art. cyt., 82.

9 Zob. B. Nadolski, Realizacja Konstytucji o liturgii w KoSciele Po-
wszechnym — stan faktyczny i perspektywy, Ruch Biblijny i Liturgiczny
(RBL) 33 (1985) 287-288.
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do naszych czaséw teologig europejska i dominujgeg w calym Ko-
sciele. Juz pod koniec Soboru Watykanskiego II sytuacja szybko
ewoluowala. ZaczeliSmy przechodzi¢ od zachodniego monocen-
tryzmu kulturowego do policentryzmu w wewnatrz Kosciota. To
postawilo w jaskrawym s$wietle problem inkulturacji Objawienia,
problem ,,spotkania sie” teologii zachodniej z kulturami Ameryki,
Afryki, Azji i dazenie do wielosci teologii w jednosci wiary 10.

Zasygnalizowane czynniki ujawnily si¢ w reformie po Vatica-
num II w tzw. purytanizmie liturgicznym, ktéry dokonywal swo-
istej ,,czystki” w liturgii, nie ogladajgc sie na walor tradycji i nie
zawsze liczgc sie z potrzebami psychologiczno-religijnymi wier-
nych. Poczynania te znajdowaly czesto inspiracje i oparcie w roz-
nych stwierdzeniach oceniajagcych pobozno$¢ ludows, jako ,,ma-
giczng reszte”, ,proletariackie przeciwienstwo arystokratycznego
charakteru rzymskiej liturgii” 11, jako produkt podswiadomosci
jednostki, ktéra probuje przezwyciezy¢ wlasne obawy 12, jako
,Jkultura ubogich w duchu” 13, | dobro z drugiej reki” 14, | alterna-
tywa prowizoryczna’” 1 w stosunku do liturgii. Tymeczasem pra-
ce nad opracowaniem nowej ksiegi Benedictionale trwaly nadal.
Wsrod uczestnikéow zespotu, przygotowujgcych nowy dokument,
pojawila sie wypowiedz, ze Stolica Apostolska w odnowie blogo-
stawienstw ma na uwadze animowanie udzialu wiernych 16, Ten
sam autor probowal sugerowa¢ droge odnowy przez analize tra-
dycji oraz wspodlczesnej sytuacji — attenta et traditione antiqua
et situatione moderna 17,

Warto takze odnotowaé¢ glos liturgisty z Trewiru Balthasara
Fischera 18, ktéry sugerowal, aby w poboznosci ludowej odro6znié
zwyczaje wrogie liturgii, uzupelniajgce liturgie i pokrewne litur-
gii. Wyrazil takze opinie, ze poboznosci ludowej nie mozna trak-
towa¢ jako folklorystycznie interesujgcego marginalnego zjawi-
ska. Poboznoscig ludowg jest to wszystko, co poza lub obok li-

10 Cl. Geffré, Introduction, w: Théologie et choc, dz. cyt., 7.

11 J. Hennig, Die Heiligung der Welt im Judentum wund Christentum,
Archiw Fiir Liturgiewissenschaft (ALW) 10/2 (1968) 355-374.

12 B. Secondun, Attualitd e complessitd della religiositd popolare, w:
La religiositd popolare, Roma 1978, 31.
yt13 A. N. Terrin, Liturgia e religiositd popolare, w: La religiositd, dz.
cyt., 249,

14 M. Squillacciotti, Per un approccio antropologico-culturale al feno-
meno della religiositd popolare, w: La religiositd, dz. cyt., 193,

15 S. Marsili, Liturgia e devozioni: tra storia e teologia, Rivista Litur-
gica 63 (1976) 174-193.

16 P. M. Gy, De benedictionibus, Notitiae 7 (1971) 131-132.

17 Tamze, 130-131.

18 Liturgie und Volksfrommigkeit, Liturgisches Jahrbuch 17 (1967) 130.
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turgii jako wyraz poboznosci chrzescijanskiej zostalo zachowane
przez wiernych, albo w ciggu wiekdéw sie uksztaltowalo. Fischer
przeciwstawil sie takze zjawisku monopolizowania liturgii i su-
gerowal wejscie w faze czy etap wsluchiwania sie z szacunkiem
w to wszystko, co wyrosto poza liturgiag. Warto takze odnotowaé
jego rados¢ zwigzang z wyborem Jana Pawla II na Stolice Pio-
trowg. Ten, dziS juz emerytowany, profesor Instytutu Liturgicz-
nego rados¢ swoja motywowal nadziejg ozywienia przez Papieza
Polaka elementow zwigzanych z pobozno$ciag ludowg w calym
Kos$ciele 19. Stanowisko Fischera w zakresie niebezpieczenstwa
monopolizacji liturgii jeszcze mocniej podkreslit jeden z najwy-
bitniejszych historykéw liturgii, A. J. Jungmann 2. Apelowal on
o niezastepowanie Mszg sw. wielu przez wieki praktykowanych
nabozenstw. Praktyka taka, twierdzil, to wielkie zubozenie zycia
Kosciola. Historia potwierdza, ze obok oficjalnej liturgii zawsze
istnialy rézne i przebogate formy kontaktu z Bogiem. Monopoli-
zowanie Mszy $w. (termin wloski Panmessismo) moze pociggnaé
za sobg zjawisko inflacji Mszy. Autor zapytuje, czy nie idziemy
w niedobrym kierunku i proponuje modyfikacj¢ pewnych form
nabozenstw celem dostosowania ich do wspoélczesnej mentalno$ci
czlowieka.

Podobne zjawisko spotykamy we Francji. W slynnym dziele
Le catholicisme populaire 2 Robert Pannet w oparciu o prze-
prowadzone badania wykazal zywotno$§¢ i sensowno$¢ religii ludo-
wej. W zakonczeniu swej pracy zacytowal wypowiedz Pawla VI,
ktory przy odnowie poboznosci ludowej zalecat wyjgtkowsa ostroz-
no$¢, aby nie wygasza¢ form tej poboznosci i nie wstrzgsa¢ wiarg
i miloscig ludzi. Zalecal ksztaltowaé prawdziwe zamilowanie do
autentycznej, prostej, pieknej i wspoélnotowo przezywanej liturgii,
a takze do innych form kultu, zachowanych i przekazanych przez
tradycje. Faktyczny jednak przebieg odnowy liturgii skionit tego
Papieza do opublikowania specjalnego dokumentu — Ewvangelii
nuntiandi (w 1975). Jest to pierwszy w historii Kosciola doku-
ment traktujacy ex professo o religijnosci ludowej, o jej grani-
cach, niebezpieczenstwach i zaletach. By! on wynikiem refleksji
uczestnikow Synodu Biskupéw na temat ewangelizacji ludéw.

Wielkie znaczenie dla ukierunkowania zmiany w realizacji li-
turgicznej odnowy posiadalo stanowisko Jana Pawla II, ktéry w
swych licznych podrézach pasterskich konsekwentnie afirmuje

19 Der Papst aus Polen, Gottesdienst 12 (1978) 161-162.

20 Untergang der Abendandacht?, Theologisch-praktische Quartalschrit
(ThPQ) 121 (1973) 39-44.

21 Paris 1974.
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walor jakze zrdéznicowanych elementéw poboznosci ludowej. Zna-
mienne w tym wzgledzie jest takze przeméwienie Papieza do pro-
fesorow teologii podczas pielgrzymki do Niemieckiej Republiki
Federalnej 22 oraz wcze$niejsza wypowiedz J. Ratzingera 23, uka-
zujgca Scisly zwigzex pomiedzy kultem i kulturg. W wypowiedzi
tej autor dystansuje gie od racjonalistycznego traktowania liturgii,
wystepuje przeciw splycaniu liturgii, infantylizmowi duszpaster-
skiemu, ktory degraduje liturgie do spotkania towarzyskiego, do
poziomu komiksu. Autor przeciwstawia sie takze zgdaniu banal-
nej zrozumialo$ci misterium.

Tak stanowisko Jana Pawtla II, jak i kardynala, znalazly swéj
wyraz w postaniu, jakie Synod Biskupow z 1985 roku skierowat
do wiernych Kosciola 2. Odnosnie do interesujgcego nas proble-
mu znalazlo sie stwierdzenie moéwigce wprost o inkulturacji,
o przyjmowaniu przez Kosciol wszystkiego, cokolwiek pozytywne-
go znajduje sie w kulturach.

Fundamentalne znaczenie z punktu widzenia praxis duszpa-
sterskiej posiada wydana w 1984 r. ksiega De Benedictionibus.
Zawiera ona nie tylko teologiczne rozumienie blogostawienstw;
moéwi takZe o znaczeniu i roli tych blogostawienstw w historii zba-
wienia i w zyciu Kosciola. Nowa ksiega liturgiczna zawiera prze-
de wszystkim liczny zestaw blogostawienstw, obejmujgcy przede
wszystkim osoby (I cz.), rézne budynki (II cz.), utensylia liturgicz-
ne (III cz.) i przedmioty, ktérymi postugujg sie wierni w swoim
kontakcie z Bogiem (IV cz.).

Wyjatkowo fragmentaryczny zarys historii zwigzkéw pomie-
dzy poboinoscig ludowg i liturgia bylby bez watpienia wymow-
niejszy przez ukazanie na przyklad dziejow ksiegi Benedictionale,
zawierajacej blogostawienstwa i poSwiecenia praktykowane w
Kosciele. Wymownym jest na przyklad fakt, ze w stosunku do
licznych blogostawienistw w wiekach Srednich, ktére niekiedy.
byly officium ad ponderandum hominem 25, w rytuale po Sobo-
rze Trydenckim znalazlo sie tylko 27. Stalo sie to takze wskutek
sytuacji spowodowanej wystgpieniem Lutra. Papieze Benedykt
XIV i Pius XI rozszerzyli nieco zakres blogostawienstw, dodajac

22 Papst Johannes Paul 1I. in Deutschland (15-19 November 1980), Hg.
vom Sekretariat der Dt. Bischofkonferenz in Bonn, Bonn 1980, 167-172.
23 Das Fest des Glaubens, Einsiedeln 1981; por. takze Raport o stanie
wiary. Z ks. kard. J. Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, Warszawa

1986, 103-115.
24 Kosciol kierowany Stowem Bozym glosi tajemnice Chrystusowe dla

zbawienia $wiata, Poznan 1986.
25 A, Franz, Die kirlichen Benediktionen im Mittelalter, B. II, Frei-

burg 1909, 464,
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71 niezarezerwowanych blogostawienistw i 69 zarezerwowanych.
Z kolei reforma Rytualu Rzymskiego z 1925 roku zawierala 74
blogostawienstwa niezarezerwowane i 25 zarezerwowanych 26, Za-
gadnienie to stanowi odrebny problem.

Historia, ktora jest nauczycielkg prawdy, wskazuje, ze formy
poboznosci ludowej byly dziejowym konstansem. Zawsze obok
oficjalnej liturgii istnialy inne formy kontaktu z Transcendent-
nym. Historia uczy takze, ze zwigzki: poboznos¢ ludowa — litur-
gia byly dynamiczne. Poboznos$¢ ludowa zywila liturgie, konty-
nuowala jej ducha w konkretach zycia. Historia byla takze $wiad-
kiem napie¢ i konfliktéw, ktére dokonywaly swoistego oczyszcze-
nia poboznosci ludowej z elementow przybierajgcych ksztalty zbyt
magiczne. Formy poboznosci ludowej nabieraly szczegdlnie ma-
gicznych znamion, gdy autonomizowaly sie, a liturgia byla za ma-
lo prezna i zywa, by utrzymywa¢ nalezny jej z istoty rzeczy pry-
mat:

H

Wydarzeniem, ktére otwiera nowy etap historii ludzkosci #,
byl niewgtpliwie Sobér Watykanski II. Stanowisko Ojcéw sobo-
rowych odnosnie do poboznosci ludowej, lub méwige $cislej, od-
nosnie do nabozenstw ludowych jest jasno wyrazone w Konstytu-
cji o liturgii. Artykul 13 tej Konstytucji stwierdza, ze Kosciét
usilnie zaleca nabozenstwa ludu chrzescijanskiego, zgodne z prze-
pisami i zasadami Kos$ciota, zwlaszcza te nabozenstwa, ktoére od-
bywaja sie z woli Stolicy Apostolskiej. Szczegdélnym uznaniem
cieszg sie takze nabozenstwa Koscioléw partykularnych, sprawo-
wane z polecenia biskupéw, stosownie do zwyczajéw lub zatwier-
dzonych ksigg. Koncowy fragment wspomnianego artykutu poleca
tak uporzgdkowa¢ nabozenstwa ludu chrzescijanskiego, aby zga-
dzaly sie one z liturgig, z niej poniekad wyplywatly i do niej pro-
wadzily wiernych. Winny takze uwzglednia¢ okresy roku litur-
gicznego. Podana zostala takze motywacja takiego polecenia. Za-
myka sie ona w stwierdzeniu, ze liturgia ze swej natury prze-
wyzsza wszystkie nabozenstwa i stanowi zrodlo i szezyt calej dzia-
lalnosci Kosciola. _

Od strony merytorycznej wazniejszym jest inne stwierdzenie
Konstytucji o liturgii. Dotyczy ono stosunku Kosciola do nie-
zwyklego wprost bogactwa form poboznosci ludowej, oddalonego

26 O. Nigsch, Sacramenta praeparatoria, ThPQ 115 (19'6'{) 45-51.
27 J. M. Lustiger, Vatican II pour un nouvel dge de Uhistoire humaine,
Nouvelle Révue Théologique 107 (1985) 801.

98



POBO2ZNOSC LUDOWA A LITURGIA

w pewnym sensie przez Sobér Trydencki. Soborowy dokument
moéwi o zachowaniu jedno$ci rytu rzymskiego. Podkresla jednak,
ze chodzi o istotng jedno$é¢. Dlatego nalezy dopusci¢ upragnione
réznice i dostosowania do rozmaitych ugrupowan, regionéw i na-
rodow, zwlaszcza na misjach, jak réwniez, w razie przegladu i po-
prawiania ksigg liturgicznych. Zasade te nalezy bra¢ pod uwage
przy ukladaniu obrzedéw i rubryk. Nie potrzeba podkre$la¢, jak
dalekim w tym momencie okazal sie Kosciél od wszelkiego ,,ra-
sizmu kulturowego”, jak wszystko stuzy mu do gloszenia Ewan-
gelii. Smiem sgdzi¢, ze stwierdzenie z 38 art. Konstytucji o liturgii
posiada donios$lejsze znaczenie niz uprzednio wspomniany art. 13.
Oba te artykuly nalezy bra¢ lgcznie.

III

Ukazanie zwigzkéw pomiedzy poboznoscig ludowg i liturgia
winno dalej zasadza¢ sie na $wiadomosci charyzmatéw i ambi-
walencji poboznosci ludowej, a z drugiej strony na teologicznych
fundamentach liturgii. Nie chcialbym rozwodzi¢ sie szeroko nad
pozytywami poboznosci ludowej. Uczynil to magistralnie Pawel VI
we wspomnianym juz dokumencie Ewvangelii nuntiandi,

Religijnos¢ ludowa ,,nosi w sobie jakis gldéd Boga, jaki jedynie
ludzie prosci i ubodzy duchem mogg odczuwaé¢, udziela ludziom
pomocy do poswiecenia sie i ofiarnosci az do heroizmu, gdy chodzi
0 wyznawanie wiary. Daje wyostrzony zmyst pojmowania niewy-
mownych przymiotéw Boga: ojcostwa, opatrznosci, obecnosci, sta-
lej i dobroczynnej miltosci. Rodzi we wmetrzu czlowieka takie
sprawnosci, jakie gdzie indziej rzadko w takim stopniu spotkac
mozna: cierpliwosé, S§wiadomos¢ niesienia krzyza w codziennym
zyciu, wyrzeczenie sie, zyczliwos¢ dla innych, szacunek. ,,Z dru-
giej za$ strony ,,zamyka sie w pewnych ciasnych granicach. Nie-
rzadko jest ona podatna na wplyw wielu falszywych form religij-
nosci i zbliza sie nawet do zabobonu. Czesto polega na najnizszym
poziomie kultu religijnego, ktéry nie prowadzi do nalezytego aktu
wiary, moze tez sklania¢ do tworzenia sekt i stronnictw, co za-
graza samej wspoOlnocie Kosciola” (EN 48).

Zatrzymajmy sie jeszcze przez chwile nad niektérymi charyz-
matami poboznosci ludowej. Opierajac sie na przebogatej wrecz
literaturze przedmiotu, walory poboznosci ludowej mozna spro-
wadzi¢ do nastepujacych:

1. Otwarcie na transcendencje. Liczne formy i ryty pobozno-
sci ludowej sa forma komunikowania sie z transcendencjg, spo-
sobem szukania jej, poszukiwania kontaktu z Nienazwanym, Nie-
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pojetym. Postugiwanie sie tymi formami daje jednoczesnie wie-
rzagcemu silne przekonanie, ze nie znajduje sie w Slepej uliczce,
ze jego wysilki nie sg ,,czekaniem na Godota” W rycie realizuje
sie w jakims$ sensie i szukanie i poczucie, ze jest sie szukanym
i sluchanym. Poczucie poszukiwania i znalezienia 28,

2. Pomoc w poszukiwaniu sensu zycia.

3. Poczucie bezpieczenstwa i zbawienia. Poczucie bezpieczen-
stwa wzmocnione jest takze przez tradycjonalnosé (nie tradycyij-
nos¢) form. Daje ona z jednej strony dzialaniu czlowieka poczu-
cie egzystencjalnej trwalosci i zadomowienia, sprawia, ze ,,powrot
do domu ‘Ojca” jest dla konkretnego czlowieka bardziej mozliwy
wtedy, gdy ten dom pozostal ten sam 29; z drugiej strony wyjatko-
wa wrazliwo$§¢ na zmiany, ktore utozsamia sie bardzo czesto ze
zmiang religii, powoduje, ze zmiana form pocigga za sobg wyko-
rzeniajagce i wrecz traumatyzujgce konsekwencje 39,

4. Poglebienie wzajemnych zwigzkéw wspoélnoty. Dzialania po-
boznoéci ludowej sg w wysokim stopniu wspélnotowotworcze, in-
tegrujace. Pociggaja za sobg aktywizowanie podstawowej potrze-
by czlowieka, jaka jest swietowanie (homo festivus). Znamienny
jest w tym wzgledzie podzial zwyczajow, dokonany przez W Hei-
ma 31. Dzieli on zwyczaje na: zabezpieczajace egzystencje, Swig-
teczne, komunikatywne, spoleczno-charytatywne.

5. Objecie calego czlowieka i wszystkich dziedzin jego zycia,
angazowanie wszystkich zmyslow wierzgcego czlowieka i calego
Srodowiska. Poboznos¢ ludowa kontaktuje czlowieka z Bogiem
w jakiej$ uniwersalnej pelni, w ktérej wszystkie rzeczy sa obecne
bez radykalnych podzialé6w na sacrum i profanum.

6. Bliskos¢ zycia.
7. Prostota w strukturze.

Zarysowane walory poboznosci ludowej wskazujg juz same na
pewne ambiwalentne elementy, o ktéorych wspomnial Pawel VI
Literatura przedmiotu powtarza je, uwyrazniajac jeszcze niebez-
pieczenstwo fatalizmu, niekiedy alienacji na skutek dyspensowa-
nia sie od odpowiedzialnosci osobistej, male uwzglednianie histo-

28 Q. Bischofberger, Wesen und Sinn des Ritus, w: J. Baumgariner
(Hrg), Wiederendeckung, dz. cyt., 154.

29 R. Schaeffler, Kult in Zeitalter technischer Rationalitdt, Herder-
korespondenz 30 (1976) 616. )

30 A. Dupront, Religion populaire, w: P. Poupard (red.), Dictionnatre
des religions, Paris 1984, 1431. )

31 Heutiges, Kirchenjahrbrauchtum im Bistum Basel, Basel 1981; tenze,
Alten und neues religioses Brauchtum, Diakonia 16 (1985), 104-111.
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rycznosci czlowieka, niebezpieczenstwo rytualizmu, magicznosci
i znieksztalcenia obrazu Boga.

Ujmujgc problem syntetycznie, mozna powiedzieé¢, ze trzy sg
podstawowe elementy, ktére okreslajg poboznosé ludows. Sa to:
sacrum, symbol i ryt32. Hierofanie, w ktérych manifestuje sie
Sacrum-Numinosum, posiadaja trzy elementy: Rzeczywistosé
(Sacrum-Numinosum), przedmiot lub byt, za poSrednictwem kto-
rego dokonuje sie manifestacja sacrum, i posrednik (przedmiot
lub byt) przyodziany nowa dymensjg sakralno$ci. Z hierofania
przeto nierozlgcznie wigze sie symbol, a z tym ostatnim ryt.
Dzialania rytualne pozwalajg czlowiekowi nawigzaé kontakt
z Sacrum. Homo religiosus wierzy, ze jego zycie w konkretnym
srodowisku jest funkcjg archetypu, ktéry jest rzeczywistoscig
pierwotng. Wlasnie ryt pozwala uczestniczyé w tej rzeczywi-
stosci, nasladowa¢ model pierwotny i ukladaé zycie zgodnie
z archetypem. To jest dziedzina homo religiosus. Natomiast
chrze$cijanin — homo christianus idzie dalej. Najpelniejszg hie-
rofanig sacrum, ktére w religii chrze$cijanskiej jest osobowe:
Bog, par excellence Osoba, jest wcielenie sie Boga w Jezusie
Chrystusie 3. Objawiajacy sie Bog jest i Sacrum i Sanctum. Je-
zusowe cialo, w ktérym zamieszkala cala pelnia Béstwa, jest
réwniez sacrum substancjalnym, absolutnym, osobowym. Homo
christianus jest homo religiosus, ktory zyje i wchodzi w coraz
pelniejsze relacje z tg najwyzszg hierofanig — Jezusem. Czyni
to w Duchu Swietym poprzez symbole i ryty, ktore podtrzymuja
ten zwigzek i pomagajg dostosowywaé jego zycie do Jezusa —
Archetypu i Modelu wszelkich kontaktéw z Bogiem.

Liturgia z kolei jest przede wszystkim opus Dei, to jest dzia-
laniem Boga. Bég jest Dobrym Samarytaninem w stosunku do
ludzkosci 3. Dokonuje dziela zbawienia czlowieka przez Jezusa
w Duchu Swietym. Odwieczny plan Boga Ojca, dotyczacy zba-
wienia, zrealizowal Jezus Chrystus przez paschalne misterium
meki, $mierci i zmartwychwstania. Z woli samego Chrystusa
dzielo to ,,wspominane jest” w liturgii. Liturgia jest anamneza
— skuteczng pamiatks zbawczego dziela Chrystusa. Niemniej za-
podmiotowana jest w czlowieku. Liturgia jest jednoczesnie dzia-
laniem czlowieka. Ujmujgc oba te wymiary, trzeba powiedzieé,
ze liturgia jest dzialaniem Boga razem z Jego ludem. Nie ma

32 J. Ries, La religion populaire entre la _foi chrétienne et son exprés-
sion culturelle, Esprit et vie 97 (1987), 10 serie, nr 23, 322.

33 Tamze, 323. ) ' ' .
3¢ M. Casalis, Service de Dieu et liturgie, w: J. Gelineau, La liturgie

source et sommet de la vie chrétienne, Paris 1970, 33.
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liturgii bez ludzi. Nie istnieje liturgia sama dla siebie. Liturgia
jako synergia calego Kosciola obejmuje calego czlowieka. Czlo-
wiek w liturgii jest czlowiekiem biblijnym. Posoborowa liturgia
nie holduje dychotomii: dusza i cialo. Rozumie i traktuje czlo-
wieka caloSciowo w jego psychofizycznej zlozonosci. Cialo nie
jest tylko instrumentem duszy, lecz stanowi na réwni z duchem
zasade podmiotowosci czlowieka. Kosciél zyczy sobie, aby udzial
w liturgii obejmowal calego czlowieka i aby caly czlowiek , za-
nurzyl! sie ,w zbawczym dziele Chrystusowego uswiecenia
i uwielbienia.

Pelne rozumienie liturgii, nietrudno to dostrzec, obejmuje
a fortiori wszystkie elementy, o ktérych byla mowa w odniesie-
niu do poboznosci ludowej. Czynnosci liturgiczne sg ze swej
natury wspolnotowe. Uswiecenie czlowieka i uwielbienie Boga
dokonuje sie w liturgii pod oslong znakow, ktoére posiadajg swa
ostateczng legitymizacje w praznaku — Jezusie Chrystusie, pier-
wszym Liturgu. Principium wcielenia jest zasadg liturgii. Wszy-
stko, co w zyciu Jezusa pelnilo role znaku, cala Jego cielesnos,
»ludzkosé Zbawiciela” przeszia w sakramenty KoSciola. ,,Twarzg
w twarz ukazales mi sie w znakach widzialnych” — pisal $w.
Ambrozy 3. Wlasnie w znakach widzialnych i skutecznych —
w sakramentach Chrystus dziala swojg moca (KL 7). Jak nie ma
chrzescijanstwa bezznakowego, tak nie istnieje autentyczna litur-
gia tutaj, na ziemi, bez znakéow.

Z zagadnieniem znakéw lgczg sie rytualne dzialania. W za-
kresie rozumienia rytu winna dokonaé¢ sie dosyé¢ zasadnicza ko-
rekta. Ryt nie jest dzialaniem przede wszystkim ludzkim. Nie
jest wysitkiem czlowieka usilujgcego nawigzaé kontakt z Bogiem.
Ryt to dzialanie nade wszystko Boga, ktéory wzywa wspolnote
do wspétudzialu w tym dzialaniu. Dzialanie to zaklada jednak
pewne warunki. Ryty sg dzialaniem Boga przez czlowieka i w
czlowieku. Dzialanie czlowieka pozostaje zawsze w zwigzku
z pierwszym zalozycielskim dzielem Boga. Mozna powiedziet,
ze pozostaje w zwigzku z archetypem. Wilasnie ryt w swej zlo-
zonej funkcjonalnos$ci siega do ,,poczatku”, do in illo tempore,
celebruje te rzeczywisto$é, przekazuje spolecznosci wierzacych
nadprzyrodzong rzeczywisto§é, potwierdzajgc tym samym ich
tozsamosé. Rytualne dzialanie otwiera takze na przyszlosé¢, ktora
nie jest utopiczna, lecz jest antycypowanym inicjalnym wchodze-
niem w pelnie 36,

35 De muysteriis 3, 8.
38 J. Goetz, Symbole et mythe, Gregorianum 61 (1980) 450.
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IV

Z dotychczasowych rozwazan zdajg sie wynikaé nasteoujace
stwierdzenia.

1. Liturgia nie moze istnie¢ bez poboznosci ludowej. Bylaby
pozbawiona upodmiotowienia w konkretnym czlowieku. Bylaby
bezcielesna. Réwnoczesnie uprzedmiotowienie wiernych byloby
w jakim$ sensie brakiem zaufania do dzialania Ducha Swietego
w Ludzie Bozym. To przeciez rozpracowana teologia Ludu Bo-
zego sklonila Kosciétl do okres$lenia swego stanowiska wzgledem
form poboznosci ludowej 37. Z drugiej strony okreslenie Kosciota
jako pielgrzymujgcego Ludu Bozego bylo jednym z najbardziej
typowych dla Vaticanum II i niezwykle dynamicznym.

2. J. Schicho — duszpasterz przemawiajgcy na teologicznym
sympozjum poswieconym zwigzkom poboznosci ludowej i litur-
gii — wyrazil sie, iz w ksztaltowaniu tych zwigzkéw nie mozna
stawia¢ problemu: ,,wszystko albo nic”, a ,,czlowiek nie powinien
rozlgcza¢, co BoOg zlaczyl” 3. Symbioza poboznosci ludowej i li-
turgii jest czyms$ normalnym. Czlowigk, biorgcy udzial w liturgii,
jest konkretnym czlowiekiem ze swoimi potrzebami i odczuciami,
ktore przeciez Chrystus chce wypelni¢. Liturgia, jesli ma by¢
bliska zyciu i pozosta¢ actio Ludu Bozego, winna by¢ w cigglym
,kontakcie” z poboznoscig ludows.

3. Owocny kontakt zaklada proces, w ktorym i poboznosé lu-
dowa podlega pewnym korektom, udoskonaleniu, i liturgia jest
semper reformanda. Poboznosé liturgiczna i liturgia mogg i po-
winny nawzajem uczy¢ sie od siebie. Proces korekty w odnie-
sieniu do poboznos$ci ludowej polega na jej ewangelizowaniu.
Pewne wytyczne podal Pawel VI w Marialis cultus, wskazujgc
na kryteria biblijne, liturgiczne, ekumeniczne i antropologiczne.
Wspolczesna, odrodzona liturgia, dzieki swej prostocie, auten-
tyzmowi znakéw, priorytetowi slowa BozZego, jak réwniez dzieki
naciskowi na czynny udzial wiernych, stwarza odpowiednie mo-
zliwosci owocnej symbiozy z formami poboznosci ludowej.

Szczegdlnym polem wspdldzialania poboznosci ludowej z litur-
gig i uznania jej ze strony liturgii jest kult $wietych. Mamy tu
na uwadze uznanie kultu przez Koscidl, a takze znaczenie $wie-
tych w konkretnym zyciu chrzescijanskim. Historia tego proble-
mu dobitnie potwierdza, jak bardzo akt beatyfikacji czy kanoni-
zacji zalezny byl od ,,postawy” ludu, jak w ogoéle w pewnym

37 A. Exeler, N. Mette, Theologie des Volkes, Mainz 1978, 10.
38 Liturgie und Volksfrémmigkeit — eine Lerngemeinschaft, Heiliger
Dienst 40 (1986) 11.
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sensie wierni ,,umozliwiali” ten akt ze strony Kosciola. Wlasnie
,,oddolna” cze§¢ swietych warunkuje oficjalny akt uznania ich ze
strony Kosciola. Wyniesienie do chwaly oltarza jest po prosty
urzedowym zwienczeniem czci Swietych ze strony wiernych. Brak
tej czci stanowi po dzi§ dzien najwazniejszg przeszkode takiego
procesu %9,

Wspoélpraca ta znalazla takie swéj znamienity wrecz wyraz
w uzasadnieniu dogmatéw w 1854, 1871 czy ostatnio w zwigzku
z dogmatem o Wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny (1950).
Papieze odwolywali sie wowczas wyraznie do form poboznosci lu-
dowej, zwigzanych z wymienionymi prawdami wiary. Warto przy
tym podkresli¢, ze to odwolanie nie jest gestem pedagogicznym,
jak w wypadku $wiecen diakonatu i kaplanskich (zapytanie ze
strony biskupa), czy tez wyrazem ostroznosci w akceptacji danej
prawdy. Trafnie w tym wzgledzie wyrazil sie H. Urs von Baltha-
sar 4 mbéwigc, ze kochajgcy wiedzg najwiecej i najlepiej o Bogu,
a teologowie muszg ich pytac.

Wspéldzialanie, o ktéorym mowa, winno wyrazaé¢ sie takze ze
strony liturgii, ktéra jest szczytem, ku ktéremu zmierza wszelka
dzialalnos¢ Kosciola, a zarazem zrdédlem tej dzialalnosci (KL 10),
w pelnieniu funkecji krytycznej (zgodnie z oryginalnym znacze-
niem tego stowa). Funkcja ta prowadzi¢ bedzie do integrowania
niektérych przejawdéw poboznosci ludowej w liturgie, a z drugiej
strony do zachowania dystansu czy wrecz dezaprobaty.

Jakkolwiek ujmiemy dzialanie liturgii w stosunku do pobozno-
sci ludowej, bedzie to zawsze funkcja pierwsza i wiodgca 4, wy-
nikajgca z podstawowego priorytetu liturgii jako daru Boga i za-
razem dzialania Boskiego Samarytanina.

Wzajemna symbioza poboznosci ludowej i liturgii nie oznacza,
dalej, jakiegos ,,na sile” liturgizowania wszystkich przejawoéw po-
boznosci ludowej. Nie oznacza procesu oktrojowania — narzucania
z gory 42; bedzie to raczej proces integracji najlepszych elementéw
poboznosci ludowej w liturgie, proces takiego ksztaltowania tych
form, by prowadzily one do liturgii i niejako z niej wyplywaly,
1 by w jaki§ spos6b kontynuowaly liturgie w zyciu codziennym.
Takie zreszta zyczenie wyrazil Sobor Watykanski II w cytowa-
nym juz artykule Konstytucji o liturgii (13, 3). Liturgia wymaga
bowiem takiego typu ,,zaplecza”, ktére stanowi dla niej bogate

39 A, Exeler, N. Mette (Hg.), Theologie des Volkes, dz. cyt., 19 i 27.
40 Glaubhaft ist nur die Liebe, Einsiedeln4s 1977,

41 M. Meyer, Liturgie und Volksfrommigkeit, Heiliger Dienst 40 (1986) 3S.
42 Tamze, 60.
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nutrimentum przygotowujgce réwnocze$nie wiernych do owoc-
nego udzialu w dzialaniach liturgicznych.

Okreslenie strategii zwigzku pomiedzy poboznoscig ludowa
a liturgia wymaga¢ bedzie takze pewnych terminologicznych
uscislen.

1. Przede wszystkim slowa ,,lud”, ,ludowy” 43. Jest ono wie-
loznaczne. Oznacza ludnos¢, lud, jednosé jezyka czy kultury,
niekiedy tlum nie posiadajacy swej identycznosci, lud z kultu-
ralng identycznoscia, lud jako kulturowa wielko$é, ogét obywa-
teli w przeciwstawieniu np. do senatu (senatus populusque roma-
nus). Skoro tak entuzjastycznie zostalo przyjete przez Vatica-
num II okreslenie Kosciola jako Ludu Bozego — musialo prawie
natychmiast zrodzi¢ sie pytanie: jak nalezy rozumieé¢ to wyraze-
nie, jakag interpretacje nadawano tej rzeczywistosci w Starym
Testamencie, skoro chrzescijanie sg kontynuatorami ludu Starego
Przymierza, ubogaceni ,nowoscia” w Jezusie Chrystusie? Nie
miejsce tu na przytaczanie wysitkow teologéw zmierzajacych do
stworzenia teologii ludu, ktéra bylaby podstawg w interakeji od-
nowy zycia Kosciola. Sygnalizujgc problem pragne zaznaczyé,
ze rozumienie slowa ,lud” winno byé bardziej inkluzywne.
A wiec obejmowaé nie tyle socjologiczne rozumienie go, lecz
zdecydowanie skrypturystyczne. Lud, o ktérym mowa, to lud
Bozy Nowego Przymierza, ustrukturalizowany, a jednak niepo-
dzielony, nieprzeciwstawny, obejmujgcy wszystkich, ktorzy sta-
nowig Cialo Chrystusa. Mowa o Ludzie Bozym w poboznosci lu-
dowej i w liturgii winna wiec mie¢ na uwadze lud hic et nunc,
stanowigcy podmiot urzeczywistnienia sie Kosciola.

2. Poboznosé 4. Stowo to wywodzi sie wprawdzie od greckie-
go eusebeia, eusebeo = by¢ poboznym, sebomai, sebozomai =
okazywaé religijng czes¢ (lacinskie pietas); w naszym jezyku po-
siada jednak raczej ujemne konotacje. Nasi praojcowie uzywali
stowa ,bozliwy”, ,,pobozliwy” tj. ,po Bogu” czyli ,,wg Boga”,
zyjacy zgodnie z Jego wolg. Okreslano tak czlowieka gorliwego
w modlitwie, bogobojnego. Poboznos¢ obejmowala cale zycie
czlowieka, wszystkie jego dziedziny. Méwiono np. o poboinych
cenach. Rozumiano przez to ceny uczciwe, sprawiedliwe, pro-
porcjonalne do wlozonej pracy i uzytego materialu.

Inna trudno$é¢ wigze sie z uzywaniem tego okreSlenia w potlg-

43 Tamze, 55. .
44 Zob. B. Nadolski, Elementy wychowania eucharystycznego, RBL 39

(1986) 133; W. Diirig, Pietas liturgica, Regensburg 1958; H. M. Wolf, Le-
bendige Liturgie und Zeichen der Voksfrémmigkeit, Heiliger Dienst 40
(1986) 34; Meyer, art. cyt., 55-57.
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czeniu z ,ludowa” Woéweczas kojarzy sie ona bardziej z elemen-
tami naturalnymi, z silnym akcentem uczuciowym, podczas gdy
poboznos$¢ chrzescijanska bazuje przede wszystkim na Objawieniy,
jest bardziej obiektywna w poréwnaniu z duza dozg subiektyw-
nosci, spotykang w poboznosci ludowej.

Ogolne stwierdzenia, naswietlajgce strategie dzialania, mozna
by zobrazowa¢ ukazaniem bardziej konkretnych pdl 4.

1. Bedzie to najpierw dziedzina rytu. Niebezpieczenstwa ma-
gicznosdci w rycie teologia sakramentalna po Vaticanum II chciala
uniknaé¢ przez silne akcentowanie wiary. ,,Dzialanie rytu doko-
nuje sie w wierze. Ryt pracuje w wierze. Jego dzialanie jest dzia-
laniem wiary. Dzialania rytualne ksztaltujg wiare, a z kolei wiara
zorientowana jest na ryt i ,,wyraza sie” w konkretnym dzialaniu.
Poglebione rozumienie rytu, o ktérym uprzednio wspominano, pro-
wadzi¢ winno do owocne]j symbiozy poboznosci ludowej i liturgii.

2. Druga dziedzina obejmuje rozumienie ,,dziania sie”, sakra-
mentu. Pobozno$¢ ludowa sprowadza najczeSciej przyjecie sakra-
mentu do jakiego$ zadzialania, chwili, momentu, pomijajgc przy-
gotowanie, jak rowniez ,,dopelnienie” sakramentu przez dzialania
w zyciu. Wspblczesne duszpasterstwo sakramentéw waloryzuje
natomiast trwanie sakramentéw. Sprawowanie sakramentu roz-
cigga sie na przygotowanie, jak i ,,dopelnienie” egzystencjalne.
Dzialania liturgiczne sg wyjatkowo radialne. Owo ,przed” jest
czeScig sakramentu, nie przekresla jednak i nie pomniejsza kairo-
logicznego charakteru samej celebracji sakramentu. Celebracja
bowiem nie powtarza przygotowania.

Konieczna, teologicznie umotywowana i historycznie potwier-
dzona symbioza poboznosci ludowej i liturgii przybiera¢ bedzie
rézne formy. Proces bowiem inkulturacji chrzescijanstwa, trwa-
jacy az do konca czasow, dokonywa¢ sie bedzie w réznych kul-
turach. Konkretnie za$§ pedagogia tych relacji najpeiniej reali-
zuje sie poprzez sprawowanie liturgii autentycznie i ,,w praw-
dzie”. Swietowanie zbawienia in veritate signi, w prawdziwosci
wiary i miltosci, znajduje klucz do jedno$ci i réznorodnosci, do
symbiozy sacrum i profanum. Woweczas liturgia Kosciola przed-
stawia sie jako circumdata varietate Oblubienica Chrystusa, kto-
ry wszystko zjednoczyl w sobie.

45 Dziedziny te omawia H. Denis, Les strategies, art. cyt., 178-189.
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