Recenzje i omowienia

Simone Maraldini, ,, Teologia ed ecologia”,
Morcelliana, Brescia 2005, ss. 224.

Problem $rodowiska naturalnego, czgsci stworzenia, juz od dtuz-
szego czasu absorbuje katolicka teologie. Potowa XX wieku zaznaczy-
fa sig¢ poczatkiem szerokiego otwarcia na §wiat i spoteczne srodowisko
cztowieka. Ostatnie trzy dekady to zdecydowane otwarcie si¢ na Swiat
rozumiany jako $rodowisko. Stawia to jednoczenie pytanie o miejsce
1 status cztowieka w cato$ci stworzenia. Porzucenie mocnych pozycji
antropocentrycznych pozwolito na ujrzenie dzieta stworzenia w no-
wym $wietle, dokonato si¢ bowiem nowe roztozenie akcentow.

Simone Maraldini, wyktadowca w Instytucie Studiow Ekumenicz-
nych ,,San Bernardino” w Wenecji i cztonek Komitetu Odpowiedzial-
nosci za Stworzenie przy Konferencji Episkopatu Wioch, podejmuje
w swojej ksiazce kwestie wzajemnej relacji cztowieka 1 srodowiska
naturalnego, proponujac rozumienie jej jako relacji owocujacej wza-
jemnym wzbogacaniem si¢: zarowno ekologia, jak i katolicka antropo-
logia maja sobie duzo do zaproponowania.

Pierwsza czg$¢ publikacji zostala poswigcona krytycznemu spoj-
rzeniu na negatywna oceng teologii chrzescijanskiej ze strony przed-
stawicieli rozwijajacej si¢ mysli ekologicznej. Zawiera ona prezentacj¢
oskarzen, ktorym zostala poddana tradycja chrzescijanska przez ekolo-
gistow. W odpowiedzi pojawiaja si¢ tam jednak nie tylko argumenty
dotyczace spojrzenia ostatnich dziesigcioleci, ale te, ktore wynikaja
z proby bardziej cato$ciowego spojrzenia na stosunek chrzescijanstwa
do natury zardwno w swojej tradycji zachodniej, jak i wschodnie;j.
Przewodnik po przesztosci kieruje nastgpnie czytelnika do mysli
chrzescijanskiej polowy minionego stulecia, ktora, nie tylko na obsza-
rze katolickim, stata si¢ momentem podjecia tematu szeroko rozumia-
nego $wiata. Nie byla to jednak wowczas tematyka $cisle sSrodowisko-
wa. Autor omawia z kolei prekursorow chrzescijanskiej mysli ekolo-
gicznej, ktorzy zaczgli postugiwaé si¢ tematyka natury jako Srodowi-
ska (np. J. A. Sittler), aby doj$¢ w dalszej czesci do problematyki kon-
ca XX stulecia z jego wnioskami, dotyczacymi stuzebnej roli cztowie-
ka wobec natury.
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Nastepny rozdziat zostat poswigcony poszukiwaniu relacji teologia
— ekologia, ktora bytaby odpowiednia w kontekscie dzisiejszym, a kto-
ra jednoczesnie bylaby wiasciwie umocowana w mys$li objawione;.
Podkreslone zostaty tutaj niektore wspolczesne kierunki teologiczne,
ktore stanowia droge poszukiwania a w duzej czesci, ze swojej strony,
takze odpowiedz na pytanie o relacj¢ teologia — ekologia. Mowa m.in.
o ,,ekologicznej metafizyce”, ktora zawieralaby si¢ w szczegdlnych
aspektach i interpretacjach teologii procesu, ktorej aktualno$¢ stala sig
wyraznie widoczna w latach 90. XX wieku. Mowa w tym kontekscie
o dialogicznym panenteizmie, ktéry w aktywny sposob wiaze Boga
z losami $wiata. Poruszone zostaly takze intuicje wskazywane przez
tradycj¢ prawostawna z jej silnym ukierunkowaniem eschatologicz-
nym, zmierzajacym do przebostwienia calej rzeczywistosci. Kolejno
poruszone zostaje takze tto biblijne zagadnienia, ktore ukazuje cato$é
stworzenia jako organiczna jedno$¢. Mowa z kolei o wkladzie teologii
latynoamerykanskiej, gdzie dokonat si¢ przetom w katolickiej mysli
ekologicznej w latach 90. minionego stulecia, szczegdlnie w wyniku
problemu Amazonii. Ciekawym elementem ksiazki jest kontekstualny
przeglad teologii regionalnych poszczegdlnych kontynentow, ktore
odzwierciedlaja zindywidualizowana problematyke o skali bardziej
lokalnej. W ramach kontekstu globalnego ukazana zostata takze per-
spektywa feministyczna — ekofeminizm — ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem zenskiej interpretacji Madro$ci Bozej, ktora przenika calosé
dzieta stworczego. Takze w ramach perspektywy globalnej zarysowo
zostaly przedstawione propozycje J. Moltmanna. Kolejna mysl tego
rozdziatlu to implikacje etyczne, wynikajace z konkretnej wizji §wiata.
Tu autor postuluje radykalne potraktowanie Rdz 1-2 jako punktu wyj-
Scia dla tworzenia jakichkolwiek chrzescijanskich postulatow etycz-
nych. Ukazanie kolejnych prob wysuwania propozycji, szczegdlnie na
obszarze jezyka niemieckiego 1 wloskiego, zakonczone zostato posta-
wieniem pytania o mozliwe przekroczenie paradygmatu modelu antro-
pocentrycznego w teologii stworzenia. Wskazuje sig tutaj na koniecz-
no$¢ przezywania czltowieczenstwa nie jako czego$ specyficznego,
mozliwego do ujgcia w oderwaniu od $wiata natury lub w przeciwsta-
wieniu do niego, ale w konteks$cie swoistego unitarianizmu, bgdacego
petnym wilaczeniem czlowieka, nie eliminujac jego kategorialnej od-
rebnosci w rozumienie $wiata i vice versa.

Rozdzial trzeci stanowi propozycje calo$ciowej teologii stworze-
nia, ktéra wlacza odnowione widzenia §wiata. Punktem wyjscia sa
rozwazania oparte na Starym Testamencie, ktore podkreslaja kilka
wymiarow: blogostawienstwo ziemi przez Boga, watek Madrosci Bo-
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zej obecnej w stworzeniu, rolg cztowieka oraz temat ziemi u prorokow.
To z Bozego blogostawiefistwa wobec ziemi wynikaja dalsze konse-
kwencje zwiazane z relacja Boga do poszczegolnych stworzen, wsrod
ktérych wyrdznia si¢ niepowtarzalna rola cztowieka. Przeciwienstwem
btogostawienstwa jest grzech, ktéry w swoich konsekwencjach niszczy
owoce blogostawienstwa. Z kolei Nowy Testament stanowi potwier-
dzenie podstawowej hebrajskiej struktury wiary w stworzenie. Jedno-
czesnie zostaje wlaczone nowe doswiadczenie zbawienia przyniesione
przez Chrystusa oraz otwierajaca si¢ perspektywa trynitarna. Model
czasowy obecny w mysli biblijnej, zawierajacy w sobie ukierunkowa-
nie na przyszto$¢, nie marginalizuje czasu obecnego. Wszedzie chodzi
tak naprawdg o jedno Boze dziatanie, ktore na roznych etapach ukazu-
je si¢ w odmienny sposéb.

Postawione zostaje zasadnicze pytanie o teologig i1 ekologig. Teo-
logia niewzruszenie musi bra¢ za punkt wyj$cia dane biblijne. Ekolo-
gia za§ sama w sobie jest powaznym partnerem, ktory jednak czasami
musi by¢ recenzowany z odpowiednim dystansem. Nie do przyj¢cia sa
na przyklad wszelkie tendencje wspolnotowego rozumienia $§wiata
przyrody, ktore neguja jego (ukazywany przez do§wiadczenie) charak-
ter hierarchiczny, co oczywiscie ma swoje konsekwencje dla spojrze-
nia takze na rolg¢ cztowieka w przyrodzie. Inna podjeta kwestia jest
tzw. historyzacja natury, czyli ukazywanie jej razem z czlowiekiem,
jako podmiotu, ktérego dotyczy zbawienie. Cato$¢ rzeczywistosci jest
przedmiotem Bozego dzieta zbawczego, takze wigc sama natura posia-
da wewngtrzng warto$¢. Autor poddaje jednoczes$nie krytyce ekspan-
sjonistyczne stanowisko, ktore spostrzega relacje¢ teologia — ekologia
w perspektywie kosmicznej. Wydaje si¢ to niepotrzebne nawet w kon-
tekscie zasady antropicznej czy tez nowej fizyki. Punktem wyjscia dla
teologii w tym konteks$cie musi sta¢ si¢ doswiadczenie, a to ograniczo-
ne jest przede wszystkim do planety, na ktorej Zyjemy. Innym postula-
tem jest kwestia podej$cia do wymiaru czasu. Podobnie jak w przy-
padku przestrzeni, takze czas powinien by¢ ujmowany ,na miarg
cztowieka”, to znaczy, ze teologia w dialogu z ekologia powinna braé
przede wszystkim pod uwagg czas w jego kategoriach doswiadczenia
cztowieka, a nie w kategoriach dhugich cykli ewolucyjnych, ktére wy-
mykaja si¢ codziennosci i1 ekoproblematyce, ktéra ona przynosi.
W dalszej czgéci rozwazan autor podejmuje temat cielesnosci jako
wymiaru szczegdlnie pomocnego w rozwazaniach na temat relacji teo-
logii i ekologii. Maraldini nie tylko odwotuje si¢ rozumienia ciata czto-
wieka jako mikrokosmosu, jak to rozumiata dtuga tradycja, ale sigga
do mysli biblijnej, wedlug ktorej ciato jest przedmiotem btogostawien-
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stwa Boga. Zbawienie dotyczy takze ciata. W nim wigc zbiega si¢ dy-
namika btogostawienstwa i zbawienia. Podkreslenie cielesnosci czto-
wieka prowadzi w prostej konsekwencji do docenienia cielesnosci in-
nej niz ludzka. Jednocze$nie, oprocz zachwytu nad innymi mieszkan-
cami ziemi, przyroda zna takze wspotzawodnictwo 1 walke, nierzadko
$miertelna. Obrazuje to takze niekiedy relacje miedzyludzkie. W od-
niesieniu do tematu walki, zagrozenia, $§mierci my$l biblijna ukazuje
Boga jako btogostawiacego, jako tego, ktdry zniszczeniu przeciwsta-
wia pelnig zycia 1 zbawienie. Z drugiej strony, wlasnie ewidentna
obecnos¢ cierpienia 1 $mierci w przyrodzie nie pozwalaja teologii na
zaakceptowanie w pelni sakralnego charakteru natury, jak to postuluja
niektore kierunki ekologiczne. W tym miejscu autor porusza takze
kwesti¢ specyfiki czlowieka w $wiecie przyrody, podkreslajac zaist-
nienie ewolucji kulturalnej, ktora istotowo rozni si¢ od biologicznej
mozliwos$cia projektowania. Dopiero na tle tej pierwszej ewolucji na-
stgpowanie po sobie kolejnych pokolen staje si¢ historia.

W tym miejscu pojawia si¢ takze refleksja chrystologiczna, ukazu-
jaca wymiar krzyza, ktdry oznacza nie odrzucenie stabos$ci (i stabych)
a ich przyjecie. Krzyz rzuca takze $wiatlo na temat wcielenia, ktory
oznacza blisko$¢ Chrystusa, posrednika stworzenia wobec $wiata. Bog
staje si¢ nieskonczenie bliski cztowiekowi. Prowadzi to z kolei do te-
matu transcendencji 1 immanencji Boga. W Bogu transcendencja i im-
manencja nabieraja pelnego znaczenia jako formy wyrazu bezgranicz-
nej mitosci Boga wobec $wiata, ktory caly czas pozostaje wolny
w swojej odrebnosci od Boga. Z kolei wskazanie na watek trynitarny
obecnosci Boga w stworzeniu pozwala na uniknigcie ,,antropomoni-
zmu”, ktory zapominalby o istnieniu takze innych stworzen obok
czlowieka, a do ktérego moze prowadzi¢ myslenie wytacznie chrysto-
centryczne w wydaniu mato przemys$lanym.

Refleksja nad tajemnica Boga w odniesieniu do tworzenia prowa-
dzi do odnowionej analizy poszczegdlnych form pojeciowych, uzywa-
nych przez tradycj¢ chrzescijanska do opisu relacji czlowiek — natura:
panowanie, zarzadzanie, kaptanstwo i partnerstwo. Refleksje Maraldi-
niego koncza postulaty dotyczace eklezjologii i rozumienia sakramen-
tow, ktore odpowiadatyby nowemu paradygmatowi watku ekologicz-
nego w teologii.
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