Ks. Maciej Olezyk

Sumienie katolickiego parlamentarzysty.
Legislacyjne dylematy moralne
w Swietle rozumu i wiary

Problematyka, ktorej poswigcamy niniejsza refleksje, jest niezwy-
kle aktualna zarowno w Polsce, jak i w innych krajach cieszacych sie,
z jednej strony, chrzescijanskimi korzeniami ich kultury i wrazliwo-
$ci moralnej, a z drugiej — korzystajacych ze zdobyczy nowoczesne-
go, demokratycznego panstwa prawa. Cz¢sto mozemy zauwazy¢ na-
silajgce si¢ napigcia pomiedzy dwoma $wiatami: $wiatem etycznej
wrazliwos$ci uksztattowanej poprzez wiare (chrzesécijanska, zwlasz-
cza katolicka) oraz swiatem ustawodawczych mechanizméw demo-
kracji parlamentarne;j.

Napiecia te rodzg si¢ zwlaszcza wtedy, gdy gremia parlamentar-
ne odpowiedzialne za stanowienie prawa podejmuja si¢ regulacji
ludzkich zachowan zwiazanych z obyczajowos$cia i moralnoscia,
takich jak chociazby kwestie matzenskie, dopuszczalnos¢ rozwo-
dow, zwigzki partnerskie, prawna regulacja wspomaganej prokrea-
cji, dopuszczalno$¢ aborcji itp. W trakcie procedur legislacyjnych
zwigzanych z takimi problemami w nieunikniony sposéb dochodzi
do konfrontacji roznych punktéw widzenia, starcia réznych wrazli-
wosci etycznych, roznych wizji cztowieka, jego dobra, tego, co go-
dziwe i niegodziwe.

Sumienie katolickiego parlamentarzysty . Tak sformulowany temat
naszej refleksji sugeruje rézne kierunki, w jakich mogloby podazy¢
nasze rozwazanie. Mogliby$my, na przyktad, zaja¢ si¢ problematyka
prawnej ochrony zycia ludzkiego, analizg konkretnej ustawy, ocenia-
jac ja z punktu widzenia etyki chrzescijanskiej, albo tez zastanowic
si¢ nad moralnym aspektem czynnosci, jaka jest akt gtosowania parla-
mentarzysty. Wydaje si¢ jednak najbardziej wskazanym, aby$Smy uwa-
ge nasza skoncentrowali na zagadnieniu fundamentalnym, bazowym,
a jest nim rola sumienia w ustawodawczej aktywnos$ci parlamenta-
rzysty. Zagadnienie to, rozwazane w réznych perspektywach, budzi
wiele kontrowersji i emocji. Dlatego spokojna i racjonalna refleksja,
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ubogacona inspiracjami ptynacymi z chrzescijanskiej wiary, wydaje
si¢ ze wszech miar pozyteczna, a nawet konieczna.

Podjeta kwestie proponuje¢ rozwazy¢ w trzech nastepujacych eta-
pach. Najpierw zapytamy o to, czym jest sumienie i jaka jest jego
funkcja? Nastepnie zatrzymamy si¢ przy relacji prawo stanowione
a prawo moralne, by wreszcie w ostatniej czesci zastanowi¢ si¢ nad
moralng specyfika sumienia katolickiego parlamentarzysty.

Czym jest sumienie i jaka jest jego funkcja?

Na samym poczatku trzeba zauwazy¢, ze zjawisko sumienia jest
w zyciu cztowieka fenomenem niezwykle tajemniczym. Gdy wypo-
wiadamy to stowo, intuicyjnie wiemy, co ono oznacza, kiedy jednak
mielibysmy blizej okresli¢, wyttumaczy¢, czym jest sumienie, natrafia-
my na niemate trudno$ci. Najprostsza odpowiedzia, jaka powszechnie
mozemy uslyszec, jest ta: sumienie to wewnetrzny gtos moéwiacy, co
jest moralnie dobre i co jest zte. Odpowiedz jak najbardziej poprawna,
jednak gdy zaczniemy zastanawiac si¢ blizej, pytajac, co to za glos,
skad on si¢ we mnie bierze, jaka ma moc wigzaca i wptywajaca na
moje dziatanie, widzimy coraz to nowe niejasnosci, domagajace si¢
poznania i wytlumaczenia'.

Po pierwsze, nalezy zauwazy¢, ze doswiadczenie sumienia jest
fenomenem ogodlnoludzkim?, poddawanym refleksji juz w czasach
antycznych, chociazby w Antygonie Sofoklesa, w mitologii, w mysli
filozoficznej Sokratesa, Platona, Cycerona, Seneki i innych’. Swia-
dectwo powszechnego doswiadczenia sumienia méwi nam o jego
ogo6lnoludzkim charakterze, niezaleznym od wyznawanej religii czy
przynalezno$ci kulturowej. Sumienie ma kazdy cztowiek.

Pismo Swigte wielokrotnie opisuje dziatanie ludzkiego sumienia,
cho¢ nie zawsze postuguje si¢ wprost technicznym terminem ,,sumie-
nie”. Mowi o ,,sercu”, ktére rozsadza, niepokoi, o ,,nerkach”, ktore ude-
rzajag wewngtrznym niepokojem, o bolu duszy, swietle wewngtrznym.
W Starym Testamencie zycie moralne koncentruje si¢ wokot wiernosci

I Syntetycznie przedstawione proby interpretacji sumienia w oparciu o teksty zrodtowe od
czasOw patrystycznych do nam wspotczesnych znajdziemy w opracowaniu: Sumienie. Glos
Boga w duszy, red. M. Czekanski, Krakow 2002.

2 Por. A. Marcol, Sumienie miarg czlowieczenstwa, w: A. Marcol, W kregu wartosci chrze-
Scijanskich. Wybor artykutow, Opole 2000, s. 53.

3 Por. S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wloctawek 1998, t. 1, s. 234.



Sumienie katolickiego parlamentarzysty...

Prawu, ktore bedac zewnetrznym kodeksem objawionym na Gorze
Synaj w syntetycznej formie Dekalogu, nawigzuje do wewnetrznych
etycznych intuicji zapisanych w sercu kazdego cztowieka?®. Zdaniem
biblistow, serce, pomimo wielu swych znaczen, jawi sie jako to poje-
cie starotestamentowe, ktore ma w pewnych okolicznosciach znacze-
nie ,,sumienia”’. To bowiem w sercu uwewnetrznia sie Prawo Boze
(por. Pwt 4, 39) oraz obietnica Nowego Przymierza, ktora zwraca sig
wprost do serca: ,, Oto nadchodzq dni — wyrocznia Jahwe — gdy z do-
mem Izraela zwigze si¢ przymierzem nowym... Ztoze me prawo w ich
piersi, zapisze je na ich sercu” (Jr 31, 31-33)°. Cho¢ Stary Testament
generalnie nie posiada specyficznego stowa na okreslenie zjawiska
sumienia, zaswiadcza bez watpienia o istnieniu w czlowieku pewnej
wewngtrznej instancji posredniczacej pomigdzy Bozym objawieniem
amoralng Swiadomoscia cztowieka. Jej zadaniem jest doprowadzenie
do zgodnosci woli cztowieka z wola Boga wyrazang w Jego stowie.
Tylko dzigki wstuchiwaniu si¢ w to Boze stowo mozliwe jest pozna-
nie prawdziwego dobra®. I to jest gldowna rola sumienia.

Chrystus potwierdza, ze w cztowieku kryje si¢ wewnetrzna umie-
jetno$¢ rozeznawania autentycznego dobra: Dlaczego sami z siebie nie
rozrozniacie tego, co jest stuszne (Lk 12, 57). Zdolnos¢ ta, obecna
w kazdym czlowieku, ksztattuje sie¢ w relacji do Boga i Jego mitosci
i madros$ci. Cztowiek stuchajacy stoéw Boga, wtasnie dzigki sumieniu,
moze odczyta¢ Boze stowo/Stowo jako norme moralng dla swojego
zycia. Prawda o tym, kim jestem jako umitowane dziecko Boze, w su-
mieniu przeksztatca si¢ w imperatyw moralny: powinienem zy¢ zgod-
nie z godnoscig tego, kim jestem. Sumienie jest zatem w tym sensie
straznikiem ludzkiej i chrzescijanskiej godnosci. Co jednak z tymi,
ktorzy nie stuchaja Bozego stowa, nie sg chrze$cijanami lub w ogodle
okreslaja si¢ jako agnostycy lub niewierzacy? Czym sg ich sumienia,
czyj glos w nich rozbrzmiewa?

Z pomoca w odpowiedzi na to pytanie przychodzi nam §w. Pawel,
a za nim cala teologiczna tradycja potwierdzona w nauczaniu Soboru
Watykanskiego I17 oraz w najnowszych dokumentach Kosciota®. W Li-
scie do Rzymian §w. Pawel mowi o sumieniu, uzywajac greckiego

4 Dekalog, zgodnie z wyktadniag Magisterium Kosciota, to uprzywilejowany wyraz prawa
naturalnego. Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 20702071 (dalej: KKK).

> I.A. Palos, Bog a sumienie w tradycji biblijnej, ,,Communio” 83 (1994), s. 5.

6 Por. tamze, s. 9.

7 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gau-
dium et spes”, 16 (dalej: GS).

8 Por. KKK, nr 1776-1802; Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”, 54—64 (dalej: VS).
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stowa syneidesis, jako wspdlnej wszystkim ludziom zdolno$ci oceny
moralnej w kategoriach dobra i zta. Ocena ta dokonuje si¢ poprzez
pojawiajace si¢ w ich wnetrzu mysli na przemian ich oskarzajace lub
uniewinniajace (por. Rz 2, 15). Skad biora sie te mysli? Sw. Pawel
przekonuje, ze sg one wyrazem wspolnego wszystkim ludziom po-
czucia moralnego, fundamentalnej $wiadomos$ci moralnej danej kaz-
demu czlowiekowi. Jak wyjasnia H. Schlogel, sumienie (syneidesis)
to wewnetrzna instancja, dzigki ktorej moralne wymagania Boze do-
tykajq osobowego centrum (umystu/serca) cztowieka. Tam nastepujg
rozstrzygniecia moralne (...). Mysl dokonuje refleksji nad postepo-
waniem i przekazuje jq dalej do sumienia. Sumienie, jako instancja
obiektywizujgca, porownuje postepowanie z wymaganiami, stwierdza
zgodnos¢ lub odchylenia i wydaje wyrok (...)°. Taka zdolnoscia ob-
darowany jest kazdy cztowiek ze wzgledu na swa racjonalng nature.

Komentujac mys$l Pawlowa, teologowie moéwig o zapisanym
w glebi kazdego ludzkiego jestestwa poczuciu moralnym, wyraza-
jacym wspdlne wszystkim do§wiadczenie: nie chcemy przezywac
tego, co nas krzywdzi i degraduje jako osoby, dlatego nazywamy to
ztem, unikamy go i nie wyrzadzamy sobie czy innym. Zalecamy za$
to, co rozwija 1 ksztattuje nas ku pelni osoby, i1 okreslamy to jako do-
bro moralne. Prawdg t¢ wyraza od innej strony klasyczny imperatyw
tzw. pierwszej zasady rozumu praktycznego: ,,dobro czyn, zta unika;j”.
To wiasnie dzicki sumieniu ten fundamentalny imperatyw o bardzo
ogolnym charakterze moze konkretyzowac si¢ w formie szczegoto-
wych tresci, gdy cztowiek poznajac prawde o tym, kim jest, odczytu-
je rowniez, jak powinien postepowac. W encyklice Veritatis splendor
Jan Pawetl II przypomniat i potwierdzit tradycyjne nauczanie Kosciota
w tym wzgledzie: Osqd sumienia jest ,, osqdem praktycznym”, to zna-
czy sqdem, ktory wskazuje cztowiekowi, co powinien czynié lub czego
unikac, albo ze ocenia czyn juz przezen dokonany. Jest osqdem kon-
kretnej sytuacji opartym na racjonalnym przeswiadczeniu, ze nalezy
mitowac i czynic dobro, a unikac zta. (...) Sumienie formutuje zatem
,,obowigzek moralny” w swietle prawa naturalnego: jest to obowigzek
czynienia tego, co czlowiek poprzez akt sumienia poznaje jako dobro
powierzone mu ,,tu i teraz”. Charakter uniwersalny prawa i powin-
nosci nie zostaje zniesiony, ale raczej potwierdzony przez fakt, ze ro-
zum okresla ich zastosowanie w konkretnej sytuacji. Osqd sumienia
jest ,, ostateczng’ instancjq, ktora orzeka o zgodnosci konkretnego

9 H. Schldgel, Punkt cigzkosci — sqd sumienia, ,,Communio” 83 (1994), s. 33.
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zachowania z prawem, formutuje on norme bezposredniq moralno-
sci dobrowolnego aktu, a tym samym dokonuje zastosowania prawa
obiektywnego do konkretnego przypadku®.

Przytoczone powyzej nauczanie papieskie w wyrazny sposob na-
wiazuje do klasycznej interpretacji sumienia, wypracowanej przez
teologie scholastyczna, ktora pozwala dostrzec swoista dwupoziomo-
wos$¢ fenomenu sumienia. W duchu tej interpretacji moéwimy najpierw
o uprzedzajgcej wlasciwy akt sumienia dyspozycji, o tzw. pra-sumie-
niu (synderezie), czyli naturalnym zmysle dobra i zta powigzanym
W pewnym stopniu z zapisanym w sercu cztowieka prawem natural-
nym (natura tego zwigzku jest roznie wyjasniana)''. Natomiast sumie-
nie w $cistym tego stowa znaczeniu oznaczaloby w tej interpretacji
konkretne sady oceniajagce moralng wartos¢ danego tu i teraz czynu.
Jak wyjasnia S. Pinckaers, syndereza jest Swiattem pierwszych zasad,
oswiecajgcym dobro i zlo,; sumienie natomiast, aby wspomoc proces
rozumowania, stosuje te zasady przez refleksje, badanie i rozwazanie
naszych czynow stosownie do ich materii, celu i okolicznosci; prowadzi
ono do wydania sqdu o jakosci czynow dokonanych bgdz zamierzo-
nych, ktory wyraza sie w postaci zobowiqgzania, zakazu lub wyrzutu'.

Niezaleznie od tego, jak strukturalnie zinterpretowaliby$Smy su-
mienie, pozostaje faktem, ze w nim wiasnie cztowiek przezywa praw-
de o dobru'®, odrézniajac to, co go rozwija, od tego, co go niszczy.
W tym sensie sumienie pozostaje w organicznym zwiazku z egzy-
stencjalng prawda o tym, kim jeste$my, jaki jest sens naszego zycia,
w jakim kierunku mozemy si¢ rozwijac i ku jakiej pelni osobowego
zycia zdaza¢. T¢ antropologiczng wiedz¢ zdobywamy, otwierajac
si¢ na prawde o nas, docierajaca poprzez codzienne doswiadczenie,
a takze na zdobycze nauk o cztowieku, nie wykluczajac nauk teolo-
gicznych i wiary w Boga, ktéry objawia ostatecznie sens ludzkiego
zycia. Sumienie pozwala nam przechodzi¢ od tresci poznawczych, po-
przez sady warto$ciujace, do sformutowania konkretnych powinnosci.
Skoro jako cztowiek jestem tym, kim jestem, to moje postgpowanie
winno odpowiada¢ temu, kim jestem i do czego, jako cztowiek, je-
stem powotany. Skoro, jako chrzescijanin, jestem tym, kim jestem, to
moje myslenie, mowienie, dziatanie w konkretnych sytuacjach winno

10V, 59.
11 Por. W. Giertych, Jak zy¢ taskq. Plodnos¢é Boza w czynach ludzkich, Krakow 2006, s. 182—185.
12 S. Pinckaers, Sumienie a blgd, ,,Communio” 83 (1994), s. 69.

13 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Sty-
czen, W. Chudy, J.W. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 2000, s. 201-211.
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odzwierciedla¢ prawd¢ o mnie i 0 moim powotaniu. Skoro jako mat-
ka, w ktorej poczeto si¢ nowe ludzkie zycie, mam $wiadomos¢, kim
jestem (bez wzgledu na to, czy wierz¢ w Boga, czy nie — biorgc pod
uwagg jedynie to, kim jestem jako matka i jakie jest zadanie/powotanie
matki), sumienie nie pozwala mi uzna¢ za godziwe dokonanie zama-
chu na zycie bezbronnej ludzkiej istoty noszonej pod sercem. Skoro
jako strazak i chrze$cijanin zarazem jestem tym, kim jestem, to moje
spieszenie z pomocg innym i sumienne wypekianie zadan stanu ma
odzwierciedla¢ prawde o mnie i motywowac mnie do jak najwigkszej
troski o dobro innych. Skoro jako polityk i zarazem chrze$cijanin je-
stem tym, kim jestem, to moje mys$lenie, warto§ciowanie, gtosowa-
nie nie moze by¢ w sprzeczno$ci z tym, kim jestem. O tym wilasnie
przypomina mi moje sumienie i obliguje do adekwatnego z moim po-
wotaniem postgpowania.

To, co do tej pory powiedzielismy, ukazuje nam ztozonos¢ tajem-
niczego fenomenu sumienia. Czym ono zatem jest? Glosem, mysla,
obecnoscig, zasada, przestrzenia, zdolnoscia? Pewnie kazde z tych
okreslen oddaje po czesci prawde o sumieniu. Sobdr Watykanski 11,
prébujac przyblizy¢ rozumienie fenomenu sumienia, okreslit je poje-
ciem ,,sanktuarium”. W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele czyta-
my: Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka,
gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego gltos w jego wnetrzu roz-
brzmiewa". W tym sanktuarium cztowiek odkrywa moralne prawo,
ktorego sam sobie nie naktada, lecz poznaje i czuje, ze winien by¢
mu postuszny. Prawo to wypisane jest we wnetrzu cztowieka przez
samego Boga.

Sumienie zatem to $wigta przestrzen utajona w duchowym wnetrzu
osoby, w ktorej staje si¢ styszalny glos Boga, objawiajacy cztowiekowi
prawo moralne. Moze si¢ jednak zdarzy¢, ze styszalnos¢ tego Boze-
go glosu bedzie zagtuszana innymi gtosami majacymi rowniez dostep
z zewnatrz do $wiatyni sumienia, analogicznie do sytuacji, w ktorej
hatasy z ulicy zagluszaja czytane w kosciele stowo Boze. Oznacza
to, Ze nie zawsze osad sumienia mozemy utozsamiac z glosem Boga.
Moéwimy, ze sumienie btadzi. W zalezno$ci od tego, czy czlowiek
bardziej wstuchuje si¢ w stowo Boze, czy tez bardziej rozpraszaja
go hatasy ulicy, sady jego sumienia bgdg albo wyrazeniem obiek-
tywnego porzadku moralnego ustanowionego przez Boga, albo tez
— przeczac temu porzadkowi — beda wyrazem owego zahalasowania,

4GS, 16.
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prowadzacego do rozpowszechnionego dzi$ subiektywizmu i rela-
tywizmu moralnego. Stad tez rysuje si¢ palaca potrzeba ksztattowa-
nia prawych sumien®, czyli takich, ktére w swoich sadach sg zgodne
z obiektywnym porzadkiem moralnym i w ten sposdb rzeczywiscie
moga wyraza¢ 6w glos Bozy rozbrzmiewajacy we wnetrzu kazdej oso-
by wezwaniem ,,dobro czyn, zta unikaj”. Albowiem im bardziej (...)
bierze gore prawe sumienie — uczy ostatni Sobor — tym wiecej osoby
i grupy ludzkie unikajg slepej samowoli'®.

Zauwazmy, ze nauka Soboru wyraznie podkresla istotng role pra-
wego sumienia w budowaniu tadu wspdlnotowego zycia: ,,0s0by i gru-
py ludzkie unikajg slepej samowoli”, kiedy stucha si¢ prawych sumien.
Takie sumienia — prawe i pewne — nie tylko ksztattuja indywidualne
wybory jednostek w ich prywatnym zyciu, lecz takze, poprzez sumien-
ne zaangazowanie osoéb w rozne formy zycia publicznego, formuja
etos przestrzeni spotecznej. Szczegdlng forma takiego zaangazowania,
w ktérym uwydatniona zostaje rola sumienia rozeznajacego dobro nie
tylko indywidualne, ale i dobro wspdlne, jest misja parlamentarzystow
stanowigcych prawo. W ich zadaniu wyraznie widzimy, jak bardzo
przenikaja si¢ ze sobg $wiat wartosci i §wiat powinnos$ci. Analizujac
ich postannictwo w zyciu publicznym, pytamy, czy w procesie stano-
wienia prawa cywilnego powinni si¢ oni kierowa¢ sumieniem? Czy
powinni kierowac si¢ wartosciami? Czy moze powinni poddawac si¢
swoistemu rozdwojeniu jazni i operowac sumieniem jedynie w prze-
strzeni prywatnej, a podczas dziatan legislacyjnych przyjmowac inne
kryteria? Jesli tak, to kto ma te kryteria wyznaczy¢: grupy lobbystow,
splot interesow, polityczna poprawnos¢? I dlaczego te ostatnie miaty-
by by¢ lepszymi kryteriami niz te, ktére rodza si¢ w sumieniu inspi-
rowanym glosem Boga? W poszukiwaniu odpowiedzi na postawione
pytania przejdzmy do drugiej czesci naszej refleksji.

Prawo stanowione a obiektywny porzadek moralny
Kiedy mowimy o roli sumienia w dziatalno$ci parlamentarzy-

stow, uzasadnionym wydaje si¢ postawienie pytania, czy istniejg ta-
kie wartos$ci, ktore bezwzglednie musza zosta¢ uwzglgdnione przez

15 Por. S. Robilliard, Moralna formacja sumienia: rozeznanie i swiadectwo, ,,Communio” 59
(1994), s. 80-95.
16 GS, 16.
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stanowigcych prawo, aby bylo one godziwe i wigzace, tzn. mogty
obowigzywac¢ obywateli. Chodzitoby zwlaszcza o przemyslenie, czy
istnieja racjonalne przestanki natury moralnej — pewien porzadek war-
tosci etycznych zwigzany z godnoscig osoby — ktory powinien by¢
uszanowany przez ustawodawce, by jego dzialanie legislacyjne byto
wyrazem autentycznej troski o dobro cztowieka oraz spotecznosci
ludzkiej. Przy formowaniu odpowiedzi na to pytanie zarysowuja sig,
generalnie rzecz bioragc, dwie przeciwstawne sobie tendencje, ktorych
Scieranie sig¢ jest przyczyna fundamentalnych konfliktow w obszarze
spotkania moralno$ci z ustawodawstwem.

Upraszczajac nieco obraz tego konfliktu, najczesciej prezentuje si¢
on jako konfrontacja obozu wyznajacego zasade¢ oparcia prawa sta-
nowionego na obiektywnym porzadku moralnym z obozem hotduja-
cym ideologii pozytywizmu jurydycznego, zgodnie z ktérym prawo
stanowi si¢ wedlug opinii wigkszos$ci, a nie zgodnie z wartosciami
chronionymi przez obiektywne prawo moralne. Aby lepiej zrozumie¢
istote rozgrywajacej si¢ konfrontacji konkurujacych ze sobg koncep-
¢ji, przeanalizujmy od strony teoretycznej zarysowujace si¢ mozliwo-
$ci wzajemnych stosunkéw obydwu omawianych porzadkdéw: prawa
stanowionego i obiektywnego tadu moralnego.

Nalezy zauwazy¢ na samym wstepie, ze relacja prawa stanowio-
nego do obiektywnego porzadku moralnego moze ksztattowac si¢ na
trzy sposoby. Modelowo przedstawit je W. Polak, przywotujac syste-
matyke L. Lorenzettiego, w nast¢gpujacym schemacie: utozsamienie
(zbieznos¢-identycznos¢) moralnosci i stanowionego prawa, obcosé
(rozdzielenie-separacja) pomiedzy obiema dziedzinami, rozroznienie
przy zachowaniu zgodnosci norm cywilnych z obiektywnym porzad-
kiem moralnym'.

Sytuacja opisana w pierwszym modelu relacji dotyczy spotecz-
no$ci tzw. panstw wyznaniowych, ktoére daza do tego, aby w ich re-
gulacjach prawnych $cisle odzwierciedlony byt porzadek moralny
zwigzany z wyznawang na ich terenie religig. W historii takie proby
podejmowane byty w Europie w ramach budowania ogarniajacej rozne
narody chrzescijanskie Civitas Christiana. Jednak nowozytne proce-
sy sekularyzacyjne spowodowaly, ze idea prawnego usankcjonowania
nauki Kosciota w nowoczesnych spoteczenstwach nie znalazta szans
na kontynuacje. Model ten probuja wspoétczesnie realizowac jedno-
rodne wyznaniowo spoteczno$ci panstw islamskich, co spotyka si¢

17" Por. W. Polak, Moralnosé¢ a prawo, ,,Ateneum Kaptanskie” 546 (2000), s. 222-227.
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czesto z surowa krytyka cywilizacji zachodniej. Warto zauwazy¢, ze
krytyka ta nie dotyczy jedynie aspektu politycznego czy spoteczne-
go. Rowniez poglebiona refleksja etyczna sugeruje nabranie dystan-
su do tego typu modelu. Wynika to z faktu, ze dziedzina moralnosci
jest o wiele bardziej bogata i nie da si¢ jej sprowadzi¢ do wymiaru
prawa, ktore z natury jest bardziej ograniczone i fragmentaryczne'®.
Kryteria prawne reguluja tylko pewien wycinek relacji migdzyludz-
kich, a gdyby chcialy obja¢ wszystkie obszary regulowane zasadami
moralnymi, jurydyzacja zachowan odebrataby dziatajacym podmiotom
ich kreatywnos$¢ i wolnos¢. Istnienie porzadku prawnego i moralnego
nie oznacza ich tozsamosci, lecz raczej wskazuje na dwie ré6zne ma-
nifestacje szerszego obiektywnego tadu etycznego. Niewatpliwie fad
ten jest zhierarchizowany w taki sposob, ze stanowione prawa ludzkie
nie powinny nigdy sta¢ w sprzecznosci z obiektywnymi wartosciami
moralnymi, gdyz porzqdek prawny jest zdeterminowany uprzednim
porzqdkiem wartosci®. Dlatego stanowienie prawa nie zwalnia usta-
wodawcoéw z kierowania si¢ wlasnym sumieniem w sferze ich pu-
blicznej dziatalnosci*®. Sumienia 0s6b wierzacych maja sta¢ na strazy
tego, aby do prawa cywilnego wprowadzac nie tyle normy religijne,
lecz szanowa¢ wartosci ogdlnoludzkie i ,,0s0bo-twdrcze”, chronione
rozumnym porzadkiem moralnym, potwierdzonym dodatkowo przez
etyczne normy pielegnowane w ich wyznaniach.

Drugi model relacji prawo-moralno$¢ zaktada zdecydowane roz-
dzielenie obydwu dziedzin, opierajac si¢ na przeswiadczeniu, iz pan-
stwo nie jest w stanie wykazac istnienia prawdziwej prawdy obiek-
tywnej (...). Stgd tez prawda panstwa jest zawsze prawdq relatywng®',
a porzadek ustawodawczy opiera si¢ wytacznie na tym, co wigkszos¢
obywateli stosuje i uznaje za moralne®. Ze wzgledu na wyklucze-
nie mozliwosci oparcia si¢ na prawdzie obiektywnej niemozliwe jest
rowniez odwolywanie si¢ do obiektywnego porzadku moralnego.
Stad tez, jak podkresla W. Polak, w tej optyce jedynym celem prawa
stanowionego byloby ustalenie granic i ochrona przed naduzyciami
dotyczqcymi okreslonych zachowan spotecznych, bez podejmowania
ich moralnej oceny. Konsekwentnie zatem moralnos¢ bytaby spycha-
na coraz bardziej w sfere prywatng, a nowoczesne i pluralistyczne

18 Por. K. Demmer, Wprowadzenie do teologii moralnej, Krakow 1996, s. 106.

19 W. Polak, dz. cyt., s. 223.

20 Por. Jan Pawet I, Encyklika ,, Evangelium vitae”, 69 (dalej: EV).

21 C. Valverde, Etvka, chrzescijanstwo a porzgdek polityczny, ,,Communio” 92 (1996), s. 70.
2 EV, 69.
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spoteczenstwo powinno gwarantowaé jedynie prawo do catkowitej
autonomii moralnego wyboru®.

Zwolennicy powyzszego paradygmatu wyznajg zasadg tzw. pozyty-
wizmu prawnego lub zasad¢ neutralno$ci moralnej prawa, podkresla-
jac, iz przepisy prawa stanowionego sa rezultatem umowy, konwencji
spotecznej, rezultatem walki sit reprezentujacych dane poglady, z kto-
rych wszystkie maja jednakowy status waznosci i zadnego nie mozna
wykluczaé. Odrzuca si¢ tutaj poglad, wedtug ktoérego prawo winno
kierowa¢ si¢ obiektywnym porzadkiem moralnym, gdyz albo porza-
dek taki po prostu nie istnieje, albo panstwo nie czuje si¢ na sitach
rozstrzygac o istnieniu takiego porzadku. Jako pewnik istniejg jedy-
nie przekonania jednostek, a nowoczesne panstwo prawa wszystkim
tym przekonaniom przyznaje status rownouprawnionych, zadnych nie
dyskryminujac. Stad powszechne nawotywanie do tolerancji i swoista
rekonstrukcja pierwotnego znaczenia poj¢cia praw cztowieka. Obron-
cy koncepcji moralnej neutralnosci prawa zwracaja uwagg na to, ze
ingerencja prawa w dziatania jednostek powinna by¢ ograniczona do
koniecznego minimum, a one same mogga si¢ dodatkowo kierowac
pozaprawnymi inspiracjami dziatania, takimi jak obyczaj, prywatne
przekonania religijne, osobiste sady sumienia. Widzi si¢ w tym nawet
pewien sposob dowartosciowania indywidualnych sumien jednostek,
ktore w zagwarantowanej prawem przestrzeni wolno$ci moga same
siebie ogranicza¢ w $wietle wyznawanych przekonan moralnych,
anie by¢ sterowanymi z zewnatrz przez sankcje prawne. Z gory trze-
ba przyja¢, iz w takim systemie norma prawna moze razgco réznic
si¢ od normy moralnej odczytywanej w sumieniu.

Niestety, praktyka pokazuje, ze rola sumienia w tej koncepcji bywa
coraz radykalniej marginalizowana. Niektorzy bowiem politycy usitu-
ja narzuci¢ takg interpretacj¢ jego roli, ktora wyklucza wptyw sadow
sumienia na dzialania legislacyjne* (mozna mie¢ prywatne poglady,
prywatne sumienie, ale w przestrzeni publicznej, w procesie legislacji

2 W. Polak, dz. cyt., s. 224.

24 Chodzi na przyktad o model laicko$ci lansowany we Francji, w mysl ktorego wymaga si¢
od religii ,, wysitku dostosowania”, ,, fatvgi zaakceptowania rozdziatu tego, co ziemskie, od
tego, co pozaziemskie” oraz ,,pogodzenia dogmatu religijnego z prawami, ktore regulujq
spoleczenstwo” — z wyrazng przy tym motywacjq, ze mianowicie ,,zgoda na dostosowanie
publicznego wyrazu wilasnych specyfik wyznaniowych i ograniczenie gloszenia wtasnej toz-
samosci pozwala na spotkanie wszystkich we wspolnej przestrzeni” — A. Gianni, Laickosé
panstwa a godnosc¢ cztowieka, ,,Communio” 163 (2008), s. 141. Tego typu tendencje pod
pozorem laicko$ci panstwa prowadza nieuchronnie do radykalnej nietolerancji wobec 0s6b
wierzacych w Boga: w przestrzeni publicznej moga pojawi¢ si¢ wszystkie przekonania,
z wyjatkiem pogladow inspirowanych wiarg religijna.
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nalezatoby przyjac kryteria tzw. politycznej poprawnosci, do ktérych
naleza m.in. tendencja rozszerzania przywilejow jednostek kosztem
dobra wspolnego, dekonstrukcja relacji opartych na naturalnych dys-
pozycjach osoby, takich jak np. heteroseksualne matzenstwo i rodzi-
cielstwo, relatywizacja waznych wartosci moralnych itd.).

Narzucanie sumieniu kryteriow politycznej poprawnosci jest swe-
go rodzaju krypto-dyskryminacja i godzi tak naprawde w fundamenty
demokracji, co w wymowny sposob zauwazyt R. Buttiglione: Wolne
Jest takie spoleczenstwo, w ktorym grzesznicy mogq grzeszy¢, a ksigza
i filozofowie mogg mowié, ze grzech jest grzechem. Jesli jedna z tych
form wolnosci zanika, to spoleczenstwo nie jest juz wolne®. Wydaje
sig, ze narracja uprawiana przez niektorych propagatorow neutralno-
$ci $wiatopogladowej prawa jest zawoalowang konkwista, by nie tyl-
ko rozszerzy¢ obszar wolnosci i przywilejow obywateli, ale rowniez
zacza¢ odpowiednio ksztattowac sumienia.

Warto jednak zapyta¢, czy koncepcja oddzielenia prawa od moral-
nosci nie poprowadzi w konsekwencji najpierw do swoistej schizo-
frenii etycznej, a w koncu do obnizania etosu moralnego u jednostek,
ktérych sumienia podlegaja wplywowi prawodawstwa? W koncepcji
pozytywizmu jurydycznego pomija si¢ zupetie wychowawczg role
prawa stanowionego. Nalezy pamigtac, ze prawo cywilne i sumienia
moralne obywateli nie sg instancjami zupetnie wyizolowanymi, lecz
wzajemnie na siebie wptywaja i nalezy domniemywac, iz coraz bar-
dziej permisywne prawo, bazujace na tzw. zasadzie neutralnos$ci mo-
ralnej, zgubnie moze oddzialywa¢ na sumienia obywateli, stawiajac
im coraz mniejsze wymagania moralne. Rowniez sami ustawodaw-
cy, wywodzacy si¢ sposrod obywateli poddawanych stopniowemu
oddziatywaniu coraz bardziej permisywnych praw, moga zatracac
zmyst moralny i stajac si¢ coraz mniej wrazliwymi na autentyczne
,,080bo-tworcze” wartosci, uchwala¢ normy prawne degradujace zy-
cie spoteczne i osobiste obywateli.

25 R. Buttiglione, Prymat sumienia w polityce, Poznan 2005, s. 16.

26 Dowodem tego moga by¢ na przyklad przepisy sugerujace, czy wrecz wymagajace, jak
nalezy mysle¢ i mowic¢, a jak nie wolno mysle¢ i mowic¢ o pewnych zachowaniach zysku-
jacych coraz pewniej status rownouprawnionych, a do niedawna uwazanych za aspoteczne
i dewiacyjne. W mysl tych przepisow racjonalna krytyka zachowan nierespektujacych na-
turalnej celowosci organow i uktadoéw ludzkiego organizmu, prowadzaca do uznania takich
zachowan za nienormalne i niemoralne, moze by¢ potraktowana jako przejaw dyskryminacji
lub nawet wyraz tzw. ,,mowy nienawisci”, za ktora grozi sankcja karna. Dochodzimy zatem
do paradoksalnej sytuacji, w ktorej rozumno$¢, lezaca u podstaw prawa, zaczyna by¢ przez
prawo penalizowana.
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Katolicka nauka spoleczna przestrzega przed radykalizacja ten-
dencji promujacych tzw. neutralno$¢ moralng prawa?’. Stoi na stano-
wisku, ze ustawodawstwo panstwowe musi respektowac prawidlowa
koncepcje osoby, odrzucajac relatywistyczng teze, ze wszystkie wizje
dobra czlowieka sq rownie prawdziwe i majq takq samg wartosc.
Zwtaszcza gdy chodzi o rozwigzania prawne dotyczace kwestii mo-
ralnych zwigzanych fundamentami spoteczno$ci ludzkiej, takich jak
godnos$¢ osoby, ochrona zycia, matzenstwo kobiety i m¢zczyzny, ro-
dzina, Ko$cidt przypomina, ze spoteczny tad demokracji potrzebuje
prawdziwych i solidnych podwalin, to znaczy zasad etycznych, ktore
ze wzgledu na swojg nature i role, jakq petniqg w Zyciu spotecznym,
nie mogq by¢ przedmiotem ,,negocjacji”*®. W ten sposob opowia-
da si¢ za trzecim modelem relacji prawo-moralnos¢, podkreslajac
jednoczesnie rozréznienie obydwu porzadkow jak i fundamentalng
konieczno$¢ opierania prawa cywilnego na obiektywnym porzadku
moralnym.

Obecny w nauczaniu Kos$ciota katolickiego poglad akcentu-
je organiczny zwigzek stanowionego przez ludzi prawa z obiek-
tywnym porzadkiem etycznym, ufundowanym przede wszystkim
na naturze osoby, potwierdzonym dodatkowo w porzadku wiary
przez religijne inspiracje moralne. Prawo zatem winno zabezpie-
cza¢ fundamentalne wartosci ,,osobo-tworcze”, zawsze i wszedzie
stuzace rozwojowi osoby ludzkiej*’. Dlatego tez ustawodawstwo
cywilne powinno m.in.:

27 Stanowczy wyraz krytyki tego modelu dat Jan Pawet Il w znanych powszechnie stowach:
Historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo przemienia sie¢ w jawny lub zakamuflowany
totalitaryzm — Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus”, 46.

28 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i poste-
powania katolikéw w zyciu politycznym, 2, Watykan 2002 (dalej: NDZP).

2 Tamze.

30 Skoro prawo stanowione ma shuzy¢ osobie — a taki jest niewatpliwie jego cel — nie moze
kierowac¢ swych dyrektyw przeciw podstawowym prawom osoby, a te odczytuje si¢ z jej
LHhatury” (w metafizycznym sensie tego stowa), czyli analizujac, ,.kim jest cztowiek jako
osoba”. W tym sensie prawo stanowione nie moze uciec od pytan filozoficznych, a nawet
$wiatopogladowych. W przeciwnym razie deklarowanie tzw. ,,praw cztowieka” pozostanie
pustym frazesem. Jak to stusznie zauwaza C. Valverde, jezeli bowiem nie ma wspolnej wszyst-
kim ludziom natury, nie moze tez istnie¢ jakakolwiek Deklaracja praw ludzkich, wazna dla
wszystkich, a wigc obowiqzujgca wszystkich ludzi. Jezeli natomiast mamy takie deklaracje,
uznajemy je za wazne i domagamy sie ich realizacji, to dlatego, ze traktujemy je za prawa
obowiqzujgce nas (wszystkich) jako osoby, a nie z tej racji, ze przynalezymy do takiej, a nie
innej kultury. Jezeli zatem istnieje struktura wspolna dla wszystkich, to powinien tez istnie¢
Jakis zespol postaw i zachowan, zgodnych z tq wspélng naturg, bqdz tez z nig niezgodnych.
Pierwsze z nich sq moralnie dobre, drugie zas moralnie zle. Prawo, ktore obowiqzuje nas
w sumieniu do dobrego zawsze postgpowania moralnego i do unikania zla moralnego, czy
to indywidualnie, czy w rodzinie, czy tez w ekonomii lub w polityce, nazywa si¢ prawem
natury, czyli prawem naturalnym — C. Valverde, dz. cyt., s. 65.
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— sta¢ na strazy transcendencji i godnosci osoby,
— zagwarantowac jej wszechstronny rozwdj, w tym duchowy —
z prawem do zycia religijnego,
— broni¢ prawa do zycia,
— wspiera¢ rodzing opartg na matzenstwie me¢zczyzny i kobiety,
— broni¢ wlasnosci prywatnej,
— sta¢ na strazy dobrego imienia kazdej osoby,
— stuzy¢ prawdzie, wolnosci i takiej swobodzie ekspresji, ktora
nie tylko nie zagraza innym, lecz rowniez nie staje w konflikcie
z prawda o godnosci osoby ludzkiej jako takiej,
— gwarantowac rownowage pomig¢dzy poszanowaniem praw i przy-
wilejow jednostek a zabezpieczeniem interesu dobra wspdlnego,
gdyz tylko rownowaga w tym wzgledzie moze zapewni¢ harmo-
nijny rozwoj tak poszczegdlnych osob, jak i catych spoteczenstw.
Broniac zalezno$ci prawa stanowionego od obiektywnego porzad-
ku moralnego, zwolennicy tej koncepcji zdaja sobie sprawe z trudno-
$ci, jaka jest uzasadnienie, ze taki porzadek rzeczywiscie istnieje oraz
ze mozna racjonalnie dowies¢, iz pewne postgpowanie jest niedopusz-
czalne nie tyle na mocy umowy spotecznej, co z racji kryteriow dobra
i zta moralnego, niezaleznych od opinii. Pomimo tych trudnosci, sa
przekonani, ze trudno$¢ nie oznacza niemozliwosci, i wychodzac od
godnosci osoby ludzkiej, wskazuja na zwigzane z nig ,,0s0bo-twor-
cze” wartosci, ktore winny by¢ zabezpieczone przez prawo, aby kaz-
dy czlowiek mogt si¢ rozwijaé jako osoba. A Ze rozwija si¢ w sposob
osobowy w spotecznos$ci ludzkiej, prawo nie tylko powinno mie¢ na
wzgledzie przywileje jednostek — rozszerzajac przestrzen ich wolno-
$ci i roszczen — ale broni¢ réwniez dobra wspolnego, od ktorego za-
lezy szansa rozwoju poszczegolnych osob.

Stanowigcy prawo muszg zatem liczy¢ si¢ z prawda o cztowieku
i o ludzkiej spotecznosci. Prawda taka istnieje 1 moze by¢ poznana.
Co wigcej, stanowi ona fundament normatywny dla formutowanych
rozstrzygnig¢ legislacyjnych, co podkreslal w swoim nauczaniu Jan
Pawel 11: Konstytutywne elementy obiektywnej prawdy o cztowie-
ku i o jego godnosci sq gleboko zakorzenione w recta ratio, w etyce
i w prawie naturalnym: sq to wartosci uprzednie wobec wszelkiego
stanowionego porzqdku prawnego i dlatego praworzgdne panstwo
powinno ich broni¢ w swoim ustawodawstwie przed samowolq jed-
nostek i arogancjqg moznych?®'.

31 Jan Pawet II, Nienaruszalne prawa istoty ludzkiej, ., Osservatore Romano™ 9 (1996) PL, s. 43.

Studia Bydgoskie 5 (2011)

139



ks. Maciej Olczyk

—_
N
(]

goskie 5 (2011)

J

Studia Byd

Obrona tadu moralnego w przestrzeni publicznej nie jest zamachem
na demokracje, jest wlasciwie jej obrona i przypomnieniem, ze regu-
lacja zachowan moralnych jest w pierwszym rzedzie zarezerwowana
porzadkowi sumienia. Ksztaltowana jest bowiem w duzej mierze przez
aksjologie zwigzang z naturg osoby mozliwa do poznania na drodze
rozumowej, dalej ze §wiatopogladem, a co za tym idzie — przekona-
niami religijnymi czy metafizycznymi. Dopiero w dalszej kolejnosci
tad moralny moze by¢ regulowany przez prawo stanowione i poprzez
struktury panstwowe, zawsze jednak z uwzglednieniem natury osoby
i wynikajacego z jej istoty prawa naturalnego®.

Roéwniez nie wolno wykluczy¢ z przestrzeni publicznej debaty legi-
slacyjnej inspiracji religijnych wzmacniajacych naturalny zmyst mo-
ralny. W tym konteks$cie warto rowniez zauwazy¢ i podkresli¢ — gdy
mowa o problemach moralnych regulowanych przez prawo cywilne —
ze to nie Kos$ciot ,,wtraca” si¢ do polityki, bronigc ,,0sobo-tworczych”
wartosci, lecz to politycy stanowiacy prawo zaczynajg poruszac si¢ po
obszarach od zarania dziejow zarezerwowanych wrazliwo$ci sumie-
nia ksztattowanego w kontekscie religijnym (kwestie zycia, $§mierci
i seksualnosci to trzy gtowne zagadnienia od wiekow $ci§le zwigzane
z wierzeniami i religiami, pozwalajacymi odczytac ich glebszy sens).

Majac swiadomos¢ $cierania si¢ wyzej zarysowanych koncepcji
relacji prawa stanowionego i moralno$ci, pojawia si¢ pytanie, czy je-
dynie arbitralny gtos wigkszosci lub spoteczny szantaz mniejszosci
(z ktorym coraz czes$ciej mamy do czynienia na ulicach naszych miast)

32 Nie jest nasza intencja rozwijanie w tym miejscu refleksji na temat prawa naturalnego. Wy-
daje si¢ jednak, iz w kontekscie omawianej problematyki konieczne sa pewne wyjasnienia.
Fundamentem prawa naturalnego jest osoba ludzka, a rozumowa analiza jej bytowej struk-
tury oraz dynamizmu rozwojowego pozwala uchwyci¢ podstawowe reguly jej istnienia
i ciaglego przekraczania siebie (doskonalenia). W tym sensie w samg istot¢ (naturg) oso-
by wpisana jest swoista normatywno$¢, gwarantujaca jej integralny rozwdj. W tym sensie
mozemy mowié o istnieniu prawa naturalnego, czyli o realnym porzadku relacji cztowieka
do rzeczy oraz innych 0sob (Osob Bozych), ktore pozwalaja mu na pelng realizacje siebie
jako osoby. Prawo to jest zatem zakorzenione w istocie cztowieka. Jak zauwaza J. Zabiel-
ski, z faktu, ze prawo naturalne jest czyms ontologicznym, wynika szczegolna jego moc
wigzgca (...). W prawie tym zawarty jest wlasciwy sposob, w jaki — ze wzgledu na swojg
specyficzng strukture i cel — czlowiek ,,powinien” osiggngc¢ pelnie bytu w swoim istnieniu
i postepowaniu. Jest to z jednej strony powinnos¢ natury ontologicznej — osiggniecie stanu
wzorcowego, naturalnego. Rownoczesnie owo ,, powinien”’ nabiera sensu moralnego, czyli
implikuje moralny obowigzek odnoszqcy si¢ do wszystkich wolnych dziatajgcych podmio-
tow. Prawo naturalne jest wiec prawem moralnym, moralng powinnosciq, ktorq czlowiek
winien zachowaé w ramach wolnego wyboru. Swiadome i dobrowolne niepostuszenstwo
prawu naturalnemu jest najcigzszq wing, gdyz jest wykroczeniem przeciw cztowiekowi jako
konkretnej jednostce oraz przeciw istocie cztowieczenstwa. Wtedy bowiem cztowiek aktem
Swiadomego wyboru odrzuca naturalng powinnos¢ bycia czlowiekiem, realizacje swego
czlowieczenstwa, stajqc sie niszczycielem samego siebie — J. Zabielski, Osoba jest prawem.
Personalistyczno-normatywny charakter praw cztowieka, ,,Collectanea Theologica” 70/4
(2000), s. 62.
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maja przesadzac o tym, na co ma zezwala¢ prawo stanowione, a czego
zabraniac¢? Czy — mowigc nieco zartobliwie — pensjonariusze szpitala
zakaznego moga przegltosowac sita wickszosci racje dyrektora i per-
sonelu bedacego w mniejszosci 1 zazadac uznania ich za zdrowych?
Analogia zachodzaca pomigdzy zdrowiem fizycznym a moralnym jest
bardzo czytelna. W obydwu przypadkach choroba nigdy nie jest dru-
gim imieniem zdrowia i u§wiadamia nam, ze nie wszystkie postawy
sa godne tolerowania, cho¢ chorym — tak jak zdrowym — nalezy si¢
ten sam szacunek.

Jeden glos parlamentarzysty moze przesadzi¢ o uratowaniu lub
otwarciu drogi do eksterminacji tysigcy istnien ludzkich. Chrzescija-
nie nie mogg by¢ obojetni wobec tego tak waznego zagadnienia ,,glosu
na wage zycia”. Musimy pytac o role sumienia w zyciu publicznym,
w zyciu tych, ktorzy stanowig prawo. Poniewaz wybieramy tych, kto6-
rzy majg reprezentowac nas w sejmie i w senacie, mamy prawo pytac,
co inspiruje ich decyzje i wybory, gdy konkretnie opowiadaja si¢ za
takim czy innym ksztattem ustawy, zwlaszcza wtedy, gdy ustawy te
dotycza doniostych spraw moralnych.

Sumienie katolickiego parlamentarzysty

Wobec mnozacych si¢ niepokojow i niejasnosci w interpretacji roli
osobistego sumienia parlamentarzysty, zwlaszcza katolickiego, Kon-
gregacja Nauki Wiary wydata 24 listopada 2002 r. dokument uscisla-
jacy pewne kwestie i prezentujacy normy obowiazujace katolikow za-
angazowanych w dziatalnos¢ ustawodawcza. Publikacja ta nosi tytut:
Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci i postepowania
katolikow w zZyciu politycznym i byla juz cytowana nieco wczesniej
W niniejszym opracowaniu®.

W czeséci wprowadzajacej dokument jednoznacznie stwierdza, ze
dziatalno$¢ polityczna ludzi wierzacych nie jest sprzeczna z ich chrze-
Scijanskim powotaniem, wrecz przeciwnie — przez wszystkie wieki
trwania Kosciota chrzescijanie uczestniczyli i uczestnicza w zyciu
doczesnego swiata, dajac wyraznie Swiadectwo, ze czlowiek nie moze
oderwac sie¢ od Boga ani polityka od moralnosci**. Wierni $wieccy,
kierowani gltosem chrzescijanskiego sumienia i respektujac prawowitg

33 Por. przypis 26.
34 NDZP, Wstep.
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autonomi¢ porzadku doczesnego, nie mogg rezygnowaé z udziatu
w,,polityce”, czyliw roznego rodzaju dziatalnosci gospodarczej, spo-
tecznej i prawodawczej, ktora w sposob organiczny stuzy wzrastaniu
wspolnego dobra, a ktora obejmuje obrone takich dobr, jak porzgdek
publiczny i pokoj, wolnosé i rownosé, poszanowanie zycia ludzkiego
i Srodowiska, sprawiedliwosé¢, solidarnosé itd.>.

Majac na uwadze zlozone przemiany kulturowe we wspotczesnym
globalizujgcym si¢ spoteczenstwie, jestesmy obserwatorami wielu po-
zytywnych osiagnie¢ ludzkosci jak réwniez mnozacych sie zjawisk
budzacych niepokoj. Jedng z takich niepokojacych tendencji w ob-
szarze nas interesujgcym jest promocja tezy relatywizmu etycznego,
ostabiajacego tak rolg rozumu, jak i naturalnego prawa moralnego,
aprzyznajacego coraz wigksze znaczenie indywidualnym odczuciom
i opiniom jednostek. W tym kontekscie niektorzy politycy, by wyjs¢
naprzeciw pogladom jednostek i ich Zadaniom, stanowig prawa, nie
liczac si¢ z zasadami etyki naturalnej i ulegajg przemijajgcym ten-
dencjom kulturowym i moralnym*®. Co wigcej — warto to wyraznie
podkresli¢ — zada sie od katolikow zaangazowanych w procesy legi-
slacyjne, aby wbrew wtasnym sumieniom, w imi¢ niewlasciwie rozu-
mianej tolerancji, rezygnowali z wizji czlowieka i dobra wspolnego,
ktorg uwazajq za prawdziwgq i stuszng z ludzkiego punktu widzenia® .
Tymczasem Ko$ciol, uznajac, z jednej strony, demokracj¢ za najlepsza
forme uczestnictwa obywateli w zyciu politycznym, ma jednoczes$nie
swiadomos¢, ze dziatalnos¢ polityczna winna opierac si¢ na prawidto-
wej wizji osoby i broni¢ praw stuzacych jej integralnemu rozwojowi.
W tej kwestii nie moze by¢ ze strony chrze$cijanskiej zadnych kom-
promisow* i negocjacji. Dlatego tez omawiany dokument stwierdza
jednoznacznie: Wiasciwie uksztaltowane sumienie chrzescijanskie
nie pozwala nikomu przyczyniac sie przez oddanie glosu do realiza-
¢ji programu politycznego lub konkretnej ustawy, ktore podwazajg
podstawowe zasady wiary i moralnosci poprzez propozycje alterna-
tywne wobec tych zasad lub z nimi sprzeczne®. Trzeba by¢ sobg jako

35 Tamze. Por. W. Luzynski, Polityczna odpowiedzialnosé¢ chrzescijan w swietle nauczania
spolecznego Kosciola, ,,Spoteczenstwo” 73 (2006), s. 531-543; S. Olejnik, Dziatalnosé po-
lityczna w Swietle spolecznej nauki Kosciola, ,,Studia Wloctawskie” 5 (2002), s. 240-248;
J. Wrébel, Teologicznomoralne przestanki uczestnictwa chrzescijan w zyciu politycznym,
,,Roczniki Teologiczne” XL (1993) 3, s. 53-73.

36 NDZP, 1.

37 Tamze.

3 Na temat kompromisu w dziatalno$ci politycznej chrze$cijan i jego granic: J. Nagorny, Mo-
ralne granice kompromisu, ,,Roczniki Teologiczne” LIII (2006) 3, s. 57-70.

% NDZP, 3.
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chrze$cijanin w kazdej sytuacji, co potwierdzity nam przyktady swig-
tych mgczennikow z odleglych wiekow jak i z najnowszych czasow.
Przynaleznos$¢ do wspolnoty wiary oznacza mi¢dzy innymi podziela-
nie pogladow moralnych tej wspolnoty i nie wolno ich ,,zawieszac”,
zwlaszcza w sytuacjach, gdy w gre wchodzi sama istota tadu moral-
nego, od ktorego zalezy integralne dobro ludzkiej osoby*. Zadaniem
moralnym parlamentarzysty katolickiego jest to, aby podejmowat
decyzje zgodne z tym, co dyktuje mu jego sumienie. Wazne jest row-
niez, aby pytat, czy sad jego sumienia jest zgodny z gtosem Bozym,
zawsze stajgcym w obronie kazdej istoty ludzkiej. Przypominajac tu
0golng zasade dotyczaca wszystkich wierzacych w kwestii prawego
sumienia, rownie wazng dla parlamentarzysty, podkre§lmy raz jesz-
cze: nie wystarczy jedynie to, by polityk katolicki dziatal w zgodzie
z wlasnym sumieniem (z wyakcentowaniem stowa ,,wlasnym”). Jego
sumienie, jesli chee si¢ on nadal identyfikowac ze wspolnota wierzg-
cych w Chrystusa, winno coraz petniej stawac si¢ owym sanktuarium,
w ktorym styszy on glos Bozy i zgodnie z nim formutuje osobisty
osad moralny. Mottem w dzialalnosci ustawodawczej katolickiego
parlamentarzysty winny by¢ zawsze stowa $w. Piotra i Apostotow
postawionych przed Sanhedrynem: Trzeba bardziej stuchac Boga niz
ludzi (Dz 5, 29).

Nota doktrynalna precyzuje te obszary legislacyjne, w ktorych
moze doj$¢ do konfliktu pomiedzy zdrowo uformowanym sumie-
niem katolickiego parlamentarzysty a stanowiskami ksztattowanymi
w duchu niechrzescijanskim. Po pierwsze, moze to by¢ obszar ochro-
ny ludzkiego zycia, wobec ktorego na parlamentarzys$cie spoczywa
konkretna powinnos¢ przeciwstawienia sie jakiejkolwiek ustawie sta-
nowiqcej zagrozenie dla ludzkiego Zycia*. Ustawy powinny chronié
podstawowe prawo do zycia od chwili poczecia az po jego naturalny
kres*. Podkreslajac koniecznos¢ bezkompromisowej postawy w tym
wzgledzie, dokument kongregacji przypomina nauczanie encykli-
ki Evangelium vitae, w odniesieniu do sytuacji, gdy nie jest mozliwe
odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawy aborcyjnej juz obowigzu-
Jjgcej lub poddanej pod gltosowanie: w takim przypadku parlamenta-
rzysta, ktorego osobisty absolutny sprzeciw wobec przerywania cigzy
bytby jasny i znany wszystkim, postgpitby stusznie, udzielajgc swego

40 Tamze.
41 Tamze.
42 Tamze.
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poparcia propozycjom, ktorych celem jest ograniczenie szkodliwosci
takiej ustawy i zmierzajgcym w ten sposob do zmniejszenia jej nega-
tywnych skutkéw na plaszczyznie kultury i moralnosci publicznej®.
Oznacza to, ze Magisterium KoSciota, liczac si¢ z ewentualng nie-
mozliwos$cig uchwalenia prawa chronigcego w calej rozciaglosci zy-
cie ludzkie, uznaje za dopuszczalne poparcie takiego projektu, ktory
w maksymalnie mozliwy sposob ogranicza zagrozenia ludzkiego zy-
cia, cho¢ zupetnie nie eliminuje wszystkich wykroczen przeciw nie-
mu. Warto zwrécic¢ jednak uwagg na istotny fakt, ze nie mowi si¢ tu
0 wyborze tzw. ,,mniejszego zla”, lecz o ,,ograniczeniu szkodliwo-
$ci” ustawy niezadowalajacej, a mozliwej do uchwalenia. Z moral-
nego punktu widzenia jest to istotna roéznica, gdyz nigdy nie nalezy
wybiera¢ zta, nawet tzw. ,,mniejszego”. Ograniczajac maksymalnie
szkodliwo$¢ ustawy niesprawiedliwej, nie wybiera si¢ zla, lecz do-
bro, dziatajac na rzecz ochrony zycia ludzkiego w kontekscie realiow
arytmetyki legislacyjnej**.

Nota doktrynalna przypomina, ze w dzialalno$ci ustawodawczej
nalezy rowniez zabiegac o prawna ochrong i uswiadamianie wartosci
rodziny — opartej na monogamicznym matzenstwie osob pici przeciw-
nej — ktorej jednosé i trwatosé powinna byé zabezpieczona®. Niedo-
puszczalne sg wszelkie proby prawnego zréwnania z tak rozumianym
matzenstwem i rodzing innych form wspolnego zycia partnerskiego,
podobnie jak nie do przyjecia jest prawne uznanie takowych form zy-
cia (legalizacja tzw. zwigzkow partnerskich). Prawo winno rowniez
gwarantowac rodzicom swobodng mozliwos¢ wychowywania dzieci,
dbac¢ o ochrong nieletnich przed ré6znymi formami zta, chroni¢ kaz-
dego cztowieka przed wspotczesnymi formami niewolnictwa, takimi
jak narkomania czy prostytucja*®. Widzac ogrom krzywdy, jaka niosa
ze soba wspomniane zjawiska, trudno godzi¢ si¢ na nawet najmniej-
sze ustepstwa na rzecz legalizacji tych zachowan, gdyz w ten sposob

4 Tamze; por. EV, 73.

4 Na ten temat, rozr6zniajac pomi¢dzy kompromisem politycznym a moralnym, pisze w na-
stepujacy sposob P. Kieniewicz: Kompromis polityczny nie jest odstgpstwem od prawdy
tylko wowczas, gdy czlowiek jest postuszny prawemu sumieniu nie ustajgc w wysitkach do
wyeliminowania rozwigzan godzgcych w ludzkg godnosé z porzqdku prawnego — P. Kienie-
wicz, Kompromis polityczny, kompromis moralny, ,,Roczniki Teologii Moralnej” 1 (2009),
s. 206. Autor artykutu ukazuje dalej subtelnosci interpretacji fragmentu EV, 73, wskazujac na
roznice ujawniajace si¢ w opiniach komentatoré6w. Zdaniem niektorych, akceptacja dopusz-
czalno$ci kompromisu politycznego zalezataby od tego, czy dotyczy on zmiany istniejacej
juz ustawy, czy tez mowa jest o powotaniu do zycia ustawy nowej. W drugim przypadku,
zdaniem np. A. Grzeskowiak, kompromis bylby niedopuszczalny. Por. tamze, s. 207-208.

4 NDZP, 3.

46 Por. tamze.
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prawo i prawodawcy w ewidentny sposob stawaliby po stronie krzyw-
dzicieli, a nie brali w obrone¢ krzywdzonych. Byloby to rownoznaczne
z przekresleniem jednej z istotnych funkcji prawa, jaka jest ochrona
przed krzywda i niesprawiedliwo$cia. Sa jeszcze inne wartosci wy-
mienione w dokumencie, na strazy ktérych winno stawac prawo, jesli
chce autentycznie stuzy¢ cztowiekowi, wérdd nich: prawo do wolno-
$ci religijnej, troska o rozwdj gospodarczy, sprawiedliwos¢ spoteczna,
zasada solidarno$ci i pomocniczosci, troska o pokoj.

Nalezy podkresli¢, ze tak wyrazone stanowisko Kosciota katolic-
kiego nie oznacza nieuzasadnionych roszczen, aby w konfesyjny spo-
sob wptywac¢ na ksztatt prawa cywilnego i ,,nagina¢” je, by nabierato
ono coraz bardziej kolorytu prawa wyznaniowego*'. Takie bowiem
zarzuty mozna czesto ustysze¢. Formultuja je najczgsciej osoby, kto-
re nie s3 $wiadome lub nie chcg wzig¢ pod uwage faktu, ze w argu-
mentacji moralnej na rzecz stusznosci jakiegos$ rozwigzania prawnego
Koéciot nie forsuje norm religijnych, lecz szuka dobra osoby ludzkie;j.
Na strazy tego dobra stojg pewne reguty etyczne, mozliwe do rozpo-
znania $wiatlem naturalnego rozumu, ktore wiara jedynie potwierdza
1 wzmacnia ich moc normatywna. Tak na przyktad prawo do zycia
jest racjonalnie wywiedzionym prawem kazdego cztowieka, choc¢
znajduje potwierdzenie w Pismie Swietym. Podobnie rozum ludzki
moze stwierdzi¢, ze najlepszym $rodowiskiem narodzin i socjaliza-
cji dziecka jest trwate heteroseksualne matzenstwo*. Dlaczego nie
homoseksualne? Poniewaz juz sama rozumna refleksja podpowiada
m.in., ze jak dlugo spotecznos¢ ludzka w ,,makro-skali” sktada¢ sig¢
bedzie z mezczyzn i kobiet, tak najwlasciwsza droga do socjalizacji
dziecka jest stworzenie mu takich warunkow, w ktorych od pierw-
szych chwil zycia oswaja¢ si¢ bedzie w ,,mikro-skali” swego otocze-
nia z oczywistg normalno$cig i naturalnoscig zréznicowania plciowe-
go. Takim naturalnym mikro$wiatem wprowadzajacym w makroswiat
jest heteroseksualne malzenstwo, a prawda o jego wartosci dostep-
na dla rozumu jest potwierdzona rowniez w Pismie Swictym. W ten
sposob mogliby$my przeanalizowa¢ wiele bronionych przez Kosciot
wartosci, ktore zanim zostaly okrzykniete warto$ciami chrzescijan-
skimi, byly i pozostajg tak naprawde ,,0s0bo-tworczymi’” warto$ciami
ogolnoludzkimi. Prawodawcy, jesli chcg w zgodzie z ich sumieniami

47 Por. tamze, 5.
48 Por. X. Lacroix, Spor o rodzing. Odpowiedz? na zgdania niektorych oséb homoseksualnych
zabiegajgcych o prawo do zawieranie maizenstw i do adopcji dzieci, Krakow 2006.
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autentycznie stuzy¢ dobru osoby i wspdlnoty ludzkiej, nie powin-
ni promowac zapisOw stojacych w jawnej sprzeczno$ci z rozumem
1 godnoscig cztowieka.

Na zakonczenie powyzszej refleksji przywotajmy wcigz aktualne
stowa Jana Pawla Il wypowiedziane w Polsce podczas pielgrzymki
do ojczyzny w 1995 r. Papiez méwil wowcezas w Skoczowie: Polska
wota dzisiaj nade wszystko o ludzi sumienia! By¢ cztowiekiem sumie-
nia, to znaczy przede wszystkim w kazdej sytuacji swojego sumienia
stuchac i jego glosu w sobie nie zagtuszac, cho¢ jest on nieraz trudny
i wymagajqcy, to znaczy angazowac si¢ w dobro i pomnazac je w so-
bie i wokol siebie, a takze nie godzi¢ si¢ nigdy na zto, w mysl stow sw.
Pawta: , Nie daj sie zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwyciezaj!” (Rz
12,21). By¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy wymagac od siebie, pod-
nosic sie z wtasnych upadkow, ciggle na nowo sie nawracac. By¢ czto-
wiekiem sumienia, to znaczy angazowac sie w budowanie krolestwa
Bozego: krolestwa prawdy i zycia, sprawiedliwosci, mitosci i pokoju,
w naszych rodzinach, w spotecznosciach, w ktorych zyjemy, i w catej
Ojczyznie, to znaczy takze podejmowac odwaznie odpowiedzialnosé
za sprawy publiczne, troszczy¢ sie o dobro wspolne, nie zamykac oczu
na biedy i potrzeby bliznich, w duchu ewangelicznej solidarnosci.:
,,Jeden drugiego brzemiona noscie” (Ga 6, 2)*.

Summary

The Conscience of a Catholic Member of Parliament.
Legislative Moral Dilemmas in the Light of Reason and Faith

The teachings of the last Vatican Council clearly stressed the importance of
having a right conscience in shaping community life. People’s conscience affects
not only their personal choices, but also contributes to forming the social ethos of

49 Jan Pawel 11, Polska potrzebuje dzisiaj ludzi sumienia, Homilia w czasie Mszy $w. odpra-
wionej na wzgorzu ,,Kaplicowka”, Skoczow, 22 maja 1995, [online], [dostep 17 czerwca
2011]. Dostegpny: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/sko-
czowh_22051995.html
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their communities through conscientious engagement in various aspects of pub-
lic life. An important form of public involvement is the work of parliamentary
members in law making. While considering the activities of Catholic MPs, we
frequently ask whether they ought to be guided by their conscience in the process
of making civil law. Should they be guided by those values which they share as
believers in Christ? Or perhaps should they yield to a kind of schizophrenia and
use their conscience in private lives only, while adopting other criteria during
legislative procedures? This article aims to answer this and other similar ques-
tions. If members of parliament really wish to conscientiously serve their voters,
they should not promote those bills which stand in sharp contrast to reason and
human dignity. This — a responsible task for lawmakers — should constantly be
filled with a moral imperative in their conscience shaped by such criteria of good
that truly serve the integral development of individuals and entire communities.
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