Warszawskie Studia
Teologiczne 111/1985-90

Ks. Stefan Kotwiniski

POSLANNICTWO JEZUSA
W SWIETLE WYPOWIEDZI SYMEONA
(LK 2, 25-35)

Perykopa o Symeonie (Lk 2, 25-35) jest jednym z lepiej znanych fragmentéw
Ewangelii $w. Lukasza. Wynika to z faktu, ze perykopa ta jest tekstem czgsto w
duszpasterstwie wykorzystywanym i wielokrotnie komentowanym.

Mocne zakorzenienie perykopy o Symeonie w liturgii, nabozeristwach paraliturgi-
cznych, jak i w innych dziedzinach duszpasterskiej postugi Kosciola pocigga za sobg
konieczno$é¢ doglebnej jej znajomosci przez duszpasterzy. Postulat ten dotyczy
wszystkich bez wyjatku tekstow biblijnych, lecz w stosunku do tekstéw wchodzacych
w skiad Ewangelii Dzieciectwa (§w. Mateusza lub §w. L.ukasza) ma znaczenie szcze-
gélne. Wielokrotnie bowiem w pracy duszpasterskiej Ewangelia Dziecigctwa byla
przedmiotem dowolnych i uproszczonych komentarzy. Ponadto recepcja ‘orgdzia o
narodzeniu i dziecirfistwie Jezusa uwarunkowana byla — a czgsto jest nadal — okres-
lonymi stereotypami i wzorcami kulturowymi, $cisle zwigzanymi z przezyciami litu-
rgicznego okresu Bozego Narodzenia przez wspoiczesnych ludzi.!

Tymczasem istotnym czynnikiem warunkujacym skuteczno$¢ wspétczesnej postugi
slowa jest gioszeme autentycznych tresci kerygmatycznych Pisma Sw1¢tego 2 Niniej-
sze opracowanie ma wiec za cel ukazanie teologii perykopy w Ewangelii §w. Lukasza
2, 25-35. Jest to tym bardziej niezbedne, ze teologiczne aspekty tej perykopy nie byly
dotad wystarczajaco opracowane. Autorzy zajmujacy si¢ tym tekstem — poza egze-
geza — bronili jego autentyczno$ci, prébowali poznal jego strukturg, rozpatrywali
wreszcie jego stosunek do Starego Testamentu. Te aspekty perykopy zostaly juz
prawie wyczerpane, natomiast gikbszego opracowania domaga si¢ nadal jej strona
duchowa 1 teologiczna.

Redagujac swa Ewangelie Dziecigctwa Jezusa, $w. Lukasz nie pisal kroniki, lecz
chciat odpowiedzieé na pytania: Kim jest Jezus z Nazaretu? Po co przyszed! na §wiat?
Teologia Ewangelii Dzieciectwa koncentruje si¢ zatem na postaci Mesjasza i Jego
dziele.3

Perykopa 2, 25-35 zajmuje w tych teologicznych rozwazaniach miejsce wyjatkowe o
tyle, ze ustami Symeona odpowiada jak gdyby wprost na powyzsze pytania. Odpo-
wiedZ ta jest przy tym niejako podwéjna. Jej pierwszy wymiar standwi §wiadectwo o
Jezusie: chodzi tutaj o orzeczenie przez Symeona mesjanizmu Jezusa. Drugim wymia-

Zob. J. Prace, Wspdlczesne gloszenie Ewangelit Dziccigetwa Jezusa wedtug Lukusza, RTK, 26 (1979), 6,
s. 83.
! Zob. tamie.
Zob. J. Kudasiewicz, Ewangelia Dziecigciwa Jezusa — historia czy legenda?, w: Studio lectionem facere,
red. S, Lach, J. Szlaga, Lublin 1978, ss. 134—140.

147



rem tej odpowiedzi jest proroctwo, czyli ogloszenie przez Symeona niektérych bliz-
szych szczeg6low dotyczacych postannictwa ]ezusa

Te wlasnie aspekty uwzg1¢dmone zostang w ninjejszym opracowaniu. W paragrafie
pxerwszym przy;rzymy si¢ blizej $wiadectwu Symeona, w paragrafach: drugim, trze-
cim i czwartym — jego proroctwu o Jezusie.

I. JEZUS OCZEKIWANYM MESJASZEM

Teologia Lukaszowej Ewangélii Dziecigctwa koncentruje si¢ zasadniczo na trzech
problemach: spetnieniu nadziei mesjariskiej, ukryciu Jezusa i tajemnicy Jego Osoby.

Nadzieja mesjariska jest tematem wspélnym Starego Testamentu, literatury judai-
stycznej.i Nowego Testamentu. Temat ten dochodzi jednak do glosu szczegdlnie
mocno w dwu pierwszych rozdziatach Ewangelii L ukasza.*

W perykopie 2, 25-35 mesjariska nadzieja jest najpierw przedmiotem oczekiwania i
pozostaje w zwiazku ze specjalnym objawieniem-obietnica.

Wiersz 25, zawierajacy charakterystyk¢ Symeona, okre$la go migdzy innymi jako
czlowieka ,oczekujacego™ (prosdechomenos). W scenie prezentacji w §wiatyni ta idea
oczekiwania wysuwa si¢ na plan pierwszy.?

»Sprawiedliwy“, ,pobozny“ i ,oczekujgcy” Symeon jest jednym z wielu ludzi
cichych, oddanych Bogu, ktérzy — w przeciwieristwie na przyklad do rewolucyjnie
usposobionych zelotéw — calg nadziej¢ pokladali wylacznie w Bogu.¢ Tylko on jeden
— wedlug omawianej perykopy — dost¢puje objawienia’, ktére ze wzgledu na swa
tre$¢ moze by¢ wlasciwie nazwane obietnica®. Symeon otrzymuje mianowicie zapew-
nienie od Ducha Swigtego, Ze ,nie ujrzy $mierci, dopdki nie zobaczy Mesjasza Pari-
skiego®.

Ta wzmianka o ob)aw1emu obietnicy wydaje si¢ dla Lukaszowe] relacji bardzo
wazna. Nie tylko ozywia ona akcj¢ perykopy, dodaje jej dramatyzmu i,ubogaca opo-
wiadanie od strony epickiej, ale tez wnosi nowe elementy do samej idei mesjariskich
oczekiwar. W przypadku Symeona na drodze pomigdzy oczekiwaniem a wypeknie-
niem pojawia si¢ specjalna interwencja Ducha Swigtego. Wprowadzenie uzupelnienia
o takiej tresci do perykopy 2, 25-35 bylo-mozliwe dzigki temu, ze wydarzenia Ewange-
lii Dziecigctwa Eukasz przedstawia jako wypeienie si¢ czaséw i inauguracjg¢ czasé6w
nowych — epoki mesjariskiej.’

Trzecim i ostatnim momentem naszkicowanej w ten sposdb przez Lukasza akgji jest
spelnienie oczekiwarn Symeona i realizacja danego mu objawienia-obietnicy. Doko-
nuje si¢ to w chwili przybycia Symeomna do $wigtyni. Obraz Symeona trzymajgcego w
objgciach matego Jezusa stanowi nie tylko symboliczng ilustracje odchodzenia tego, co
stare, i wkraczania tego, co nowe, w sensie ludzkim, ziemskim. Tutaj zaz¢biajg si¢ i
wymieniajg dwie epoki: epoka oczekiwania i epoka mesjariska.!® Dlatego Symeon, jako

Zob. ]. Wilk, Feologia fukaszowej Ewangelii Dziecigctwa, w: Studia z teologii $w. Lukasza, red.

F. Gryglewicz, Poznan 1972, s. 121.

5 Zob. tamze. )

¢ Zob. J. Schmid, Das Evangelium nach Lukas (RNT 3), Regensburg 19604, s, 76.

7 Zob. L. Pirot — A. Clamer, Les Saints Evangiles S. Luc — S. Jean (BPC 10), Paris 19509, s. 48.

® Zob. W. Grundmann, Das Evangeltum nach Lukas (ThRHNT 3), Berlin 1969, s. 90.

¢ Zob. J. Wilk, Teologia..., dz. cyt.,s. 116.

10 Zob. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, Erster Teil, Kommentar zu Kap. 1,1 — 9,50, Lcnpzxg
1970, s. 125.
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przedstawiciel tej pierwszej epoki, czuje si¢ wezwany do odejscia.!' Wraz z nim za$
odchodzi cala epoka, by ustapi¢ miejsca nowej — epoce zbawienia.

Konstruujac w ten sposéb perykope o spotkaniu Symeona z Dziecieciem Jezus w
Swiatyni — to znaczy akcentujac trzy momenty: oczekiwanie, objawienie-obietnica i
wypeinienie — Eukasz stworzyl sobie jednocze$nie szersze mozliwo$ci przedstawienia
tresci mesjanskiej obietnicy. I tak méwi najpierw o ,pociesze Izraela“ (2, 25), pdZniej
o ,Mesjaszu Pariskim® (2, 26), a wreszcie o ,zbawieniu“ (2, 30).

Najwazniejszym z tych okre$leri jest niewatpliwie tytut ,Mesjasz“.1? Co prawda
tytul ten wystepuje w Lukaszowej Ewangelii Dziecigctwa tylko dwa razy, ale oba te
miejsca $3 rozstrzygajace i jednoznaczne. Perykopa 2, 25-35 zupelnie wyraZnie zmie-
rza do wykazania, ze Dzieci¢ Jezus, ktére przynosza Rodzice do §wigtyni, jest wlasnie
oczekiwanym Mesjaszem. Podobnie w 2, 11, wkladajac w usta aniotéw stowa: ,,Dzi§ w
mies$cie Dawida narodzil sic wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan“, jednozna-
cznie identyfikuje nowo narodzonego w Betlejemn Jezusa z Mesjaszem.!?

Jezus, ktérego bierze na r¢ce Symeon, jest wiec oczekiwanym Mesjaszem. Jako taki,
jest réwniez ,pociechy Izraela“, poniewaz Mesjasza nazywano czesto Pocieszycie-
lem.! To typowo semickie okreslenie, spopularyzowane zwlaszcza przez péZniejszy
judaizm!5, nawigzuje do niektérych tekstéw prorockich, szczegélnie do Deutero-
-Izajasza (np. Iz 40, 1; 49, 13). Odsylajac czytelnika swej Ewangelii do Starego Testa-
mentu, Zrddla i przekaziciela obietnic mesjariskich, L.ukasz podkreéla réwniez wyra-
Znie, ze nadszed! moment ich speienia i realizacji w osobie Dziecigcia Jezus.

Jezus oczekiwany przez Symeona jako Mesjasz jest wreszcie rozpoznany przez
niego jako zbawienie. Poniewaz ten ostatni rzeczownik jest po prostu nieosobows
formg uzyta zamiast osobowej, mozna powiedzieé, ze Jezus jest rozpoznany jako
Zbawiciel.!®

Greckie stowo soter (Zbawiciel), majace u innych autoréw szerokie znaczenie, u
Lukasza w calej Ewangelii zachowuje sens wylgcznie teologiczny, nadprzyrodzony.
I taki wlasnie sens widzi Symeon w dzialalno$ci Mesjasza, ktérego jako dziecko
trzyma w §wiatyni w objeciach. Oznacza to eliminacje wszystkich innych wyobrazer o
oczekiwanym Mesjaszu — mi¢dzy innymi koncepcji mesjanizmu politycznego, kon-
cepcji Mesjasza-Dobroczynicy w sensie doczesnym — a opowiedzenie si¢ za wizja
Mesjasza jako szafarza débr nadprzyrodzonych.!?

Rola Symeona nie koriczy si¢ jednak na samym rozpoznaniu Jezusa jako Mesjasza.
Dzieli si¢c on wynikami swego rozpoznania z innymi, czyli — poshugujac si¢ termino-
logig biblijng — daje §wiadectwo o Jezusie Mesjaszu.

Idea $wiadczenia o Jezusie jest przedstawiona w Lukaszowej perykopie o Symeonie
za pomocg dwu czasownikéw: eidon (widzie€) i eipein (méwic). Pierwszy z nich wyste-
puje w perykopie trzykrotnie: najpierw (dwa razy) w w. 26b okreslajacym tres¢
objawienia-obietnicy: ,...nie ujrzy §mierci, dopoki nie zobaczy Mesjasza Pariskiego®, a
pézniej w punkcie kulminacyjnym perykopy, w w. 50: ,,...bo moje-oczy ujrzaty Twoje
zbawienie“.

Zob. P. Figueras, Siméon et Anne, ou le témoignage de la loi et des prophétes, NT, 20 (1978), 2,

ss. 89—91.

12 Zob. ]J. Wilk, Teologia..., dz. cyt.,s. 118.

1% Zob. W. Sotowski, Ewangelia Dziecigctwa wedbug sw. Lukasza, w: Chrystus { Kosciol, red. F. Grygle-
wicz, Lublin 1979, s. 19.

M Zob. ]J. M. Lagrange, Le Messianisme chez les Jutfs au temps de Jésus Christ, Paris 1909, s. 246.

'S Zob. ]. Daniélou, Les Evangiles de I’Enfance, Paris 1967, s. 113.

15 Zob. F. Gryglewicz, Teologiczne aspekty blogostawieristwa Symeona (Ek 2, 29—135), RTK, 19(1972), 1,
5. 75.

17 Zob. tamze, s. 76.
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P. Figueras sadzi, ze L.ukasz przedstawil scen¢ prezentacji Jezusa w §wiatyni, majac
przed oczyma opis ostatnich chwil zycia Mojzesza i jego Smierci na gérze Nebo (Pwt
34, 1 n.) Tak wigc Symeon — twierdzi ten autor — wystgpuje tutaj jako reprezentant
Prawa Starego Testamentu i jako taki daje $wiadectwo o Chrystusie. Zlozywszy to
$wiadectwo,; Prawo — w osobie Symeona — moze odej$¢ i ustapi¢ miejsca Ewangelii:
jego rola zostala skoriczona.!®

Inni autorzy poréwnujg uzycie czasownika eidon w perykopie u ELukasza 2, 25-35 i
w Ewangelii Jana. W czwartej Ewangelii slowo to ma specyficzny sens teologiczny:
widzie¢ Jezusa znaczy nie tylko oglada¢ Go oczyma ciala, lecz réwniez rozpoznawac
oczyma wiary jako postanego przez Ojca. Zamiast o wierze w Jezusa Jan méwi czasem
o ogladaniu Jezusa.'° Podobny sens ma czasownik eidon réwniez w omawianej peryko-
pie, przynajmniej w dwu ostatnich przypadkach. Obietnica, ze Symeon ujrzy (ide)
Mesjasza, znaczy, ze Go rozpozna, a wyznanie Symeona: ,,moje oczy ujrzaly Twoje
zbawienie* réwna si¢ jego wyznaniu wiary w to, ze Jezus jest Zbawicielem.

To rozpoznanie i ta wiara sg podstawowym warunkiem §wiadczenia, ktére dokonuje
si¢ poprzez glo$ne ,wielbienie Boga i méwienie® (w. 28).

E.ukasz nie pisze wprost, Ze Symeon wygtasza swoje §wiadectwo pod natchnieniem
Ducha Swietego. Zaznaczyl jednak, Ze ,,za natchnieniem Ducha przybyt do $wiatyni“
(w. 27). Nalezy wigc przyjaé, Ze pozostaje on wciaz pod natchnieniem Ducha.? Ten
fakt nadaje specjalnej wartosci temu $wiadectwu. W Lukaszowej Ewangelii Dzie-
ciectwa Duch Swiety wystepuje wielokrotnie (1, 15. 35. 41; 2, 26-28). Jezeli Syn Bozy
przychodzi na $wiat, aby zrealizowa¢ plan Bozy dotyczacy zbawienia ludzi, to dziala-
nie Ducha Swietego ulatwia t¢ realizacje.2! Réwniez §wiadectwo Symeona o Jezusie-
-Mesjaszu, wypowiedziane pod wplywem Ducha, jest jednym z momentéw wcielenia
w zycie Bozego planu zbawienia.

II. UNIWERSALISTYCZNY CHARAKTER
MIS]I JEZUSA

Symeon, wypowiadajgc swoje blogoslawnenstwo i da)qc swiadectwo o Jezusie-
—Mes;aszu, stwierdza, Ze ujrzal ,$wiatlo na o§wiecenie pogan® (w. 32). Jest to okresle-
nie zapozyczone od Deutero-Izajasza. Przywodzi ono na mys$l zwlaszcza tekst Izajasza
42, 6 oraz 49, 6. Musi by¢ wigc interpretowane w Swietle powyzszych tekstéw starote-
stamentalnych. Pewna pomoca w tej interpretacji moze by¢ rowniez tekst Dziejow 13,
47, ktory informuje, ze Jzajasza 42, 6 zacytowal Pawet z Tarsu w Antiochii Pizydyj-
skiej, kiedy opuszczal synagoge, aby rozpoczaé gloszenie nauki Chrystusa poganom.2?

Wedtug Deutero-Izajasza Izrael zostal powolany do niesienia §wiatu wiary w jedy-
nego Boga, Stworcg Swiata, wobec ktorego obce béstwa sg niczym. Ale to gloszenie
jedynego Boga laczy si¢ z zapoczgtkowaniem nowej ery. Po upadku Babilonu nastapi
wedréwka ku odnowionemu Syjonowi, podobna do wgdréwki Izraela przez pustyni¢
— z tym tylko, ze w tej wedréwce wezmga réwniez udziat nawrécone do Jahwe narody.
Powstanie wigc nowy lud Bozy ztozony z Izraela i innych narodéw.??

Gléwnag role w calym tym procesie odegra Deutero-I1zajaszowy ,,Stuga Jahwe*“ Oba

Zob. P Figucras, Siméon et Anne..., art. cyt., ss. 90—92.

Zob. T. Gryglewicz, Die Herkunft der Hymnen des Kindheltsevangeliims des Lukas, NTS, 21
(1974—75), 2, s. 270.

Zob. L. Pirot — A. Clamer, Les Saints Evangiles. .., dz. cyt., s. 48.

Zob. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. fukasza (PNT 111, 3), Poznad 1974, s. 67.

Zob. tenie, Teologiczne uspekty. .., art. cyt., s. 77.

Zob. L. Stachowiak, Prorocy ,,wicksi®, w: Wsigp do Starego Testamentw, red. S. Lach, Poznahi —
Warszawa 1973, s, 445.
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wspomniane wyze] teksty sa fragmentami piesni o Studze Jahwe. Posta¢ Stugi Jahwe i
jego role nalezy rozumieé w §wietle teologii i zbawczo-historycznych zalpzen ksiggi
Deutero-Izajasza. Bedzie on tym, ktéry wypeini zbawcze oczekiwania narodu: spowo-
duje nawrdcenie pogan i definitywne odnowienie, pojmowane eschatologicznie. Cho-
dzi wigc tu przede wszystkim o Mesjasza.2!

Fukasz w 2, 32a, okreslajac Jezusa jako ,$wiatlo na o$wiecenie pogan“, przenosi
wigc tym samym na Jego osobe teologiczne rysy przypisywane przez Stary Testament
Studze .Jahwe. Jezus jako zrealizowana postac Shugi ]ahwe, a wiec jako Mes;asz,
odegra zasadniczg role w rozpoczynajacej si¢ erze odnowy i zbawienia: pociagnie do
siecbie — a poprzez siebie do Boga — narody pogariskie i przyczyni si¢ do powstania
nowego, eschatologicznego ludu Bozego. Narody poganskie, ktore stang si¢ uczestni-
kami o$wiecajgcego objawienia Mesjasza, poznajg prawdziwego Boga. Stanie si¢ to
mozliwe dzigki nauce, ktorg bedzie glosit Jezus.?®
~ Nauczanie to wyjdzie od Izraela i o§wieci go, by przede wszystkim on sam még}
korzysta¢ z dzialalno§ci Mesjasza, pdZniej za§ oSwieci wszystkich poza Izraclem.
Wplyw Jezusa na Izrael i inne narody bgdzie przypominat dzialanie $wiatla. Dzigki
niemu rozproszg si¢ duchowe ciemnosci otaczajace narody pogariskie (por. L.k 1,
78 n.), a to w ich oczach podniesie znaczenie narodu wybranego.2® W ten sposéb
poganiskie narody réwniez bgda uczestniczy¢ w zbawieniu.?

Egzegeta )aponskl M. Miyoshi sgdzi, ze stowa w Ewangelii Sw. Lukasza 2, 32a
stanowig nawiazanie nie tyle do Iza;asza 42 6149, 6, co do Izajasza 52, 10.28 Slowa
Symeona ,$wiatlo na oSwiecenie pogan“ mogg by¢ odpowiednikiem Deutero-
-Izajaszowego stwierdzenia o obnazeniu ramienia Jahwe na oc¢zach narodéw.

Egzegeta ten przytacza takze tekst Izajasza 54, 1 n., gdzie Jahwe migdzy innymi
oznajmia: ,Bo ode mnie wyjdzie pouczenie i Prawo moje wydam jako $wiatlo$¢ dla
ludéw* Wedtug Deutero-Izajasza $wiatlem narodéw jest prawo i ono wlasnie niesie
narodom zbawienie. Hymn Symeona zastgpuje prawo osobg Dziecigcia Jezus, co jest
zgodne z nastawieniem hellenistycznego chrzescijanistwa zydowskiego.?®

Wydaje si¢ jednak, ze ustalenie najpewniejszego tekstu Deutero-Izajasza jako
odpowiednika tekstu Lukasza 2, 32a nie jest ani mozliwe, ani konieczne. Wazne jest,
Ze inspiracja dla Lukasza 2, 32a byly te fragmenty Deutero-Izajasza, w ktérych poja-
wia si¢ idea czaséw mesjaniskich i idea uniwersalizmu zbawienia.3°

Warto zauwazy¢, ze to wyjscie poza horyzonty zydowskie i roztoczenie spojrzenia
uniwersalnego dokonuje si¢ tutaj w Ewangelii £.ukasza po raz pierwszy.3!

Pierwotng, pochodzaca od Symeona wersj¢ hymnu, méwigca o tym, Ze Symeon
ujrzat ,$wiatlo na o$wiecenie pogan“, Lukasz uzupeinia slowami: ,zbawienie, ktére
przygotowales dla wszystkich narodéw*. Slowa te sa wprawdzie bardzo dobrze wto-
pione w tekst biogostawieristwa Symeona, ale réwniez i bez nich blogoslawieristwo to
byloby dobrze zrozumiale.3? £ ukaszowe uzupetnienie kaze jednak zastanowi¢ sig, jakie
mysli chcial w ten sposéb zaakcentowal ewangelista.

Zob. tamze, s. 446.
Zab. F. Gryglewicz, Teologiczne aspekty..., art. eyt s. 77.
Zob. tenie, Teologia hymnow Eukaszowey I:wangeln Dziecigcrwa (RWTK), Lublin 1975, s. 88.
Zob. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, dz. cyt., s. 126.
2 Zob. M. Miyoshi, Jesu Darstellung oder Reinigung im Tempel unter Beriicksichiigung von ,, Nunc dimstis*
Le 2, 22—38, ATBI, 4 (1978), s. 97.
2 Zob. tamze, s. 98.
Zob. ]. Daniélou, Les Evungiles de I’Enfance, dz. cyt., s. 123.
Zob. ]. Harrington, St. Luke, w: A New Catholic Commentary On* Holy Scripture, Westmonasterii
1969, s. 999.
2 Zob. F. Gryglewicz, Theologia h)mmow , dz. cyt,, 5. 39,
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Na uwagg zastuguje tu najpierw zwrot panton ton laon (,,dla wszystkich narodéw*).
Lukasz odwotujac si¢ tutaj do idei i stownictwa Izajasza 52, 10 zmienil wyst¢pujacy
tam termih ethnos na laos nie dbajac nawet o wzgledy stylistyczne, to znaczy o to, ze
ten sam termin znajduje si¢ zaraz w nastgpnym wierszu. Slowo /aos ma u Lukasza
specyficzny sens: odnosi sig¢ do wszystkich ludzi, specjalnie za$ do tych, ktérzy uwie-
rz3 i stang si¢ czlonkami Kosciota, niezaleznie od narodowosci, niezaleznie od tego,
czy przedtem byli poganami, czy Zydami.3? Zwrot panton ton laon u Lukasza 2, 31
wyraza wigc ide¢ uniwersalizmu zbawienia nieco inaczej niz w 2, 32. Nie dzieli ludz-
kosci na Izraela i pogan, lecz méwi po prostu o narodach.

Odpowiada to teologii, jakg dostrzegamy nie tylko w Lukaszowej Ewangelii Dzie-
cigctwa, lecz 1 w calej trzeciej Ewangelii. Na przyklad genealogic Jezusa Mateusz
rozpoczat od Abrahama, natomiast £.ukasz wyprowadza ja od Adama, ktory pochodzit
od Boga (3, 38). Przy narodzeniu Jezusa aniotowie zwiastuja ,na ziemi pokdj ludziom
Jego upodobania“ (2, 14). Wedlug f.ukasza dzigki dziatalno$ci Jana Chrzciciela
»kazdy czlowiek ujrzy zbawienie Boze“ (3, 6). Poprzez swe redakcyjne zabiegi L.ukasz
niweluje wrazenie, jakoby Jezus dziatat tylko wéréd Zydéw i tylko dla nich — nato-
miast gdzie tylko to mozliwe, podkre$la uniwersalny zasi¢g dziatania Jezusa.»

W Iukaszowym uzupelnieniu hymnu Symeona wazna jest réwniez wzmianka o
»przygotowaniu® (hetoimasas) przez Boga zbawienia dla wszystkich narodéw. W 2, 31
czasowniR ten wprowadza nowy element do idei uniwersalizmu zbawienia, poniewaz
moéwi o odwiecznych Bozych zamiarach i planach udostepnienia zbawienia wszystkim
bez wyjatku narodom. Informacja, ze zbawienie jest przygotowane dla wszystkich
narod6w, znaczy, ze jest im przeznaczone.?’ Poza tym w informacji tej mieéci si¢ nie
tylko odwieczna Boza decyzja postania na §wiat Zbawiciela, ale takze okreslenie Jego
zadania i charakterystyka Jego dziatalnosci oraz wykonania tego, co zostalo postano-
wione. 3¢

Zbawienie wszystkich narodéw miesci si¢ zatem w Bozym planie zbawienia. Lukasz
jest przekonany, ze B6g ma okreslony plan zbawienia ludzi, ktory realizuje od wiekow,
i ze wola Boza z tym planem zwigzana jest zawatrta w tekstach biblijnych (por. zwla-
szcza Dz 3,201 13, 17).37

W Lukaszowym uzupelnieniu nie bez znaczenia jest wreszcie zwrot kata prosopon
(»przed obliczem®). Niekt6rzy autorzy zwracajq uwage, Zze W zwrocie tym zawarta jest
mysl, iz rzecz znajdujaca si¢ przed kims$ (przed czyims$ obliczem) pozostaje do jego
wolnej dyspozycji. I chociaz wyrazenie to nie jest tworem Lukasza, lecz zostalo przez
niego zapozyczone od Deutero-Izajasza, to jednak dobrze wyraza przeswiadczenie, ze
zbawienie nietharzuca sie nikomu, chociaz wszyscy, wedlug wlasnej woli, mogg mie¢
w nim udziat.3®

Tak wigc Fukasz 2, 31-32, nawigzujac do odpowiednich tekstéw Starego Testa-
mentu i wyrazonej w nich idei uniwersalizmu zbawienia, laczy realizacje tej idei z
osobg Jezusa. Przy tym idea ta zostala nie tylko uwzgledniona w pierwotnym tekscie
hymnu Symeona, lecz rowniez odpowiednio uzupehiona i zmodyfikowana przez
f.ukasza. '

Zob. tamze, ss. 38 n.
W Zob. F. Gryglewicz, Ewungelia wedlug su Lukasza, dz. cyt., ss. 75 n.

Zob. J.M. Lagrange, Evangile selon S. Luc (EB), Paris 19274, s. 86.

Zob. F. Gryglewicz, Teologia hymnéw..., dz. cyt., s. 91.

Zob. tenze, Bog i Jego plan zbawienia w wjeciu §w. Lukasza, w: Studia z teologit §w. Lukasza, dz. cyt.,
27.
# Zob. L. Pirot — A. Clamer, Les Saints Evangiles..., dz. cyt., s. 48.
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III. JEZUS ZNAKIEM SPRZECIWU

Redagujac swa Ewangelic w kilkadziesiat lat po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa,
Lukasz przekazal w swoim dziele caly aktualng wiedze o Jezusie. I meka, i zmart-
wychwstanie rzucajq zatem $wiatlo takze na pierwszy okres Jego zycia. W Ewangelii
Dziecigctwa wyraznie zostala zasygnalizowana przyszla meka Jezusa. Lukaszowa
Ewangelia Dziecigctwa zawiera co prawda wiele pogodnych scen, lecz i ona informuje
0 narodzeniu Jezusa w ubdstwie, w stajni, a co najwazniejsze — poza murami Betle-
jem. Jezus jest wigc odrzucony przez ludzi.>®

Ta mysl dochodzi do glosu w proroctwie Symeona dotyczacym Jezusa i Maryi (Lk
2, 34-35). Wedlug Symeona Jezus bedzie ,znakiem sprzeciwu (semeion antilegome-
non). Uzyte tutaj stowo ,znak“ jest w pewnym sensie paralelne do ,§wiatta“ z 2, 32.
Swiatlo jest czyms, czego nie mozna nie zauwazyé, i w tym sensie jest ,znakiem*
Ludzie nie beda mogli przej$é obojgtnie wobec Jezusa, nie beda mogli nie zwrécié na
Niego uwagi — podobnie jak nie sposéb nie zwréci¢ uwagi na zapalone §wiatlo. Z
dobrodziejstwa §wiatla albo korzysta sig, albo zaslania si¢ przed nim oczy.*

Juz wigc w samym stowie ,,znak“ Lukasz 2, 34 dostarcza bardzo waznych informacji
na temat poslannictwa Jezusa. Wyjaénia, Ze bg¢dzie to postapnictwo na wyjatkowq
skale. Skierowane ono zostanie — dzi¢ki swej wlasnej, wewnetrznej mocy — wiasciwie
do wszystkich. Jezus wypelni swoja misj¢ dziatajac nie wobec jednostek, lecz wobec
ogohu, 41

Oprécz tej wewngetrznej, samoistnej wymowy znaku wazne jest jednak i to, jak
ustosunkowujg sie do niego ludzie. Wazne wiec bedzié, jak ustosunkujg si¢ ludzie do
Jezusa jako znaku. Lukasz informuje, Ze stosunek ten wyrazi si¢ w sprzeciwie.®2
Wydaje sig, ze nalezy zwrécié tu uwage na pewien szczegdl, ktéry czesto uchodzi
uwagi w kontekscie ponurej, przygngbiajgcej, a zarazem brzemiennej w tresé
Wzmianki o ,sprzeciwie“. Lukasz, piszac o Jezusie jako znaku, ma prawdopodobnie na
mysli nie tylko Jego osobg, lecz i cale dzielo: nauczanie, dzialalno$¢ publiczna, dekla-
racje bostwa, §mier¢, zmartwychwstanie itd. Dzialalnos¢ ta bedzie miata cechy propo-
Zycji, wezwania. Aczkolwiek nacechowana wewnetrzng mocg przekonania, pozba-
‘Wiona bedzie wszelkich elementéw przymusu czy presji. W niczym nie pogwalci
wolnosci decyzji czlowieka.t? .

Jezus jest ustanowiony jako znak przez Boga. Méwi o tym migdzy innymi stowo
Reiras (jest przeznaczony). Zaréwno tre$¢ tego stowa, obraz w nim zawarty, jak i fakt,
Ze slowo keitai zastgpuje tutaj forme tetheimai (perf. pass.), wskazuje ponadto, ze
decyzja Boza co do ustanowienia Jezusa znakiem, choé podjgta w przeszloéci, jest
nhadal aktualna.*4 Fakt, ze temu Bozemu ,znakowi“ mozna si¢ sprzeciwié, oznacza, iz

t_')g pozostawia czlowjekowi wolng wolg i szanuje ja. Tym samym Boég daje tez czlo-
Wiekowi szanse zamanifestowania jego stosunku do siebie. Nie przymuszony i wolny
od jakiejkolwiek presji ze strony Boga, czlowiek ma szans¢ wypowiedzie¢ si¢ i zdecy-
dowag, jak postapic¢ wobec propozycji Boga.*>

Niewatpliwie jednak najwickszy tadunek teologiczny ma w omawianych stowach
¥

. ‘;SZOb. K.H. Schelkle, Dzieciristwo Jezusa, w: Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz, Krakéw 1970,
§s. 254255,

'® Zob. J. Harrington, St. Luke, dz. cyt., 5. 992.

" Zob. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, dz. cyt., s. 128,

" Zob. J. Sudbrack, Gesetz und Geist, Jesu Darstellung im Tempel, Lk 2, 22—35, GulL, 48 (1975), s. 465.

N Zt_)b. W. Grundmann, Die Geschichte Jesu Christr, Berlin 19833, s. 398.

. Zob. F. Gryglewicz, Bdg i Jego plan zbawienia..., dz. cyt., s. 36.

Zob. W. Grundmann, Die Geschichte..., dz. ¢yt., s. 398.
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owa idea ,sprzeciwu“ Funkcjonujaca tutaj, w Ewangelii Dziecigctwa jeszcze jakby w
zalgzku — idea ta stanie sie jedna z idei przewodnich calego Nowego Testamentu.
Dzialalno$¢ Jezusa i Jego slowa nie beda odpowiadac w1z;1 Mesjasza pielegnowane;j
przez Zydéw.% Nie beda oni w stanie odstqplc ani od wlasnego, polityczno-
-ziemskiego modelu Mesjasza, ani od swojej koncepcji poboznosci i sluzby Bogu.
Mesjanizm Jezusa be¢dzie wigc dla nich zgorszeniem Jezus i Jego ewangelia spotkaja
si¢ z dezaprobatg, a nawet nienawiscia ludzi, nie umiejacych zrozumiec prawdy
Bozej.*” T¢ wilasnie mys$l, ktora stanie si¢ jawna i oczywista w $wietle pdZniejszej
wiedzy o dzialalnosci Jezusa, Lukasz wprowadza juz tutaj, do Ewangelii Dziecigctwa,
uzywajac zwrotu: ,znak, ktéremu sprzeciwiac si¢ bgda®“.

Tak wigc w proroctwie Symeona o Jezusie jako ,znaku sprzeciwu“ streszczaja si¢
niejako cale pozniejsze dzieje ewangelii i religii chrze$cijanskiej.*® Bedzie im towarzy-
szy¢ niewiara i wrogo$¢ ze strony Izraela. Szczytowym wyrazem tej wrogosci bedzie
ukrzyzowame Jezusa. Skazu;qc Jezusa na $mier¢ Izrael wypowie najdobitniej swoj
sprzec1w wobec ]ego osoby i wobec Jego postannictwa. Dla Zydow bowiem ]ezus
okaze si¢ zgorszeniem. Z kolei przez fakt wydania Jezusa na $mierC zgorszenie to
jeszcze si¢ bardziej spoteguje i poglebi.+?

Ze stowami Symeona o Jezusie jako ,znaku sprzeciwu® $ci§le iaczy sie poprzednia
cz¢$¢ proroctwa, okreslajaca Jezusa jako przyczyne ,upadku i powstania wielu w
Izraelu“. Calym zdaniem — jedna i druga cze$cia proroctwa — rzadzi wspélny cza-
sownik keitai, wskazujacy, jak wyZzej wspomniano, na podj¢ta w przeszio$ci i dalei
podtrzymywana decyzje Boga Z egzegetycznego punktu widzenia slowa o ,,upadku 1
powstaniu® sg trudne do interpretacji. Pierwsza trudnos$é polega na tym, ze nie wia-
domo, czy chodzi tutaj o dwa stany chronologicznie sobie przyporzadkowane (naj-
pierw upadek, potem powstanie), czy tez o stany wzajemnie si¢ wykluczajace (jedni
upadaja, drudzy powstaja).>® Trudno$¢ druga sprowadza si¢ do wyjasnienia sensu
stow: upadek i powstanie. Tak czy inaczej, slowa te — przynajmniej pierwsze: upadek
— 53 uzupelnieniem teologicznej tresci zawartej w obrazie ,znaku sprzeciwu“. Z po-
wodu Jezusa ,upadnie“ w Izraelu wielu sposréd tych, ktérzy uwazali si¢ za ,,stoja-
cych® — upadna zas dlatego, ze si¢ Jezusoyvl sprzcciwiq i nie stang po Jego stronie.
W ten sposéb ,,znak*, w zaleznosci od tego| czy zostanie zrozumiany Zle, czy dobrze,
pociagnie za soba zbawienie albo katastrofg.t'

Perykopa o Symeonie, jak juz byla o tym mowa, nawiazuje do Deutero-
-1zajaszowego Stugi Bozego. Lukaszowa historia dziecifistwa zwiastuje miedzy
innymi wypelnienie i realizacje tej starotestamentalnej figury w osobie Jezusa.>’
fLukasz wyraZnie nawigzuje do Deutero-Izajasza, zwlaszcza w blogostawieristwie
Symeona, przedstawiajac Jezusa jako ,zbawienie przygotowane wobec wszystkich
narodéw* i jako ,$wiatlo na o§wiecenie pogan“, wykorzystujac w obu wypadkach
Deutero- Izaiaszowq terminologic Lecz Deutero-lzaiaszowy Stuga Bozy to réwniez
postac c1erp1qca, spclm on swo;e zadanie poprzez cierpienia, przekraczajgce wielko-
$cig, miarg i znaczeniem c1crp1cma wszystkich innych postaci Starego Przymierza.’’
Mozna zatem powiedzie¢, ze réwniez Stuga Bozy bedzie ,znakiem sprzeciwu® Tak

Zob. ]J. Winandy, La Prophérie du Syméon (Lc 2, 34—35), RB, 72 (1965), s. 333.
Zob. J. Schmid, Dus Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 77.
™ Zob. J. Pirot — A. Clamer, Les Saints Evangiles, dz. cyt., s. 49.
Zob. K.H. Schelkle, Dziecinstwo Fezusa, dz. cyt., ss. 256 n.
Zob. J. Daniélou, Les Evangiles de I’Enfance, dz. cyt., s. 119.
Zob. J.M. Lagrange, Evangile selon Luc, dz. cyv., s. 88.
Zob. K.H. Schelkle, Dzieciristwo Jezusa, dz. cyt., s. 257,
Zob. L. Stachowiak, Proroc_'y »wigkst, dz. cyt., s. 448.
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wige podobieristwo Jezusa do Shlugi polega i na tym, ze bgedzie On przedmiotem
wrogosci 1 ze zostanie wydany na cierpienie i meke. Cierpienia Deutero-Izajaszowego
Shugi beda mialy jednak okreslony cel. Najlepiej wyraza go Izajasz 53, 5: ,W jego
ranach jest nasze zdrowie“. Paralelnym odpowiednikiem tej myS$li w proroctwie
Symeona moga by¢ stowa o Jezusie jako ,,przeznaczonym na powstanie wielu“. Jak-
kolwiek z egzegetycznego punktu widzenia interpretacja terminu ,powstanie“ w kon-
tekscie 2, 34 nie jest latwa, to jednak pewne jest, ze chodzi tu o jakie§ zjawisko
pozytywne i o pewne dobro zwijzane ze zbawieniem.5*

Podsumowujac trzeba zatem powiedzieé, ze w Eukaszowej informacji o Jezusie jako
»Znaku sprzeciwu® zawierajg si¢ dwa réwnolegle watki teologiczne: mysl o wrogosci i
nieprzyjaznym nastawieniu do Jezisa, a w konsekwencji o Jego mece i §mierci, oraz
mysl o blogostawionych skutkach postannictwa Jezusa, Jego cierpieniu i $mierci. Obie
dobrze harmonizujg z teologicznymi zaloZzeniami Lukasza, ktérego gléwnym zamia-
rem bylo ukazaé Jezusa jako Zbawiciela.>

IV. MARY]JA WSP(’)’LUCZESTN,ICZKA
CIERPIEN JEZUSA

Druga cze$¢ proroctwa Symeona (Lk 2, 35) odnosi si¢ do Matki Jezusa, Maryi.
Chcac odpowiedzieé na pytanie, jaka teologiczng mys$l pragnat wyrazi¢ Lukasz w tym
tekscie, nalezy wyjs$¢ od spostrzezenia, Ze stowo o mieczu przenikajgcym serce Maryi
zostalo polgczone mocno i wyrazZnie z poprzednia czgscig proroctwa.

Grotius przypisywat tak wielkie znaczenie spéjnikowi kai laczacemu w tym zdaniu
Maryie i Jezusa, ze nie waha si¢ — powotujgc si¢ na znaczenie hebrajskie — ttumaczyé
8o: ,az do tego stopnia, Ze...“ Jezus zatem — w $wietle tej interpretacji — stanie sig
»znakiem sprzeciwu“ do tego stopnia, ze miecz, godzacy w Niego, przez Niego uderzy
W serce Maryi.** i
i O jakim ,mieczu® jest tu jednak mowa? Symbolika miecza w Pi$mie Swigtym nie
Jest jednoznaczna. Miecz jest nieraz znakiem cigzkich czaséw, prze§ladowar, przezy-
Wanych osobi$cie walk duchowych, a wigc znakiem cierpienia — niezaleznie od tego,
Czy chodzi o cierpienie fizyczne, czy psychiczne.’” Wychodzac od tej interpretacji
mozna wigc stwierdzié, ze stowa u Lukasza 2, 35 wskazujj najpierw na daleko posu-
ni¢ta wspélnote cierpienia. Wedtug proroctwa Symeona losy Maryi zlaczone zostang
Scisle z losami Jej Syna. Jesli Jezus bedzie ,znakiem sprzeciwu®, to Maryja bedzie
Wspo6luczestniczkg w roli znaku.’® Bedzie bowiem zwigzana wspéluczestniczaco z
Jezusem i Jego dzietem.>® Bedzie pojmowata i odczuwata wszelkie sprzeciwy wno-
Szone przeciw Jezusowi podczas Jego ziemskiego zycia.®® U Lukasza w 2, 35 Matka
Jezusa wystepuje wyraznie jako postaé bolesna.®!

Si6w Symeona zanotowanych w 2, 35 nie nalezy uwaza¢ jednak za przepowiednie,
—_—

Zob. J.M. Lagrange, Evangile selon Luc, dz. cyt., s. 88.
*% Zob. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza, dz. cyt., s. 63.
;" Zob. A. Nicolas — E. Dgbrowski, Zycie Marvi Matki Bozej, Poznati — Warszawa — Lublin 1964,
67. .
’* Zob. . Szlaga, Symbolika miccza u Lk 22, 35—38, w: Studia 2 teologii sw. Lukasza, dz. cyt., ss. 166 .
> Zob. A. Nicolas — E. Dabrowski, Zycie Maryi..., dz. cyt., s. 166,
Zob. K.H. Schelkle, Dziccinistwo Jezusa, dz. cyt., s. 256.
Zob. A. Nicolas — E. Dabrowski, Zycie Muryi..., dz. cyt., s. 167.
Zob. F. Gryglewicz, Teologia hymnére..., dz. cyt., s, 92.
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ktéra znalazla swe wypelnienie pod krzyzem Jezusa, mimo ze takie skojarzenie na ogét
si¢c nasuwa. Trudno przyjgé, by Lukasz mial na mysli taka wiadnie realizacjg¢ slow
Symeona, skoro w jego Ewangelii nie ma sceny ukazu;qcej Maryjc pod krzyzem.

»Miecz* oznacza bdl, jakiego dozna Maryja, widzac niewiarg i wrogo$¢ wobec Mesja-
sza 1 doswiadczajgc ich.5?

Wydaje si¢ jednak, Ze idea wspélczucia matczynego i uczestnictwa w cierpieniu nie
wyczerpuje tresci tego fragmentu proroctwa Symeona.®> Mimo Ze jest czyms$ odru-
chowym wnikanie w psychik¢ Maryi, to jednak poprzestajac na psychologicznym
wyjasnieniu nie bierze si¢ pod uwage wlasciwej optyki Lukasza. Dla niego, podobnie
jak i dla innych autor6w Nowego Testamientu, znaczenie maja nie tyle same postacie,
ile ich rola w historii zbawienia.® Dlatego nowsze interpretacje stéw u Lukasza 2, 35
uwypuklaja raczej symboliczne znaczenie osoby Maryi w tym fragmencie. Jak w
innych scenach z historii dzieciristwa Jezusa (zwiastowanie, narodzenie), tak i tutaj dla
f.ukasza Maryja jest personifikacja narodu wybranego. Lukasz utozsamia Matke
Jezusa z Cora Syjonu.%

Jako postaé uosabiajaca naréd wybrany, Maryja nosi w swym sercu tragedi¢ swo-
jego ludu. Je$li najwigkszym cierpieniem Jezusa podczas publicznej dzialalnosci i
pdZniej na krzyzu bylo to, ze widzial Izrael odwracajacy si¢ od zbawienia, to rowniez
‘najwickszym cierpieniem Jego Matki byla $wiadomos¢, ze Jezus zostaje odrzucony
przez dzieci Jej narodu. Chodzi wiec tutaj nie tylko o rozpacz matki zasmuconej
niepowodzeniami i §miercia swego dziecka, lecz o bél kobiety, ktéra nosi w swym
sercu przeznaczenie calego narodu, a nawet calego rodzaju ludzkiego, i ktérg martwi
obojetno$¢ i sprzeciw tych, ktérzy odrzucaja i odrzuca zbawienie dokonane przez Jej
Syna. I jest to bél nie tylko Kalwarii, lecz calego zycia Maryi. Poczynajac od sceny
ofiarowania, post¢pujac drogg swojego Syna, drogg wzgardy i porazki, Maryja prze-
zywa dzieri po dniu upadek, w ktérym zgina¢ musi wigkszo$¢ Izraela.s

Ale znaczenie cierpiei Maryi mozna zrozumie¢ w pelni dopiero na podstawic
zwigzkéw-proroctwa Symeona z przepowiedniami Starego Testamentu.” Lukasz jed-
nak opiera si¢ na Starym Testamencie nieraz w spos6b subtelny i operuje cytatami
dyskretnie.®® Stad wsréd egzegetéw rozbieznos$¢ opinii co do tekstu, jaki miat £.ukasz
przed oczyma, redagujac 2, 35. Wchodza tu w gre zwlaszcza: Ezechiel 14,17 i Zacha-
riasz 12, 8-14. Nie wydaje si¢ jednak, by teksty te nalezalo traktowaé ekskluzywnie.®

Miecz jest nie tylko symbolem bélu — o ¢zym byla mowa powyzej — lecz réwniez
narz¢dziem kary wymierzanej przez Boga i znakiem niszczacego i oczyszczajacego
gniewu Bozego. Je§li zajrzymy do Ezechiela, zauwazymy, ze wciaz powraca on do
symbolu miecza, ktéry — podobnie jak glod i zaraza — dokona zdziesiatkowania ludu
izraelskiego. Maryja w Ewangelii Lukasza, jak powiedzieli{my, uosabia naréd
wybrany. ZapowiedZ przeszycia mieczem serca Maryi oznacza zatem kar¢ Boza
wymierzong Izraelowi. Kara ta ma jak najéci$lejszy zwigzek z przyj$ciem Mesjasza iz
»upadkiem i powstaniem wielu w Izraelu“.7

U Ezechiela miecz jest rowniez narzgdziem podziatu i przesladowania. Z tym prze-
§ladowaniem lgczy si¢ jednak idea ,reszty“ Idea ta znana jest niemal wszystkim

62 Zob. K.H. Schelkle, Dziecinistwo Jezusa, dz. cyt., s. 256.
#3 Zob. F. Gryglewicz, Teologia hymnow..., dz: cyt., s. 92.
84 Zob. P. Benoit, ,, Et toi-méme, un glatve le transpercera ’ame*, CBQ, 25 (1963), s. 258.
o5 Zob. J. Wilk, Teologia..., dz. cyt., ss. 110—116.
a6 Zob. P. Benoit, ,Et toi~-méme, un glatve... “, art. cyt., s. 261.
67 Zob. F. Gryglewicz, Teologia hymnéw..., dz. cyt., s. 92.
%8 Zob. J. Wilk, Teologia..., dz. cyt., s. 110.
& Zob. J. Winandy, La Prophétie du Syméon..., art. cyt., s. 346.
Zob. P. Benoit, ,, Et toi-méme, un glaive...“, art. cyt., s. 252.
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prorokom. Jej pelna i ostateczna realizacja wigze si¢ takZe z czasami mesjaniskimi i
eschatologicznymi. Wtedy to kara spadnie nawszystkich niewiernych Jahwe, ostanie
si¢ jednak ,reszta“, ktéra stanowié bedzie zalgzek ludu mesjariskiego. Maryja u Luka-
sza 2, 35 symbolizuje ten eschatologiczny podzial. Miecz w Jej duszy oznacza mniej
wigcej to samo, co informacja o ,upadku i powstaniu“. Jednocze$nie Maryja jest
uosobieniem wspomnianej wyze)j ,reszty* — zalazka nowego ludu Bozego.™!

Miecz jest wreszcie tak symbolem nauki, jak i konkretnego stowa Bozego. Teksty
zawierajgce takg symbolike znajdujemy zwlaszcza w ksiggach prorokéw (Iz 11, 4;
49, 2). Symbolike te przejat z kolei Nowy Testament (Ef 6, 17; Hbr 4, 12; Ap 1, 16;
2, 16).72 Mozna przypuscié, ze Lukasz redagujac 2, 35 mial na mysli miedzy innymi
Izajasza 49, 2 i ze chodzilo mu o przedstawienie dzialania miecza — slowa objawio-
nego. To stowo uosobione w postaci Jezusa dotknie naré6d wybrany, lecz zanim przy-
niesie zbawienie, spowoduje najpierw rozdarcie i sad. Maryja, reprezentujac nar6d
wybrany, jest dlatego przedmiotem tego dziatania.”

Te teologiczne implikacje. stang si¢ pelniejsze, gdy polaczymy przepowiednie
Symeona z wersetem z Zachariasza 12, 8-14. W ostatnim tekscie mowa jest o tym, Ze
mieszkaricy Jerozolimy ,przebodli“ tego, ktdry byl reprezentantem Boga i przedsta-
wicielem ,domu Dawida“. Cierpigca posta¢ z tego proroctwa podobna jest do
Deutero-Izajaszowego Stugi Bozego, z tym jednak, ze ZachariasZ lepiej uwydatnit role
mieszkaricéw Jerozolimy i ,domu Dawida“. Stali si¢ oni, wedhug proroctwa, obiektem
blogostawionych skutkéw tych cierpieri. Podejmujac akt nawrécenia i wspélczujac z
tym, ktérego ,przebodli“, jednocza sie z nim i tworza w ten sposéb zaczatki nowego
ludu Bozego. Maryja z sercem przebitym mieczem jest obrazem tego procesu.’

Proroctwo Symeona, dotyczace Maryi, dobrze zatem harmonizuje z tekstem.
»Upadek i powstanie wielu w Izraelu* przedstawione jest jako miecz, ktéry przeszywa
dusze ludu wybranego. Z kolei sytuacja ta, wymagajaca decyzji za lub przeciw Jezu-
sowi, spowoduje ujawnienie zamysléw serc wielu.”> Chodzi tu najwyrazniej o pejora-
tywny sens owych ,zamyslow®, a wigc o zdemaskowanie tych, ktérzy beda deklarowac
Si¢ przeciwko Jezusowi.’®

W §wietle powyzszego wspdluczestnictwo Maryi w cierpieniach Jezusa nabiera
S$zczégdlnego znaczenia. Nie chodzi tu juz o wspétuczestnictwo fizyczne czy psychi-
Czne — niezaleznie nawet od tego, jak bardzo byloby ono heroiczne. Nie chodzi tez
Wylacznie o osobiste cnoty Maryi i Jej prywatne tylko udreki — niezaleZnie od tego,
Jak bylyby one wielkie. Maryja w specyficzny sposéb uczestniczy w dziele zbawienia.
Uczestniczy jako ta, ktéra dzieli losy narodu wybranego i ktéra bierze aktywny, bez-
PoSredni udzial w procesie stawania si¢ nowego ludu wybranego. Wykraczajac za$
Nieco poza problematyke $cisle biblijna, powiedzie¢ by mozna, ze Maryja dzieli tez
trudne koleje losu calej ludzkosci wezwanej do przyjecia Chrystusa — ze jest wigc
Uosobieniem zaréwno narodu wybranego dawnego, jak i nowego Ludu Bozego, czyli
Kosciota. Na takiej typologicznej plaszczyZnie najlepiej rozwina¢ mozna nauke o
duchowym macierzyristwie Maryi i roli, jaka odegrala jako Matka w dziele odkupienia
dokonanym przez jej Syna.””

e

' Zob. tamaze, s. 254.

2 Zob. ]. Szlaga, Symbolika miecza..., art. cyt., ss. 166 n.

8 Zob. P. Benoit, ,Et toi-méme, un glaive...*, art. cyt., s. 255.

™ Zob. J. Winandy, La Prophétie du Syméon..., art. cyt., ss. 241 n,
7 Zob. P. Benoit, ,, Et toi-méme, un glaive... ", art. cyt., ss. 255 n®

:“ Zob. L. Pirot — A. Clamer, Les Saints Evangiles..., dz. cyt., s. 49.
7 Zob. P. Benoit, ,, £t toi-méme, un glaive...“, art. cyt., s. 261.
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Przeprowadzona analiza teologiczna perykopy w Ewangelii £ukasza 2, 25-35 wyka-
zala, ze L.ukasz podejmuje wiele waznych teologicznie tematdow. Ze wzgledu na zwar-
to$¢ tekstu tematy te sg wiasciwie tylko zasygnalizowane przez autora, lecz jako takie
stanowig zarazem jak gdyby punkty, ktdre autor Ewangelii rozwinie szerzej w dalszej
czescl swojego dziela. I tak, w wypowiedzi Symeona jest mowa o Bozym planie
zbawienia, o obietnicy mesjanskiej i jej wypelnieniu z chwila przyjscia na §wiat Jezusa,
o uniwersalizmie zbawienia, o udziale Izraela w dziele zbawienia, o Jezusie jako
»znaku sprzeciwu“ i o Maryi bedgcej reprezentantka narodu wybranego w aspekcie
dziela dokonywanego przez Jej Syna.

Wiasciwie wszystkie te tematy dotyczg w jakims$ stopniu Jezusa. Postacig glowna
jest wiec tutaj Jezus. Na Nim skupia sie cata uwaga Eukasza. Mozna wiec powiedzie¢,
ze scena oflarowania, a zwlaszcza wypowiedZ Symeona stanowi przyczynek do Luka-
szowej chrystologii.

1 ukasz redagowat Ewangeli¢ Dzieci¢gctwa Jezusa z perspektywy czasu, a wigc kieru-
jac sie swoja pOZniejsza, petna wiedza o Jezusie oraz poZniejszymi doswiadczeniami
chrzescijariskimi. Mozna zatem powiedzie, ze wystgpowal jak gdyby w roli wczes-
nochrzescijariskiego autorytetu, ktory chce wyjasnié, jak nalezy patrzeé na Jezusa,
kogo w Nim widzie¢ i jak rozumie¢ Jego postannictwo.

Ta ostatnia uwaga, jak sie wydaje, jest szczegdlnie wazna. Poznajac watki tematy-
czne perykopy, poznajemy teologi¢ Lukasza. Docierajac zas do mysli teologicznej
autora Ewangelii, dowiadujemy si¢, co Bog za Jego posrednictwem chcial nam,
ludziom, przekazaé. A na tym wiasnie polega pelna znajomo$é biblijnego tekstu.



