Teologia w Polsce 7,1 (2013), s. 13-23

Ks. Marian Antoniewicz"
WT UAM w Poznaniu

CZE.OWIEK STWORZONY NA OBRAZ
[ PODOBIENSTWO BOZE.
IKONALNOSC OSOBY LUDZKIEJ
W UJECIU PERSONALISTYCZNYM

Prawda o stworzeniu cztowieka na obraz i podobienstwo Boze stanowi jeden
z istotnych elementow antropologii teologicznej, wskazujacy na egzystencjal-
ny zwiazek czlowieka z Bogiem. Kondycja czlowieka jako obrazu Stworcy
w zasadniczy sposob przenika wszystkie wymiary ludzkiego zycia, ukazujac
je w nowym $wietle. Poza tym obraz i podobienstwo Boze cztowieka rozwija
sie¢ w ciagu calej jego ziemskiej historii, dokonujac jej zdynamizowania i gle-
bokiego przeobrazenia.

Prawda o stworzeniu cztowieka na obraz i podobienstwo Boze stanowi fun-
dament i zasadnicza tez¢ kazdej antropologii teologicznej'. Przedmiotem naszej
refleksji jest proba przedstawienia tego zagadnienia w uj¢ciu personalistycznym.
W ramach analizy tego tematu podjete zostang cztery zagadnienia: 1) Imago Dei
— pierwotne powolanie ludzi; 2) Imago Christi — ikonalno$¢ zbawcza; 3) Imago
Trinitatis — spoteczne podobienstwo do Boga oraz 4) dynamika ikonalna.

»IMAGO DEI” — PIERWOTNE POWOLANIE LUDZI

U podstaw rozumienia cztowieka jako /mago Dei znajduja si¢ teksty biblijne
przedstawiajace dzieto stworzenia. Opisy zawarte w Pismie Swigtym zaklada-
ja semicka teori¢ obrazowos$ci, nazwang teorig ,,znamienia poczatku” lub teo-
rig ,,znamion genezy’”?. Wedtug tej teorii kazda rzecz stanowi odzwierciedlenie
istoty i atrybutow swego tworcy. Mozna tu wymieni¢ dwa aspekty tego odbicia.

*

Ks. dr Marian Antoniewicz (ur. 1966 r.), kaplan archidiecezji poznanskiej, adiunkt Zaktadu
Teologii Dogmatycznej WT UAM w Poznaniu; e-mail: xmanton@wp.pl.

Por. Jan Pawet 11, List apostolski ,, Mulieris dignitatem” (15.08.1988), nr 6; tenze, Mezczyzng
i niewiastq stworzyt ich, Libreria Editrice Vaticana 1986, s. 33nn; H. Wagner, Dogmatyka, Kra-
kow 2007, s. 400.

2 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 305 [dalej: DK I].
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Pierwszy dotyczy podobienstwa idgcego po linii naturalnej, czyli pojawiajacego
si¢ w sposob spontaniczny, na zasadzie zwigzku zachodzacego miedzy przyczyna
i skutkiem; natomiast drugi akcentuje §wiadome i wolne dzialanie sprawcy, ktory
w swojej tworczosci zmierza do okreslonego celu. Odwotujgc si¢ do termino-
logii biblijnej, mozemy stwierdzi¢, ze kazda rzecz jest obrazem czy odbiciem
wtornym swego sprawcy zarOwno w sensie statycznym i biernym (selem), jak
i dynamicznym i czynnym (demuth)’. Dostrzegamy tu $cistg wiez zachodzaca
migdzy Praobrazem a obrazem, czy tez migdzy Obrazem a jego odbiciem, oparta
na zwiazku przyczynowo-skutkowym.

Rozumienie cztowieka jako obrazu Boga znane bylo w wielu starozyt-
nych religiach i kulturach, a szczegodlnie w Mezopotamii i Egipcie. Nauczanie
o czlowieku jako obrazie Boga zajmuje tez wazne miejsce w Pismie Swigtym
(Rdz 1,26-27 i 2,18-25; Mdr 2,23-24; Syr 17,1-4). Pierwszy opis stworzenia,
pochodzacy z tradycji kaptanskiej, stwierdza: ,,Stworzyt wiec Bog czlowieka
na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste”
(Rdz 1,27). Wedhug ujecia biblijnego cztowiek zostat stworzony ,,na obraz Bozy
(selem) 1 podobienstwo (demuth)”, jako istota spoteczna — mezczyzna i kobie-
ta. Temat ludzkiej ikonalnosci jeszcze raz zostat podjety i szerzej przedstawiony
w piatym rozdziale Ksiegi Rodzaju: ,,Gdy Bog stworzyt cztowieka, na podo-
bienstwo Boga stworzyl go; stworzyl mezczyzne i niewiaste, pobtogostawil ich
i nadat im imi¢ «czlowiek», wtedy gdy ich stworzyl” (Rdz 5,1-2). Bog stworzyt
cztowieka jako mezczyzng i kobiete, a zatem jako istoty osobowe i plciowe. Istota
czlowieczenstwa kazdej z plci jest taka sama, ale wyraza si¢ w diadycznej formie
dwoch §wiatow — meskiego 1 zenskiego. Relacje wystepujace miedzy przedstawi-
cielami obu ptci sg gleboko wpisane w podstawowa strukture czlowieczenstwa.
Mezczyzna i kobieta nie sg tylko dwiema odrebnymi jednostkami zwigzanymi ze
soba w sposob przypadkowy i nietrwaly, lecz istotami ludzkimi, ktorych wzajem-
ne odniesienie okresla ich bytowo$¢. Mezczyzna i kobieta s osobami sobie row-
nymi i w swej podstawowej strukturze bytowej zwroconymi ku ptci odmienne;,
wzajemnie si¢ dopetniajg w swojej meskosci i kobieco$ci i w komunii osobowej
(communio prersonarum) stanowig obraz Bozy. Idagc w naszych rozwazaniach
jeszcze dalej, trzeba stwierdzi¢, ze ple¢ ,strukturuje i tematyzuje” $wiat osoby;
jawi sie jako wielki dar Boga stuzacy wielowymiarowej kreacji osoby ludzkie;j.
W ten sposob ple¢ czlowieka jest wpisana w podstawowa strukture ekonomii
Bozej w $wiecie, stanowi jej integralny element. Ten watek teologiczny poja-
wil si¢ w nauczaniu Chrystusa, ktory nawigzujac do opisu stworzenia cztowieka
z Ksiggi Rodzaju, stwierdzit: ,,Czy nie czytaliScie, ze Stworca od poczatku stwo-
rzyt ich jako mezczyzne i kobiete? I rzekt: Dlatego opusci cztowiek ojca i matke
i zlaczy sie ze swoja zona, i beda oboje jednym cialem. A tak juz nie sa dwoje,

3 Por. tamze.
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lecz jedno ciato. Co wigc Bog ztaczyl, niech czlowiek nie rozdziela” (Mt 19,4-6;

Rdz 1,27; 2,24).

Podstawowym zadaniem cztowieka zwigzanym z jego plciowoscia jest prze-
kazywanie zycia kolejnym istotom ludzkim na ziemi. W przypadku czlowieka
prokreacja ma charakter personalistyczny, nie moze wiec by¢ sprowadzona jedy-
nie do plaszczyzny biologicznej. W naszej kulturze pojawiajg si¢ jednak poku-
sy, by ptciowos¢ traktowaé w sposob redukcjonistyczny, co powoduje zubozenie
i wykrzywienie rozumienia istoty ludzkiej egzystencji. W takiej sytuacji szcze-
golnie trzeba pamigtac, ze plciowos¢ jest rzeczywisto$cig prozopoiczng, wply-
wajaca w istotny sposdb na rézne wymiary bytowania osoby ludzkiej: somatycz-
ny, psychiczny i duchowy; wyraza si¢ tez w roznorodnych formach dziatalnosci
1 tworczos$ci ludzkiej, ma duzy wptyw na zycie spoteczne i kulturowe zar6wno
w wymiarze jednostkowym, jak i spotecznym. Cechuje si¢ tez pewnym dynami-
zmem, ktory wplywa na rozwoj, personalizacje i uduchowienie osoby ludzkiej.

Nauka o cztowieku jako stworzonym na obraz i podobienstwo Boga stanowi
istotny element antropologii chrzescijanskiej. Jednakze ikonalno$¢ osoby ludz-
kiej w rozny sposob byta interpretowana w historii mysli teologicznej*. W uje-
ciu charakterystycznym dla teologii personalistycznej obraz Bozy odzwierciedla
si¢ w calej osobie ludzkiej’; mozemy jednak wymieni¢ i zarysowac trzy istotne
aspekty ikonalnosci cztowieka®:

1) intelektualny — wskazuje na Boga jako Pana i Stworce, ktory odzwierciedla si¢
we wspaniatosci ludzkiego umyshu, jego tworczych mozliwosciach, w madro-
$ci 1 pigknie tworzonych przez cztowieka idei i sile ich oddzialywania;

2) agapetologiczny — podkresla, ze Bog odbija swa dobro¢ w woli cztowieka
1 w jego dazeniach, w ukierunkowaniu osoby ludzkiej na pragnienie dobra
1 jego realizacje, w pragnieniu mitosci 1 uczynieniu z niej naczelnej normy
zycia jednostkowego i spotecznego;

Por. G. Langemeyer, Antropologia teologiczna, 1995, s. 81-169; H. Wagner, Dogmatyka, s. 400;
K. Wencel, Traktat o cztowieku, Warszawa 2007, s. 69-70. Zachodni Ojcowie Kosciota pojecia
selem i demuth z reguty ttumaczyli jako synonimiczne, ktadac wigkszy akcent na selem. Ojcowie
wschodni, poczynajac od $§w. Ireneusz z Lyonu, rozréznili oba pojgcia: selem thumaczyli zazwy-
czaj jako obraz ontologiczny, trwajacy w cztowieku pomimo grzechu pierwszych ludzi, nato-
miast demuth jako podobienstwo charytologiczne (nadprzyrodzone), ktére zostato zniszczone
przez grzech pierworodny (Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, IV, 16). Wérod Ojcow zachod-
nich zwolennikiem tego ostatniego pogladu byl $w. Augustyn. Warto zauwazy¢, ze A. Bonora,
dokonujac analizy znaczenia pojec selem i demuth w Starym Testamencie, stwierdza, iz miaty
one znaczenie synonimiczne. Por. A. Bonora, Czlowiek w Starym Testamencie, ,,Communio”
2(1982), s. 4.

> Por. DK L s.297.

¢ Por. C.S. Bartnik, Cztowiek ,,na obraz Bozy”, w: Misterium cztowieka, Lublin 2004, s. 227;
tenze, DK 1, s. 297.
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3) imitacyjno-tworczy — akcentuje objawianie si¢ Boga w dzialaniu cztowie-
ka, w jego przeobrazaniu siebie samego i $wiata poprzez prace, w réznych
wymiarach tworczosci technicznej 1 artystycznej.

Twierdzenie, ze osoba ludzka jako /mago Dei jest ukoronowaniem catego
dzieta stworczego, istota jedyng w swoim rodzaju, niepowtarzalng i nieporow-
nywalng z zadnym innym stworzeniem nieosobowym, pocigga za sobg pewne
konsekwencje. Najpierw kieruje spojrzenie na Boga, ktory jawi si¢ tu jako Istota
osobowa, natomiast cztowiek stworzony na obraz Bozy jest capax Dei” — otwarty
na Boga i uzdolniony do podjecia dialogu oraz tworzenia komunii personalnej
ze swoim Stworcg. Jako istota osobowa czlowiek jest obdarzony nieskonczong
godnoscia, co prowadzi do stwierdzenia, ze Osoba Boska i osoba ludzka cechuja
si¢ pewnym podobienstwem: ,,Osoba Boska i osoba ludzka maja niejako podob-
ng strukture, podmiotowos¢, zycie, «ja», transcendendencje wobec $wiata rzeczy
i niewypowiedziang chwale bytus. Akt stworczy, ukazujgcy wyjatkowosé czto-
wieka na tle catego dzieta stworczego, implikuje istotne twierdzenia na temat
Boga — Stworcy. Szczegodlny sposob powotania do istnienia czlowieka odsyla
w glab Bozego zycia — do ,,umystu i serca Bozego™. Stowa z Ksiegi Rodzaju:
,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,27), wskazuja na
wewnetrzny dialog, jaki Bog prowadzi ze sobg samym, owocujacy powotaniem
do istnienia cztlowieka. Osoba ludzka jest Ikong Boza, co wskazuje na jej wyjat-
kowo$¢ i najdoskonalsze zwigzanie osobowe z Bogiem!'®, Misteryjno$¢ osoby
ludzkiej, wynikajaca z jej ikonalnos$ci, w trwaly sposob jest zwigzana z przeka-
zywaniem zycia na ziemi przez istoty ludzkie. Dokonuje si¢ to wedlug zasady
na ,,swoj obraz” (Rdz 5,31; 1 Kor 11,7), co tym bardziej obliguje czlowieka do
spetniania obrazowosci Bozej w swoim istnieniu.

Stworzenie cztowieka na obraz Bozy sprawia, ze zajmuje on szczegolng pozy-
cje wzgledem innych stworzen, znajduje si¢ w centrum stworzenia — stanowi jego

Por. KKK 27; Jan Pawet 11, Czlowiek — Obraz BozZy jako podmiot poznania i wolnosci, nr 7,
w: Jan Pawet I, Wierz¢ w Boga Ojca Stworzyciela, Libreria Editrice Vaticana 1987, s. 271.
M. Jedraszewski przeprowadza filozoficzng analiz¢ rozumienia pojg¢cia homo estcapax Dei —
por. M. Jedraszewski, Homo: capax alterius, capax Dei. Emanuela Levinasa myslenie o czto-
wieku i Bogu, Poznan 1999, s. 161-162.

DK I, s. 307. Analizujac zagadnienie chwaly Bozej, warto odwota¢ si¢ do dwoch wzajemnie
dopetniajacych si¢ formut: Gloria Dei est homo i gloria hominis est Deus. Autorem pierwszej
z nich byt $w. Ireneusz (Adversus haereses, IV 20, 7), ktéry podkreslal, ze ludzie zostali stwo-
rzeni na obraz Bozy celem oddawania Bogu chwaty, a urzeczywistniajac w sobie obraz Bozy,
sami stajg si¢ w $wiecie Bozg chwala — Gloria Dei est homo. Autorem drugiego stwierdzenia
byt Amandus Polanus, ktory uwypuklit drugi punkt widzenia. Stworzone na obraz Bozy istoty
ludzkie, oddajac Bogu chwate, same osiagaja szczgscie i spetnienie swego przeznaczenia — glo-
ria hominis est Deus. Por. J. Moltmann, Bog w stworzeniu, Krakow 1995, s. 385-386; K. Barth,
Church Dogmatics, t. 2, London 2004, s. 645.

® Por. DKL s. 307.

10" Por. C.S. Bartnik, Cztowiek ,,na obraz Bozy”, s. 227.
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,,o08rodek 1 szczyt”, a zarazem jest ,.kluczem” do catej rzeczywistosci (KDK 12).
W przestaniu biblijnym odkrywamy, ze §wiat ma charakter antropocentryczny,
gdyz jest ukierunkowany na cztowieka (Ps 8,5-7). Trzeba w tym miejscu przypo-
mnie¢, ze podobienstwo cztowieka do Boga obejmuje cata osobe ludzka, znajdu-
je wige swe odbicie w jej strukturze cielesno-duchowe;j. Z tej racji cztowiek znaj-
duje si¢ w relacji do wszechmaterii i wszechhistorii, rekapituluje w sobie caty
$wiat, rozumiany w duchu biblijnym jako ,,natura” i ,,historia”, oraz jego dzieje''.
W takim spojrzeniu na cztowieka odkrywamy, ze jest on ,,poczatkiem, srodkiem
i koncem zaréwno natury, jak i historii”'?. Cztowiek jako byt materialny i empi-
ryczny streszcza w swoim ciele cale stworzenie i juz od chwili powotania do
istnienia zajmuje nadrzedng pozycje wobec catego universum. Jest osrodkiem, do
ktorego zmierzata cata ewolucja Swiata i dlatego rekapituluje w sobie wszelkie
stworzenie (caput omnis creaturae) oraz stanowi jego centrum'’. Z tego tytutu
cztowiek ma odzwierciedla¢ obraz Bozy na ziemi w swojej postawie, dziataniu
i tworczosci. A bedac ustanowionym reprezentantem Boga wobec stworzenia,
jest tez zobowigzany przez Stworce do szczegdlnej odpowiedzialnosci za stwo-
rzenie i jego ochrong'.

L, IMAGO CHRISTI” — IKONALNOSC ZBAWCZA

Podjecie kwestii ikonalnosci zbawczej prowadzi do nowego spojrzenia na czto-
wieka jako obraz Bozy. Pozwala odczyta¢ go przez pryzmat tryptyku adamolo-
gicznego, zarysowanego w pismach paulinskich, ukazujacego ludzkie dzieje jako
spiete postaciami trzech Adamow'. Ksigga Rodzaju przedstawia pierwszego Ada-
ma jako stanowigcego wstepny szkic i zapowiedz drugiego Adama, czyli Jezusa
Chrystusa, ktory ostatecznie okaze si¢ tez trzecim Adamem — eschatologicznym.

W Nowym Testamencie zagadnienie ,,obrazu Bozego” (1 Kor 11,7) otrzymato
znaczenie chrystologiczne's. Pierwszy Adam, stojacy u poczatkow ludzkosci na
ziemi 1 bedgcy pierwszym obrazem Boga, jest przedstawiony jako prorocza zapo-
wiedz Jezusa Chrystusa — drugiego Adama, ktory jest ,,obrazem Boga niewidzial-
nego” (Kol 1,15; J 12,45; 14,9). W nauczaniu $w. Pawla znajduje si¢ tez wska-
zanie, ze Jezus Chrystus bedzie Adamem eschatologicznym (1 Kor 15,45-49).

" Por. DK 1, s. 307.

12 Tamze, s. 308.

13" Por. C.S. Bartnik, Szkice do systemu personalizmu, Lublin 2006, s. 75-76.

Por. M. Antoniewicz, Srodowisko naturalne , odblaskiem stwérczej milosci Boga”. Zarys
ekoteologii w ujeciu Benedykta XVI, w: Teologia dogmatyczna, t. 5, Poznan 2010, s. 69-82;
H. Wagner, Dogmatyka, s. 400-401.

15 Por. C.S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 183-225.

Por. A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Poznan 2005, s. 151-153; H. Wagner,
Dogmatyka, s. 401.
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Wecielony Syn Bozy stat si¢ ,,0s0bowym zespoleniem Praobrazu Bozego i zara-
zem obrazu ludzkiego”!”. W ten sposéb w osobowym zjednoczeniu obu obrazéw
zrealizowata si¢ Pelnia Praobrazu Bozego oraz dokonato si¢ odnowienie i udo-
skonalenie znieksztatconego przez grzech pierworodny obrazu Bozego w czto-
wieku (2 Kor 4,4; Kol 1,15; Hbr 4,15; 11,19; Jk 3,9). Poza tym drugi Adam
wskazuje, ze cztowiek nie jest obrazem Bozym tylko na ptaszczyznie bytowania
naturalnego i stworczego, ale takze na plaszczyznie bytowania nadprzyrodzone-
go 1 zbawczego. W rzeczywistosci okazuje sie, ze podstawa tego upodobnienia
wyzszego rzedu jest ptaszczyzna personalna, laczaca ,,osobowos¢ Boga” i ,,0s0-
bowos¢ cztowieka”. Dopiero w tej perspektywie obraz Bozy — zgodnie z naucza-
niem $§w. Ireneusza z Lyonu — oznacza rowniez obdarzenie cztowieka zyciem
Bozym, ale i nadanie mu godno$ci przyjaciela Boga, istoty, ktora jest zdolna
do nawigzania relacji osobowych ze swoim Stwoérca. Wynika z tego imperatyw
zobowiazujacy wszystkich chrzescijan do takiego przeobrazania swojego zycia,
by stawatlo si¢ ono coraz bardziej podobne do Jezusa Chrystusa (Rz 8,29; por.
1 Kor 15,49; 2 Kor 3,18).

Dokonujac analizy ikonalnosci zbawczej, trzeba zauwazy¢ jeszcze jeden istot-
ny watek teologiczny, ktéry sie tu pojawia, a mianowicie poglad, wedtug ktdrego
Bog, stwarzajac pierwszego Adama z ,,prochu ziemi”, uczynit go na wzor swego
Syna Przedwiecznego, stanowiacego podstawe do uksztaltowania obrazu Bozego
w cztowieku'®. W epoce patrystycznej pojawito si¢ u niektorych Ojcow Kosciota
przekonanie, ze to sam Syn Bozy przygotowywat sobie w Adamie czlowieczen-
stwo, ktore miat pozniej przyja¢ dla odrodzenia calego stworzenia ($w. Ireneusz,
$w. Ambrozy, §w. Augustyn, $w. Leon Wielki). Takie postawienie problemu pro-
wadzi do wyciagniecia waznego wniosku dotyczacego zwigzku taczacego antro-
pologi¢ z chrystologig. Od samego poczatku antropologia jawi si¢ jako podsta-
wa 1 przygotowanie wilasciwie rozumianej chrystologii, a chrystologia stanowi
spetnienie antropologii’. Wedtlug ujgcia personalistycznego podstawg podobien-
stwa czlowieka do Boga jest osobowos$¢ Boga i osobowos¢ cztowieka, stano-
wigca warunek wyniesienia cztowieczenstwa do tozsamosci osobowej z Synem
Bozym. Tylko byt ze swej istoty osobowy byl zdolny dostapi¢ takiego zjedno-
czenia 1 niejako ,,otworzy¢ droge” prowadzaca do tworzenia komunii osobowej
Boga z cztowiekiem.

Analiza chrystologicznego aspektu obrazu Bozego w cztowieku pozwala
na stwierdzenie, ze Jezus Chrystus podniost obraz Bozy na poziom zbawczy™.

7 DK, s. 308.

Por. Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki prawdziwej, Krakow 1997, s. 42, nr 22; tenze, Adversus
haereses, V, 16, 2; Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, 12, 3-4, Warszawa 1983; C.S. Bartnik,
Teologia historii wedlug Leona Wielkiego, Lublin 2001, s. 182.

Por. J. Moltmann, Bég w stworzeniu, s. 370.

Wedtug $w. Tomasza z Akwinu cztowiek zostal wyniesiony na poziom zbawczy, bedac w stanie
,.doskonatos$ci pierwotnej” (STh I q. 93 a. 2-6). Por. DK I, s. 309.
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Dlatego cztowiek jawi si¢ jako obraz Bozy zaréwno na ptaszczyznie bytowa-
nia naturalnego, jak i soteryjnego. Dokonane przez Chrystusa dzieto odkupienia
stanowilo restauracj¢ obrazu Bozego w cztowieku, obdarzenie ludzi petnig obra-
zu Bozego, ktory ma si¢ przemienia¢ podczas ludzkiego zycia w coraz bardziej
zywy, eschatologiczny, a ostatecznie wieczny?'. W zaprezentowanym sposobie
myslenia na temat ikonalnos$ci osoby ludzkiej jest zawarta pewna dynamika
wskazujaca na niekonczacy si¢ proces ksztattowania si¢ obrazu Bozego w czto-
wieku, ktory bedzie trwat przez calg wiecznosé.

JMAGO TRINITATIS” — SPOLECZNE PODOBIENSTWO DO BOGA

Rozumienie cztowieka jako obrazu Bozego, ujmowane w wymiarze
chrystologicznym, prowadzi do odkrycia jego rysu trynitarnego, poniewaz czto-
wiek jest ikong calej Trojcy Swietej?. Ojciec, Syn i Duch Swigty stanowia jed-
no principium, jednakze kazda z Oso6b Bozych jest zaangazowana w dziatanie
ad extra w sposob sobie wlasciwy 1 wnoszacy charakterystyczne dla siebie cechy.
W ramach analizy trynitarnego rysu ikonalno$ci osoby ludzkiej nalezy przed-
stawi¢ znaczenie i rolg poszczegdlnych Oséb Boskich. Trzeba jednak pamietaé,
ze cztowiek jednoczesnie jest obrazem catej Trojcy Swictej, a zarazem obrazem
Ojca, Syna i Ducha Swigtego:

1) Czlowiek obrazem Ojca. Zasadnicza role nalezy przypisa¢ Bogu Ojcu, ktory
od nikogo nie pochodzi, ale jest zrodtem pochodzenia Syna i Ducha Swiete-
go?. O Pierwszej Osobie Boskiej, ktora jest principium sine principio moze-
my powiedzie¢, ze ,,odzwierciedla si¢ w tym wszystkim, co oznacza poczatek,
zaistnienie, narodziny, zrodto energii, podstawe bytu i $wiata”.

2) Cztowiek obrazem Syna. Syn Bozy objawia §wiatu Boga jako Ojca i w duchu
postuszenstwa prowadzi do Niego cale stworzenie. Ta charakterystyczna ,,for-
ma synostwa” przeksztalca si¢ za sprawa Jezusa Chrystusa w ,,forme brater-
stwa”. W Synu Bozym kazdy cztowiek staje si¢ dzieckiem Bozym, a opiera-
jac si¢ na uczestnictwie w tym samym obrazie Bozym, jest traktowany przez
Chrystusa jak brat czy siostra®. Z takiego stanu rzeczy wynika, ze kwestia
obrazu Bozego nie sprowadza si¢ jedynie do wymiaru indywidualnego, lecz

2l Por. DK I, s. 309.

22 Por. C.S. Bartnik, Czlowiek ,,na obraz Bozy”, s. 229; tenze, DK 1, s. 309.

2 Por. IX Synod w Toledo. Wyznanie wiary, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, Poznan 2007, s. 102.

2 DK, s. 309.

25 Osoba ludzka, stworzona na obraz i podobienstwo Boze, moze siebie sama zrozumie¢ do konca
jedynie wtedy, gdy przyjmie odwieczne Stowo Boze — Jezusa Chrystusa. Sobor Watykanski 11
w trafny sposoéb ujmuje t¢ prawde w swoim nauczaniu: ,tajemnica cztowiecka wyjasnia si¢
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego”. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpa-

TwP 7,1 (2013) 19



Ks. Marian Antoniewicz

posiada takze charakter spoteczny, ktory urzeczywistnia si¢ w Kosciele Jezusa

Chrystusa.

3) Cztowiek obrazem Ducha Swietego. Trzecia Osoba Boska tworzy komunie

w wewnetrznym zyciu Tréjjedynego Boga, jest wiezig mito$ci miedzy Ojcem

i Synem. Obraz Trzeciej Osoby Boskiej odbija si¢ wszedzie tam, gdzie wyste-

puje ,,mitos$¢, taska, harmonia, $wigtos¢, udane dzieto, sens, inspiracja do

kroczenia droga upodobniania sie do Boga™. Sw. Pawel w Drugim Liscie
do Koryntian, podejmujac to zagadnienie, pisze, ze ,,My wszyscy z odstonie-
ta twarza wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Panska jakby w zwierciadle; za sprawa

Ducha Panskiego coraz bardziej jasniejac, upodobniamy si¢ do Jego obrazu”

(2 Kor 3,18).

W historii rozwoju mysli teologicznej na temat cztowieka jako obrazu Boze-
g0, od czasow Ojcow Kosciota az po czasy wspodlczesne, pojawialy si¢ rdzne
proby poszukiwania charakterystycznych ,,znamion” cztowieka i interpretowania
ich w duchu trynitarnym?’. Tego typu dziatania wynikaty z przekonania, ze try-
nitarne rysy odbijajace si¢ w osobie ludzkiej odstaniajg jeszcze bardziej gtebie
jej egzystencji i stojaca za nig tajemnice, ktora swe ostateczne zrodto znajduje
w Trojcy Swietej.

Probujac dokonaé analizy Imago Trinitatis, trzeba zauwazy¢, ze Obraz Trojcy
Swietej odzwierciedla sic w kazdej pojedynczej osobie ludzkiej i wskazuje na
to, ze jest ona wprowadzona w trynitarny wymiar zycia. Nalezy tez zaznaczyc¢,
ze Imago Trinitatis oznacza i ksztaltuje spoteczne podobienstwo do Boga, i to
zarowno w wymiarze spotecznos$ci naturalnej, jak i eklezjalnej: ,, Tutaj tez Ojciec
jest zasada poczatku, Syn Bozy zasada kierowania spotecznosci ku Ojcu, a Duch
Swiety zasada wigzania stworzenia z Ojcem przez Syna oraz tworzenia §wictej
osoby kolektywnej?®. Podstawg rozumienia Imago Trinitatis jako spotecznego
podobiefistwa do Boga jest pewna analogia zachodzaca miedzy Trojca Swie-
ta a spotecznoscig ludzka. Dwa momenty w tym obrazie zastuguja na uwagg.
Pierwszy zauwaza, ze tak jak kazda spolecznos¢, a zwlaszcza eklezjalna, ma cha-
rakter wieloosobowy, tak i Trojca Swieta jest spotecznoécia Ojca, Syna i Ducha
Swietego. Natomiast drugi moment podkresla jedno$é, ktéra cechuje zardwno
autentyczng wspolnote ludzka, jak i Trojce Swieta, gdzie zrodtem doskonatej
1 nierozerwalnej jednosci jest natura Boza.

sterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes” 22; por. Jan Pawet 11, Encyklika
»Redemptor hominis” (4.03.1979), 8.

2% DK1,s. 309.

27 Niektorzy Ojcowie Kosciota i teologowie dopatrywali si¢ obrazu Trojcy Swictej juz w natu-
ralnych strukturach ludzkich: ciele, duszy, duchu (aleksandryjczycy), pamieci, umysle, woli
($w. Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu), ojcu, matce, dziecku (§w. Grzegorz z Nyssy, Karl Barth,
S. Wyszynski), przesztosci, terazniejszosci, przysztosci lub poczatku, $rodku i koncu (autor
Apokalipsy, bt. Joachim z Fiore), ciele, duszy, osobie (C.S. Bartnik) i innych” (DK I, s. 310).

28 Tamze.
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DYNAMIKA IKONALNA

Problematyki obrazu Bozego nie nalezy ogranicza¢ jedynie do jakiegos jedne-
go wymiaru czy sfery bytowej cztowieka, gdyz obejmuje ona cata osobe ludzka
i wszystkie plaszczyzny jej egzystencji. Poza tym obraz Bozy nie jest rzeczy-
wisto$cig statyczna, lecz dynamiczng, ktdra nieustannie si¢ rozwija i doskonali.
Probujac zarysowac horyzont dynamiki ikonalnej, trzeba wskaza¢ na dwa punkty
znajdujace si¢ po skrajnych stronach tego obrazu. Pierwszy punkt wskazuje na
pierwszych ludzi, ktérzy u zarania ludzkich dziejow zostali powotani do istnie-
nia przez Stworce 1 uksztaltowani na Jego obraz. Obraz Bozy w tych ludziach
nie byl jednak zakonczony, lecz znajdowat si¢ w stanie inicjalnym, gdyz zostat
dopiero ,,zapoczatkowany, naszkicowany i zaprojektowany”?, wymagal zatem
dynamicznego rozwoju, ktory powinien obejmowac wszystkie etapy i sfery ludz-
kiego zycia. Pleromiczna realizacja tego obrazu dokona si¢ dopiero w drugim
punkcie naszkicowanego horyzontu dynamiki ikonalnej, ktory stanowi ostatecz-
na komunia osoby ludzkiej z Trojca Swieta. Spetienie cztowieka jako obrazu
Bozego w komunii trynitarnej wigze si¢ z przebostwieniem ,,cztowieka na drodze
ontycznej, egzystencjalnej i prozopoicznej”*. Spogladajac na kwesti¢ ikonalno-
sci z takiego punktu widzenia, nalezy ja traktowaé¢ w kategoriach daru i zadania
powierzonego do realizacji osobom ludzkim, a w sensie szerszym takze wszel-
kiemu stworzeniu, ktore nosi na sobie §lady Boga (vestigia Dei).

Rozpatrywanie dynamiki ikonalnej musi tez uwzgledni¢ srodowisko jej reali-
zacji, ktore stanowi zywy nurt historii, cechujacy si¢ pewnag ambiwalencja, gle-
bokim rozszczepieniem na histori¢ pozytywna i negatywna®'. W zasadzie na kaz-
dym etapie ludzkich dziejow wystepuje kontrapunkt, w ktory jest wpisana ludz-
ka egzystencja: ,,dobro — zto, warto$ci — antywartosci, zycie — $mieré¢, wolnos¢
— zniewolenie, tworczos¢ — nietworczo$é, personalizacja — depersonalizacja™?.
Dzieje jawig si¢ jako sztuka grana na arenie wszechswiata, w ktorej aktorami
sa istoty ludzkie oraz $wiat, zachodzace w nim procesy i oddziatujace na niego
sity. Dlatego historia moze by¢ interpretowana jako wieczny dramat, w ktorym
wszystkie procesy i wydarzenia ostatecznie skupiaja si¢ w osobie ludzkiej znaj-
dujacej si¢ w samym centrum Theatrum humanitatis®®*. W tak skonstruowanej
scenerii ma si¢ urzeczywistnia¢ cztowiek jako obraz Bozy. lkonalno$¢ osoby
ludzkiej jako rzeczywisto$¢ dynamiczna ma si¢ rozwija¢ i doskonali¢, ale nie
mozna wykluczy¢ procesu przeciwnego. Cztowiek moze tez zaciemnia¢ i dege-
nerowac swe osobowe zycie i przeksztatca¢ si¢ w antyobraz Bozy.

29
30

Tamze.

Tamze.

31 Por. C.S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, s. 146; DK 1, s. 735.
32 C.S. Bartnik, Historia ludzka i Chrystus, Katowice 1987, s. 318.
3 Por. tamze.
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Dynamika ikonalna jest w sposob najbardziej wymowny ukazana w obo-
wigzku nasladowania i coraz wigkszego upodabniania si¢ do Jezusa Chrystusa
— Zywego Obrazu Boga, co stanowi istote chrze$cijanskiej egzystencji. Ta zasada
odnosi si¢ przede wszystkim do pojedynczych osob ludzkich, lecz do nich si¢
nie ogranicza, gdyz odnosi si¢ tez do catych spotecznosci ludzkich, a zwlaszcza
wspolnoty eklezjalnej. Dynamizm obrazu Bozego prowadzi do zauwazenia jesz-
cze jednego istotnego elementu, a mianowicie jego odniesienia do podstawowej
struktury historii zbawienia. Ikonalnosci cztowieka nie mozna sprowadzi¢ tylko
do jakiej$ idei czy formy, gdyz ma charakter historyczny. Obraz Bozy to w isto-
cie ,,obraz historyczny” (imago historialis), realizujacy si¢ w ramach historii
i zachodzacych w niej procesow, ktore maja wazny wptyw na jego urzeczywist-
nianie. W rezultacie ikonalno$¢ cztowieka jest w rzeczywistosci historig chry-
styczna, w ktorej realizuje si¢ upodobnienie poszczegdlnych chrzescijan i calej
spotecznosci eklezjalnej do Jezusa Chrystusa.

ZAKONCZENIE

Cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze (Imago Dei), jako
mezczyzna 1 kobieta, istoty osobowe i plciowe, ktore wzajemnie si¢ dopetniaja.
Podstawowym zadaniem cztowieka, zwigzanym z jego ptciowoscig, jest przeka-
zywanie zycia. W przypadku cztowieka prokreacja ma charakter personalistycz-
ny, cechuje si¢ pewnym dynamizmem, ktory wplywa na rozwo6j i uduchowienie
osoby ludzkie;j.

Wedhug personalistycznej interpretacji ikonalno$ci czlowicka obraz Bozy
odzwierciedla si¢ w catej osobie ludzkiej, trzeba jednak uwypukli¢ jej trzy istot-
ne aspekty: intelektualny, agapetologiczny i imitacyjno-tworczy. Cztowiek jako
Imago Dei jest otwarty na Boga, zdolny do podjecia dialogu i tworzenia komu-
nii personalnej ze swoim Stworca. Osoba ludzka ma odzwierciedla¢ obraz Bozy
W swojej postawie, dziataniu i tworczosci, a jako reprezentant Boga na ziemi jest
zobowiazana do szczeg6lnej odpowiedzialnosci za stworzenie i jego ochrone.

Ikonalno$¢ zbawcza (Imago Christi) odwotuje si¢ do tryptyku adamologicz-
nego, ktory ukazuje ludzkie dzieje jako spiete postaciami trzech Adamow. Ksiega
Rodzaju przedstawia pierwszego Adama, stojacego u poczatkow ludzkosci na
ziemi 1 proroczo zapowiadajacego drugiego Adama — Jezusa Chrystusa, ktory
okaze si¢ tez trzecim Adamem — eschatologicznym. We wcielonym Synu Bozym
zrealizowata si¢ Pelnia Praobrazu Bozego oraz dokonato si¢ odnowienie i udo-
skonalenie znieksztatconego przez grzech pierworodny obrazu Bozego w czto-
wieku. Osoba ludzka jest zatem obrazem Bozym zardwno na ptaszczyznie stwor-
czej, jak i zbawcze;j.

Analiza ikonalnosci zbawczej (Imago Christi) prowadzi do odkrycia spo-
lecznego podobienstwa do Boga (/mago Trinitatis). Osoba ludzka jest obrazem
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calej Trojcy Swictej, a zarazem obrazem Ojca, obrazem Syna i obrazem Ducha
Swigtego. Imago Trinitatis oznacza wprowadzenie w trynitarny wymiar zycia,
odzwierciedla si¢ w pojedynczej osobie ludzkiej, a takze we wspolnocie eklezjal-
nej, ksztaltujac spoleczne podobienstwo do Boga.

Dynamika ikonalna realizuje si¢ w zywym nurcie historii (imago historialis),
cechujacym si¢ pewng ambiwalencjg, rozszczepieniem na histori¢ pozytywna
1 negatywng. Obraz Bozy w cztowieku jest rzeczywistosciag dynamiczng, ktora
powinna si¢ nieustannie rozwija¢ i doskonali¢, jednakze przez zte uzycie wolno-
$ci osoba ludzka moze przeksztalci¢ si¢ w anty-obraz Bozy. Ikonalno$¢ nalezy
zatem rozumie¢ jako dar i zadanie powierzone osobie ludzkie;j.

MAN CREATED TO BE THE PICTURE AND LIKENESS OF GOD. ICONICITY
OF A HUMAN BEING FROM A PERSONALISTIC PERSPECTIVE

Summary

The creation of a human being to be the picture and likeness of God is a foundation
and a basic thesis of each theological anthropology. This article is an attempt to present
this subject from a personalistic perspective. Within the analysis of the issue, four close-
ly related questions have been considered: 1) Imago Dei — the original creation of man,
2) Imago Christi — salvific iconicity, 3) Imago Trinitatis — social likeness to God, and
4) Iconistic dynamics.
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