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Ks. ZBIGNIEW KIERNIKOWSKI

EUCHARYSTIA INOWOSC CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA
(Jr 31,31-34; J 6,58)

1. Wprowadzenie — nowos¢, starosé

Wymowe nowosci dostrzega sie najlepiej na tle tego, co stare. Zycie chrzescijan-
skie jest nowoscia. Chrzescijanstwo jest postepowaniem w nowosci (zob. Rz 6,4).
W Pismie Swigtym mozna dostrzec caly ciag takich aspektéw czy momentéw, ktore
wskazuja na nowos¢. Jednym z nich jest zestawienie uczynione przez Pana Jezusa
w Kafarnaum w czasie tzw. mowy eucharystycznej, zapisane w Ewangelii $w. Jana'.
Moéwiac o darze Eucharystii, Jezus przybliza swoim 6wczesnym stuchaczom i nam
wszystkim te Tajemnice na zasadzie porownania—kontrastu tego daru z darem manny,
udzielonym na pustyni podczas drogi z niewoli egipskiej do Ziemi Obiecanej. Do-
bitnie jest to wyrazone w J 6,58:

To jest chleb, ktory z nieba zstapil — nie jest on taki jak ten, ktory jedli wasi przodko-
wie, a poumnierali. Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki?

Powyzsze zestawienie — przygotowane juz wczesniej (zob. szczegdlnie J 6,32.
48) — przywotuje inne podobne kontrastowe zestawienia, jakie znajdujemy szcze-
g6lnie u prorokéw’. Mozemy przykladowo siggnaé do tekstu Jeremiasza o Nowym
Przymierzu (Jr 31,31-34). Jest to tekst o fundamentalnym znaczeniu dla wiasciwej
percepcji oredzia i rzeczywistosci Nowego Testamentu w ogéle, a w szczeg6lnosci
Eucharystii jako Sakramentu Nowego Przymierza. W tym Jeremiaszowym tekscie
znajdujemy zestawienie ukazujace i zapowiadajace to, co ma nastapi¢ wiasnie jako
»nowe”, na zasadzie wykluczajacego kontrastu z tym, co bylo poprzednio i co nie
spetnito si¢ tak, jak mialo si¢ spehi¢’. Siggnijmy wigc do proroka Jeremiasza:

Oto nadchodzg dni — wyrocznia Pana —
kiedy zawre z domem lIzraela i z domem judzkim
nowe przymierze.

! Na temat tej mowy Jezusa zob. F. GRYGLEWICZ, Jezusowe przemcwienia w czwartej Ewangelii,
Krakéw 1985, s. 56-75; R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. II, Freiburg 1971, s. 12-114;
R. FABRIS, Giovanni, Roma 1992, s. 365-429.

2 Tekst grecki J 6,58: obtég eotiv & &prog & & obpavod kataPdg, ob kubog épayov ol matépeg Kal
anédavor: & Tpuywv TobTov TOV &prov (Mot elg tov aldva.

Na przykiad 1z 43,18n; Jr 23,7n; 29,30.

* Naturalnie nie chodzi o niespeinienie si¢ planu Boga. Ten si¢ spetnil i spetnia. W plan Boga byta
bowiem wkomponowana od poczatku mozliwo$¢ niespelnienia ze strony cziowieka. W Przymierzu nie
zostalo spetnione to, co wynikato z ludzkiego zaangazowania i zobowiazania.
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Nie jak przymierze, ktdre zawartem z ich przodkami,
kiedy ujalem ich za reke,

by wyprowadzi¢ z ziemi egipskiej.

To moje przymierze zlamali,

mimo ze bylem ich Wladcg

— wyrocznia Pana.

Lecz takie bedzie przymierze,

jakie zawre z domem lzraela

po tych dniach — wyrocznia Pana:
Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa
i wypiszg na ich sercu.

Bede im Bogiem,

oni za$ beda Mi narodem (Jr 31,31-33).

W pierwszym momencie nie jest fatwo dostrzec glebszy zwiazek migdzy wspom-
nianym wczesniej tekstem Ewangelii Jana i powyzszym tekstem Jeremiasza. Natu-
ralnie, przedmiot materialny tych tekstow jest rézny. Jeden dotyczy daru Eucha-
rystii, a drugi Przymierza. Obydwie rzeczywistosci sa jednak ze soba bardzo scisle
zwiazane. Relacje za$, o jakich méwia te teksty — a konkretnie ich zestawienie na
zasadzie kontrastu — i odniesienie ich do Zycia, wprost domagaja si¢ tego, by po-
glebi¢ prawde, jaka za tymi zestawieniami stoi.

Najpierw zauwazamy, ze w jednym i drugim przypadku mamy do czynienia z za-
powiedzia tego, co ma nastapi¢ lub juz sig rozpoczglo (chociaz nie jest jeszcze w pel-
ni do dyspozycji)* W pierwszym przypadku jest to zstapienie pokarmu z nieba®,
aw drugim Nowe Przymierze. Nastepnie, w formie przeciwstawienia, zostaje wyrazo-
na catkowita inno$é tego, co jest nowe w odniesieniu do tego, co bylo: ,nie tak jak’”’
Na tle zaprzeczenia tego, co bylo w przesziosci, zostaje zapowiedziane to, co stano-
wi nowos$é i bedzie calkowicie inne, czy bedzie spetniaé sig catkowicie inaczej®

Tekst Jeremiasza wskazuje na to, ze sedno tej roznicy lezy ostatecznie w roznej
naturze, jako$ci czy sposobie zawarcia przymierzy. Przymierze zawarte pod Syna-

* Te perspektywe zapowiedzi okre$lamy naturalnie nie z naszego aktualnego punktu widzenia, lecz
tego, jaki byl oryginalny dla tekstu.

¢ Kiedy Jezus wypowiadal te slowa, owo zstqpienie z nieba juz sig (czgéciowo) dokonalo, ale jeszcze
nie dopelnito, gdyz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony (meka i zmartwychwstanie) i tym samym nie
zostat jeszcze dany ludziom do dyspozycji ,.chleb”, ktory z nieba zstapit.

7 Mamy odpowiednio: /o kaberit...o (TM Jr 31,32), ob katd thy Sabikny... (LXX Jr 38,32) ob
keBog Edayov (1 6,58). W obydwu przypadkach wystgpuje partykuta zaprzeczenia ob z ketd lub kefuc;
odnosnie do sensu poréwnawczego kata z Acc; zob. LIDDEL-SCOTT, A Greek [English Lexicon, Oxford
1968, IV, 3. Trzeba zauwazy¢, ze zaprzeczone poréwnanie ma sens calkowicie wykluczajacy: nie okre$la
i nie wskazuje na aspekt (jako$¢) mozliwy do zaistnienia, lecz okresla i wskazuje na aspekt, ktéry jest
wykluczony i ktéry nie zaistnieje. Mozna to tak sparafrazowac: Nie wiadomo ,,jak”, ale wiadomo, ze ,,nie
tak”

® W przypadku Jeremiasza: nie takie przymierze lecz takie przymierze (TM: lo kaberit ki zot
haberit; LXX: 0b katd thy Sabfikny Bt abtn 7 Suabikn fiv Suabrioopar 1§ otky lopani). W przy-
padku Jana mamy: ojcowie pomarli  a (teraz ten) bgdzie zyl na wieki (ol matépe;  dnéduvov
o tpuywy tobtov tdv &ptov (fot eig tov aidva).
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jem polegato na zobowiazaniu (sig) ludu do wypelnienia Prawa’. To oczywiscie nie
zostalo przez ludzi dotrzymane. Nowe Przymierze spetni si¢ natomiast na zasadzie
daru Bozego Prawa, jakie zostanie umieszczone w sercu (we wngtrzu) cztowieka,
a ktore ostatecznie bedzie zwigzane z przebaczeniem tego, co nie zostato wypetnio-
ne. W ten sposéb Bog prowadzi do przemiany serca czlowieka i uzdalnia go do
przylgnigcia do woli Boga przez nawrdcenie.

Jesli za$ chodzi o tekst Janowy, to réznica miedzy ,,starym” a ,,nowym” polega
na darze ,,innego” pokarmu, czy tez na ,,innym” spozywaniu go. Manna (jako pokarm
czasowy) shizyta wyprowadzonym z niewoli do utrzymania si¢ przy zyciu na pusty-
ni do czasu wejscia do Ziemi Obiecanej (zob. Joz 5,12). Jezus zapowiada za$ pokarm
na zycie wieczne, majacy moc przemiany $miertelnosci w nieSmiertelnosé.

Chcemy poglebi¢ zestawienie tych dwéch rzeczywistosci: manny i pokarmu na
zycie wieczne, o ktdrym méwi Jezus. I chcemy spojrzeé na te rzeczywistosci w kon-
tekscie przymierzy. Chodzi nam bowiem o wniknigcie w to, co stanowi istotny ele-
ment pokarmu Nowego Przymierza i o dostrzezenie jego nowosci w stosunku do tego,
co bylo w Starym. Ta nowos$¢ pokarmu rzutuje na nowy styl zycia. Jest to przejscie
od uczynkow z Prawa do dziet Boga spelnianych w czlowieku dzieki mocy obietni-
cy objawionej w Ewangelii, a szczytem dziela Boga w cziowieku jest Zycie z prze-
baczenia i w przebaczeniu. To jest doswiadczenie zycia wiecznego. Temu, jako po-
karm, stuzy Eucharystia. By¢ moze w pierwszym momencie to zestawienie moze
wydawac si¢ zbyt odlegle. Jest ono jednak prawdziwe i stuzy wprowadzaniu w ta-
jemnicg¢ Eucharystii i nowosci zycia chrzescijanskiego. Zglebieniu tej problematyki
ma postuzy¢ niniejsze przedlozenie.

2. Proroctwo Jr 31,31-34iJ 6

Spéjrzmy krétko na proroctwo Jeremiasza w jego historycznym i literackim kon-
tekscie'®. Pozwoli to nam uchwyci¢ nie tylko sens samych stéw w tego proroctwa,
ale takze moc i specyfike oredzia, jakie Bog przez Proroka skierowat wtedy do Lu-
du Wybranego, a ktére ma tez swoje znaczenie wobec Ludu Wybranego Nowego
Przymierza.

® To zobowiazanie jest zawarte w stowach: ,,Uczynimy wszystko, co Pan nakazal” (Wj 19,8), ktére
powracaja (Wj 24,3.7) jako refren wyrazajacy gotowos¢ przyjecia Dekalogu i calego Prawa. Do tego
wrécimy pdzniej. To zostanie jeszcze poglgbione.

' Proroctwo to nalezy do tzw. Ksiegi Pocieszenia (rozdz. 31-32; niektérzy 31-36); blizej na temat
okreslenia literackiego zob. np. W.L. HOLLADAY, Jeremiah 2, Minneapolis 1989, s. 148-226, szcze-
gélnie s. 155-170; oraz G. FISCHER, Das Trostbiichlein. Text, Komposition und Theologie von Jr 30-31,
Stuttgart 1993.
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2.1. Kontekst zapowiedzi Nowego Przymierza i daru Eucharystii

Jeremiaszowa zapowiedZ Nowego Przymierza ma miejsce w sytuacji zamie-
szania i zniszczenia duchowego, jakiego lud doswiadczat na wygnaniu w Babilonii.
Problemem nie byla tylko zewnetrzna niewola, lecz wlasnie w jej kontekscie sprawa
relacji do Boga, do obietnic, do $wiatyni. Wygnani tesknili za Jerozolima''. Z drugiej
za$ strony zadomowili si¢ w Babilonii. Wielu zdobylo znaczace pozycje i nie byli
zainteresowani powrotem. Zreszta sam Jeremiasz polecit im to na poczatku niewoli
(zob. Jr 29,4-7)"2. Wygnanie babilonskie mialo wedhig planéw Bozych doprowadzié
do przemiany wne¢trza [zraela (zob. np. 1z 48,10). Nie bylo to miejsce stalego pobytu
dla nich, chociaz bylo to miejsce koniecznego doswiadczenia. Jak wazny byt moment
tragicznego uprowadzenia do niewoli, tak tez byl wazny moment powrotu. Byla to
okazja do przezycia nawrdcenia. Po powrocie z Babilonii miat nastapi¢ nowy etap
historii i nowa jako$¢ kultu. Obok odbudowanej swiatyni pojawi si¢ i zyska wazne
znaczenie nowa instytucja — synagoga®. Przez to wszystko Bég zmierza do stworze-
nia nowych relacji z ludem. W tym kontek$cie mocne i wymowne sa stowa Proroka:

Powr6¢, Dziewico-lzraelu,

Powrdé do tych twoich miast!

Dokadze bedziesz chwiejna,

Cérko buntownicza?

Pan bowiem stworzy! nowa rzecz na ziemi:
niewiasta zatroszczy si¢ 0 meza (Jr 31,21b-22).

Ten enigmatyczny tekst podlega réznym interpretacjom'. Niezaleznie od tego,
jaka przyjmiemy, tekst ten wyraza swoiste przynaglenie albo przynete zachecajaca
do péjécia za wezwaniem Boga i do powrotu, aby przy tym przezy¢ przemiane.

Analogicznie Jezus, przez rozmnozenie chleba, sprowokowat tlumy do péjscia
za Nim, chociaz nie to bylo celem tego Jego dzialania. Nie chodzilo Mu o to, by zo-
baczyli i znalezli w Nim kogos$, kto zaspokaja ich potrzeby, lecz kogos, kto ich pro-
wadzi (zob. J 6,26). W jednym i drugim przypadku, czyli u Jeremiasza i u Jana,
chodzi o wyprowadzenie ze ,,starego” i wprowadzenie w ,,nowos$¢”

' Na temat historycznej sytuacji zob. np. M. NOTH, Storia d Israele, Brescia 1975, s. 361365,
377-380; P. SACCHL, Storia del secondo Tempio, Torino 1994, s. 2386, M.A. BEEK, Geschichte Israels,
Stuttgart 1976, s. 102~115, szczeg6lnie s. 102-103 i 106-107; nadto G. RICCIOTTI, Storia d'Israele,
Torino 1997, s. 459-482. W kontekscie ,,wygnania” jawi si¢ w calej jaskrawosci rola i pozycja Jerozo-
limy w mentalnosci Ludu. O tym przywiazaniu i tgsknocie Swiadcza na przyklad teksty Psalméw, w szcze-
g6lInosci Ps 137.

" Nastapila tez pewna asymilacja i poddanie si¢ migjscowemu porzadkowi, nie wykluczajac niekt6-
rych aspektéw religijnych (zob. np. M.A. BEEK, dz. cyt., s. 106n).

" To bedzie stanowito bardzo istotny element dziejéw Izraela (zob. np. J.A. SOGGIN, Storia d 'Israele,
Brescia 1984, s. 416—418).

'* Omoéwienie niektorych zob. np. W.L. HOLLADAY, dz. cyt., s. 195; R.E. CLEMENTS, Jeremiah,
Atlanta 1988, s. 187n; najbardziej stuszna wydaje si¢ interpretacja, jaka podaje za wczeéniejszymi L. LoM-
BARDI, Geremia, Cinisello Balsamo 1993, s. 293; wedlug tej interpretacji niewiasta oznacza lud, a maz
(hebr. geber) oznacza Boga. Przylgnigcie ludu do Boga bedzie dzielem samego Boga.
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2.2. Dynamika Starego Przymierza i starego pokarmu — pokarmu dla starego
czlowieka

Spéjrzmy najpierw na to, jakie bylo to Stare Przymierze, zawarte wtedy, gdy Bog
ujat Izraelitow za reke, by wyprowadzié ich z ziemi egipskiej, a ktére oni ztamali
(zob. Jr 31,32). Dlaczego je ztamali? Formuhijac krétko odpowiedz, mozna powie-
dzie¢: gdyz chcieli je wypetni¢ sami (Wj 24,3). To (z)lamanie Przymierza zawartego
pod Synajem"* nastapito bezposrednio po jego zawarciu, bylo niejako konsekwencja
jego natury'®, czego znakiem i dowodem byt epizod ze zlotym cielcem (Wj 32,1-8).
Stad to przymierze — tak zamierzone przez Boga dla dobra czlowieka — de facto
dalo czlowiekowi okazje, by poznat siebie w obliczu Boga i zobaczyl, do czego sam
jest zdolny. Dopiero potem, na tle swoich czynéw, cziowiek bedzie miat mozno$¢
zobaczy¢, do czego jest ,,zdolny” Bog, wlasnie w odniesieniu do tego Przymierza. Be-
dzie to wypehnienie i zamknigcie Starego Przymierza oraz otwarcie Nowego. W Sta-
rym Przymierzu Bég wzial za dobra monete zaangazowanie si¢ czlowieka i jego
mozliwosci: ,,Uczynimy wszystko (dosl.: ,,wszystkie stowa”'”), co Bog powiedzial”
(Wj 24,3.7 oraz wczesniej 19,8). Mozna dopowiedzie¢, ze lud podjat to zobowiaza-
nie, nie bedac w pelni $wiadomy tego, z kim'® wchodzi w Przymierze i co owo wejscie
w Przymierze oznacza®. Myslat, ze zawarcie tego Przymierza zabezpieczy mu zycie,
ze odtad bedzie si¢ mu dobrze powodzito i ze Bog bedzie stale mu blogostawit. To
bylo prawda, ale nie cata, Bogu chodzito bowiem i stale chodzi o prawdziwe dobro
czlowieka, czyli o jego nawrdcenie do Boga i doprowadzenie go do tego, by catko-
wicie i bezwarunkowo przylgnat do Boga i do Niego niepodzielnie nalezat jako syn.
Tymczasem cziowiek jest gotéw zobowiazywacd si¢ przed Bogiem, oczekujac, ze

1% Naturalnie nie bylo to pierwsze przymierze Boga z ludZzmi. Juz wczeséniej i to wielokrotnie Bog
zawieral przymierza (Noe, Abraham). Bylo to jednak pierwsze przymierze o wyraznym charakterze dwu-
stronnym, czy parinerskim, i zawierajace wyraZne zobowiazanie si¢ czlowieka. Tym zasadniczo rézni
sie od wczesniejszych, ktére byly oparte na obietnicy (a wigc przymierza o charakterze jednostronnym).
Na temat przymierzy i rozrznienia ich typéw oraz teologii zob. np. D.J. MC CARTHY, G.E. MENDEN-
HALL, R. SMEND, Per una teologia del Patto nell 'Antico Testamento, Torino, 1972, P. BUIS, La notion
d'alliance dans I'Ancien Testament, Paris 1976; R. RENDTORFF, The Covenant Formula, Edinburgh
1998.

1® Gdy spojrzymy na to z calg ostroécia z chrzedcijanskiego punktu widzenia (a wigc wypemionego
Nowego Przymierza w Jezusie Chrystusie), to musimy przyzna¢, ze lamanie przymierza przez czlowieka
jest whasciwie niejako wpisane w tego typu przymierze, jakim bylo Przymierze zawarte pod Synajem
(chodzi o przymierze typu dwustronnego). Czlowiek bowiem chee (deklaruje swoja gotowos€) spetniaé
dziela Boga i to w pewnym sensie jako partner Boga (Wj 24). Chce tym samym przynajmniej w jakiej$
mierze i w jaki$ sposéb ,,by¢ jak Bdg”, a wladnie to nalezy do struktury grzechu i to stalo u Zrédia grze-
chu; to jest ,,przeciw” Bogu (zob. Rdz 3,5.22). Czlowiek jest na obraz Boga wylacznie z inicjatywy
samego Boga i w poddaniu si¢ Bogu.

'” Hebr. rdzen dbr wskazuje na slowa, ale takze na fakty, wydarzenia, czyny.

'* Chodzi o petng $wiadomosé tego, jakim jest Bog, z ktorym lud wchodzi w przymierze. Przekracza
On wszelkie ludzkie kategorie.

¥ Czlowiek nigdy nie bedzie w stanie pojac tego a priori, z gory. Do$wiadczy tego w czasie trwania
Przymierza.
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bedzie stawalo si¢ to, czego on chce, i tak, jak on chce. JesteSmy gotowi na wielkie
zobowiazania i wielkie czyny, bylebysmy byli ,,syci” (nasyceni), w czym aktualnie
odczuwamy gléd.

Jednym z elementow, ktory pozwala glebiej wnikna¢ w te tajemnice, jest manna
dana na pustyni (W) 16). Ta manna byla pokarmem dla nasycenia; byia tez znakiem.
Do tego wlasnie znaku nawiaze Jezus w swojej mowie eucharystycznej. Ot6z manna,
ktora otrzymali i z ktorej cieszyli sig, byla dla nich wazna, bo ratowala ich zycie.
Niektorzy chcieli wigc zabezpieczy¢ ja sobie na drugi dzien. Kiedy zas sprzykrzyla
si¢ im — buntowali si¢. Trwato to tak dtugo, dopoki nie weszli do Ziemi Obiecane;j
(zob. Joz 5,12). W Ziemi Obiecanej okazato si¢, ze podczas tego czasu ,,przygoto-
wywania” ich na pustyni, kiedy byli karmieni manna, nie nauczyli si¢ (nie poznali)
tego, co ona oznaczala. To doswiadczenie z pustyni mialo ich przygotowac do tego,
by takze w Ziemi Obiecanej zyli w bojazni Bozej i w poddaniu si¢ Bogu, oraz we
wzajemnej sprawiedliwosci i pokoju. Naturalnie, mieli pracowa¢, ale zawsze ze
$wiadomoscia, Ze Zyja z reki Pana, niczego sobie nie przypisujac i bedac otwartymi
na wszystkich potrzebujacych (zob. Pwt 8,2-3). Weszli bowiem do ziemi, ktérej sa-
mi nie zdobyli, korzystali ze studni, ktérych nie kopali (zob. Pwt 6,11). Chodzilo
o to, by zachowali w sobie doswiadczenie, ze Kto$ przewidzial, ze Kto$ prowadzit,
ze Kto$ daje zycie. W ten sposob mieli zy¢ w Ziemi Obiecanej, pracujac na wzoér
Boga i okazujac mitosierdzie i dobro¢ potrzebujacym (zob. Pwt 10). Tymczasem
stopniowo coraz to bardziej oddalali si¢ od tego powolania i charyzmatu. Chcieli
by¢ niezalezni od Boga. Chcieli by¢ jak inne narody. Chcieli obra¢ sobie krola i to
wbrew Woli Boga”

Analogicznie, lud idacy za Jezusem tez byl gotéw uczyni¢ wszystko: i$¢ za Nim,
obwotaé Go krélem (J 6,14n), pod warunkiem (oczywiscie to nie jest wyrazone $wia-
domie), ze Jezus nie okazatby si¢ tym, Kim naprawdg jest — jako poslany od Ojca —
a wiec nie tylko dajacym pokarm, lecz dajacym siebie, by uzdolni¢ ludzi do czynie-
nia tego samego. Gdy tak siebie przedstawi, zaczna od Niego odchodzié (zob. J 6,
60.66).

2.3. Dynamika Nowego Przymierza

Wobec faktu ztamania Przymierza przez Lud Wybrany Bég nie rezygnuje w swo-
ich planach z relacji z czlowiekiem. Na do$wiadczeniu ztamanego przymierza budu-
je nowos¢, ktora jest zupehnie inna, jest innej natury, chociaz nie neguje tego, co si¢
stato i co jest dowodem niewiernosci czlowieka. Co wigcej, wykorzystuje to i z tego
wychodzi. W tym, mozna powiedzie¢, tkwi istota wierno$ci Boga w przymierzu. To
Bog jest wierny przymierzu, logice oferowanego przez siebie przymierza i tak dtugo

20 Zbieznoé¢ migdzy tym, co zachodzi w 1 Sm 8 i tym, co mamy w ] 6,15. Jezus musial ukryé si¢,
gdyz chcieli obwola¢ Go krélem.
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w nim trwa (,,przegrywa” z powodu niewiernosci cztlowieka), dopoki czfowiek nie
pozna Jego wiemnosci?'. Inaczej méwiac, daje sie (z)uzywaé (w odniesieniu do Eu-
charystii bedzie mowa o ,,spozywaniu”), az cztowiek, karmiony tym oddaniem si¢
Boga, sam nie zacznie podporzadkowywac swego Zycia tej logice. To wlasnie wyra-
za tekst:

Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa

i wypiszg na ich sercu.

Bede im Bogiem,

oni za$ beda Mi narodem.

Przyjrzyjmy sie krotko niektérym pojeciom. Najpierw trzeba zauwazy¢, ze dwa
pierwsze sformulowania: ,,umiesci¢ prawo w glgbi jestestwa” i ,,wypisac na sercu”,
sq paralelne. Mozna jednak dostrzec pewne niuanse. Pierwsze mowi o umieszczeniu
czy wlozeniu Prawa (Tory) do wnetrza” czlowieka. Jesli owo wnetrze rozumiemy
jako miejsce w pewnym sensie koncentryczne, majace tylko jeden mozliwy $rodek?®,
to chodzi o to, aby to jedyne miejsce bylo zajgte przez jedyne principium, jakim jest
Tora. Nie moze byé dwoch réznych principiow w tym samym centrum. Gdy wigc
jest tutaj mowa o ,,wlozeniu” Tory do wngtrza (do $rodka), to nie chodzi o dotoze-
nie czego$ do srodka, jak do pudetka, w ktdrego wnetrzu mozna zamknaé wiele réz-
nych przedmiotow (i wszystkie sq wewnatrz), lecz o zajecie przez Torg centralne;j
i w konsekwencji jedynej czy absolutnej pozycji w Zyciu cztowieka. Nie chodzi wigc
o dolozenie Prawa do zycia cztowieka, lecz uczynienie tego Prawa jedynym osrod-
kiem zycia czlowieka. Chodzi o ofrodek, o centrum jestestwa czlowieka.

Drugie sformutowanie méwi o wypisaniu [Prawa)] na ich sercach. U Jeremiasza
znajdujemy zestawienie pojecia ,,serce” z pojeciem ,,oftarz” — i to w odniesieniu do
sposobu postepowania w kontekscie Przymierza* Kiedy jest tutaj mowa o wypi-
saniu Prawa na sercach ludzi, to mozna w tym widzieé¢ nawiazanie, a przynajmniej

2 Wyraza to m.in. Jan Ewangelista (J 19,37), przywolujac slowa z proroctwa Zachariasza (Za 12,10).

2 Okreslenie bekirbam (,,w ich wnetrze”) mowi o wnetrzu w sensie §rodka stanowiacego osrodek
Jestestwa cziowieka. Niektorzy tacza termin kereb z czasownikiem karab — ,,zbliza¢ si¢”, ale to jest nie-
pewne (zob. E. JENNI, C. WESTERMANN, Theological Lexicon of the Old Testament, t. 111, Peabody 1997,
s. 1164). W Jeremiaszowym sformutowaniu jest niewatpliwie wyrazony kierunek ruchu dosrodkowego.
Jako obraz przeciwstawny mozna przytoczy¢ Jr 6,1, gdzie zachodzi wezwanie do ucieczki ze srodka
(mikereb) Jerozolimy z powodu grozacego niebezpieczenstwa. Zaraz dalej Jerozolima jest okreslona jako
miasto kiamstwa, w ktorej wnetrzu (bekirbah) jest nieprawos¢ (por. Mk 7,14-23). Jest wige ukazany tutaj
kierunek odérodkowy.

3 Srodek czego$ jest zawsze jeden. Im blizej si¢ mu przygladamy, np. przez urzadzenie powigksza-
jace, tym bardziej dostrzegamy jego jedynosé i wylacznosé, okres§lamy precyzyjniej jego pozycjg, role
1 1stote.

#'W Jr 17,1 czytamy: ,,Grzech Judy jest zapisany rylcem, wyryty diamentowym ostrzem na tablicy
ich serc i na rogach waszych oltarzy” Nadto w 7,21-24 mamy zestawienie na zasadzie kontrastu czy
wykluczania sig¢: z jednej strony skladanie ofiar i przewrotne serca, a z drugiej stuchanie glosu Pana.
Naturalnie lud robil pierwsze, a nie drugie. Dlatego spotkal go silny wyrzut ze strony Boga. Wszystko
to w odniesieniu do formuly przymierza (7,23).
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aluzje, do aspektu ofiamiczego. Nie polega to jednak na skiadaniu jakichs ofiar (z ko-
gos czy z czegos), lecz na stuchaniu sfowa Boga. Laczy si¢ to z obrazem (nie)obrze-
zanego serca (Kpt 26,41; Pwt 10,16; 30,6; Jr 4,4; 9,24n) czy ucha (Jr 6,10). To
ukazuje, jak logika przymierza zmierza nie do skiadania ofiar, lecz do uczynienia
ludzkiego serca postusznym gtosowi Boga. To jest tez wlasciwa ofiara w Przymie-
rzu Boga z czlowiekiem (zob. Jr 11,3-5.15-17)%

Spojrzmy jeszcze na samga formule Przymierza: ,,Bede im Bogiem, oni za$ beda
Mi narodem™ Oznacza ona deklaracje przyjecia kogo$ do siebie, uczynienie go
swoim i zjednoczenie si¢ z nim. Warto najpierw zauwazy¢ réznice w zastosowaniu
tej formuty w Jr 7,23 i Jr 31,33. W pierwszym przypadku (Jr 7,23) stowo Boga,
skierowane przez Jeremiasza, odnosi si¢ do sytuacji w przesziosci. Jest wyrzutem
i wezwaniem do nawrdcenia. Formula przymierza jest w tym przypadku uwarunko-
wana imperatywem: ,,Stuchajcie”. Bég nie chciat budowa¢ swego zwiazku z ludem
w oparciu o skiadanie ofiar — co oni mimo to robili (Jr 7,21-22), lecz na stuchaniu
glosu Boga (Jr 7,23; por. Pwt 6,4 et passim) — czego nie robili (Jr 7,24-28). Stad
wielokrotne wezwania, ktore tak oto mozna strescié: ,,Stuchajcie, a bede waszym
Bogiem”. Zupelnie inne jest natomiast ustawienie wszystkiego w Jr 31,31-34, gdzie
jest mowa o Nowym Przymierzu. Formula przymierza nie jest tutaj obwarowana zad-
nym warunkiem, lecz jej tres¢ jest czysta i jako bezwarunkowa obietnica. Ta obiet-
nica jest nadto potwierdzona czy umocniona wprost szokujacym uzasadnieniem®
Tym uzasadnieniem jest przebaczenie grzechéw. Dzigki temu to Przymierze okaze
si¢ Przymierzem nie do zlamania. To Bdg zobowiazuje si¢ do przebaczania. Tylko
On bowiem moze ,,sprosta¢” grzechowi czlowieka i tak dhugo go znosié, az czlo-
wiek (lud) nie nawrdci si¢ i nie przylgnie do niego bezwarunkowo. Tam, gdzie si¢
to dzieje, tam dokonuje si¢ nowe stworzenie.

3. Przyjecie i interioryzacja Bozego daru przez czlowieka—grzesznika

3.1. Zasada komunii — trudnosci ze strony cztowieka

Celem dziatania Boga w stosunku do czlowieka—grzesznika jest doprowadzenie
go do przyjecia Bozego daru i wprowadzenie go w komunig¢ z Bogiem. Szczeg6inym
momentem na tej drodze jest dar Przymierza i interioryzacja Prawa. Przez to doko-
nuje si¢ w czlowieku glebokie i bezwarunkowe uznanie Prawa, tzn. tego, ze Prawo

 Tylko ten, kto jest pewien wiernosci Boga (czyli, ze Bég jest dla niego), moze oddaé siebie w ofie-
rze Bogu, a nie bgdzie ograniczat si¢ do sktadania Mu ofiar, ktére zawsze beda mialy co$ z merkantyl-
nosci. Przez to jest wprowadzany coraz to bardziej w poznanie wiernosci Boga.

% Jest ona zaczerpnigta z legalnego jezyka z dziedziny malzenstwa, adopcji, albo — w formie nega-
tywnej — rozwodu; blizej zob. W.L. HOLLADAY, Jeremiah 1, Philadelphia 1986, s. 262.

27 Wprowadzonym przez przyczynowe ki (Ir 31,34; por. 31,22 oraz 30,10).
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Boga staje si¢ jedynym principium i jedynym osrodkiem Zycia cztowieka. W aktual-
nym stanie, w jakim sig cztowiek znajduje (conditio peccatis)®® — a ten tylko moze
by¢ brany pod uwag¢ — pytanie o interioryzacje Prawa, czyli przyznanie Prawu
racji w zyciu czlowieka (w jego wnetrzu czy w ogble w jego egzystencji), jest jed-
noznaczne. Ta jednoznacznos¢ to konieczno$¢ uznania przez cztowieka, ze jest
w sytuacji grzesznika (conditio) ze wszystkimi konsekwencjami tego stanu — az do
tej prostej i surowej prawdy, ze jako grzesznik musi umrze¢ (jako cztowiek grzechu
czy zalezny od grzechu stary cztowiek — zob. Rz 6,6). Dopiero po tym ,,akcie” moz-
na méwié o aspekcie pozytywnym, czyli o wypehieniu tego, na co wskazuje Prawo
i zy¢ w komunii z Bogiem i z innymi. Tylko ten, kto jest gotow ,,umiera¢” jako grze-
sznik, bedzie w stanie catkowicie wypeinia¢ Prawo, czyli kocha¢ (zob. Rz 13,8-10)
i by¢ na obraz i podobienstwo Boga.

Wejscie w to jest jednak zwiazane z trudno$cia — i to nawet, mozna powie-
dzie¢, dla samego czlowieka niepokonywalng. Czlowiek bowiem nie chce umierad.
Nie chce traci¢ swojej (uzurpowanej) pozycji. Wiasciwie zas jest trzymany w tym
przez diabla, ktéry wzbudza w czlowieku lek przed $miercia (przed wszelkim trace-
niem). Diabel postuguje si¢ owym lekiem jako zniewalajacym narzedziem (zob. Hbr
2,14n). Szatan przyklada tez miar¢ Prawa do mozliwosci czlowieka, by wykazywaé
mu, Ze nie potrafi wypetnia¢ Prawa i dlatego nie moze stanowié¢ przedmiotu milosci
Boga. To jest wlasnie owo oskarzanie cztowieka przed Bogiem, o jakim mowi
Apokalipsa (zob. Ap 12,10). Z tej pozycji nikt nie da rady sam wej$¢ w zjedno-
czenie z Bogiem. Dopiero, gdy pozna swoja bezsilno$¢ i w tym stanie bezsilnosci
zwroci si¢ do Boga, mozliwe stanie si¢ przyjecie Bozej obecnosci i pomocy. Ten, kto
nie umiluje swego zycia i przyjmie $Smier¢, ten moze przej$¢ w stan komunii i jednos-
ci (zob. Ap 12,11). To bedzie réznie si¢ przejawiato. Bedzie w tym co$ z Pawlowe-
go doswiadczenia: ,,Nieszczesny ja cztowiek! Ktz mnie wyzwoli [...]? Dzigki niech
beda Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego!” (Rz 7,24). Dopiero to doswiad-
czenie czyni cziowieka gotowym do przylgnigcia do Prawa Boga i pozwolenia na
to, by ono stanowito jedyny osrodek zycia® To mogh wypowiedzieé i o tym zaswiad-
czy¢ $w. Pawet (i tylu innych), gdyz najpierw stalo si¢ to w Jezusie Chrystusie.

 Tylko ten stan mozemy bra¢ pod uwagg. Stan bez grzechu — sytuacja raju — nie istnieje (mozna
o nim méwic¢ tylko w odniesieniu do Maryi Niepokalanie Poczetej). Stan po grzechu ma dwa aspekty:
jeden dotyczy tych, ktérzy nie znaja Odkupienia, drugi tych, ktorzy znaja Odkupienie i dzigki temu —
chociaz grzesznicy — moga zy¢ w prawdzie jako wyzwoleni spod dominacji grzechu czy nie zalezni od
grzechu.

¥ Przyjeciu Prawa do naszego wngtrza jako osrodka wszystkiego i jego interioryzacji, a takze ko-
munii z Bogiem i innymi przeszkadza nam $wiadomos¢ wiasnej wartosci i ,,konieczno$¢” obrony siebie.
To wlasnie musi zosta¢ w nas pokonane. To jest mozliwe, gdy w konkretach zycia (w przeciwnosciach)
i w $wietle prawdy Ewangelii zdamy sobie sprawg, ze nie mamy nic do obronienia (tzn. nic do stracenia),
lecz potrzebujemy pomocy, ktéra wyprowadzataby nas z niewoli nas samych. Potrzebujemy pomocy,
ale wiasciwej. Nie pomoze zaden pokarm, ktory umacnia nas w starym (w byciu jako stary czlowiek),
ktory nas petwierdza. Kazda tego rodzaju pomoc jest przeszkoda. Dopiero gdy spotkamy si¢ w naszym
zyciu z Przymierzem i doswiadczymy wiernosci Boga, otwieramy si¢ na proces przyjmowania Prawa
i wprowadzania w komunie.
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3.2. Wypelnienie w Jezusie Chrystusie — dar przez Ewangeli¢

Petne przyje¢cie Prawa zostalo po raz pierwszy dokonane w Jezusie. Jezus wszedt
do srodka ,,$wiatyni”, do sanktuarium spotkania czlowieka z Bogiem, czy lepiej:
Boga z cztowiekiem (zob. Hbr 8-10). Dokonalo si¢ to przez Jego $mier¢, kosztem
Jego zycia. Zostala rozerwana zastona (Mk 15,38). Zostal zburzony mur rozdzielaja-
cy (Ef 2,14-18). Prawo zostalo wypetnione. Sam Jezus to zapowiedziat w stowach
przekazanych przez §w. Mateusza:

Nie sadzcie, ze przyszedlem znies¢ Prawo albo Prorokow. Nie przyszedlem znies¢, ale
wypelnié. Zaprawdg bowiem powiadam wam: Dopdki niebo i ziemia nie przemina, ani
jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni si¢ w Prawie, az si¢ wszystko spetni (Mt 5,17-18)"

Jezus przyjal na siebie konsekwencje grzechu i nie obronit siebie przed nimi.
Dzi¢ki temu Prawo zostalo ,,w Nim”, czy lepiej: ,,na Nim” wypehione. Zostalo ,,usa-
tysfakcjonowane”. Prawu Boga stalo si¢ zado$¢. Zostalo ono w pehi , zinterioryzowa-
ne” w Jezusie Cziowieku. Obrazem tego jest m.in. Jego otwarty bok®'. To dopehie-
nie sie roli Prawa w Jezusie przedstawia §w. Pawel w Liscie do Galatéw (zob. Ga
3,10-4,7). W chwili smierci Jezusa pod Prawem i Jego zmartwychwstania otworzy-
fa sie dla grzesznikéw droga wchodzenia w wypelnienie si¢ Prawa w czlowieku.
Poczatkiem tej drogi jest zaakceptowanie swojej sytuacji grzesznika przez akcepta-
cje umierania dzigki $wiattu Ewangelii*’. Kazdy grzesznik, ktéry ma do wyréwna-
nia ,,dtug” wobec Prawa, a kt6ry poznat Ewangelie, nie musi juz stosowa¢ unikéw,
by ,,obej$¢” Prawo, by si¢ samemu usprawiedliwi¢ itp. Nie musi ba¢ si¢ tego, ze
Prawo stanie si¢ zbyt bliskie jemu (zinterioryzowane)®. Zostala mu bowiem obja-
wiona prawda przez Ewangelie Jezusa Chrystusa, Ze mozna umrze¢ pod Prawem
z powodu grzechu i zy¢ na nowo, gdyz to Bog zobowiazat si¢ przebaczy¢ tym, kto-
rzy zostali ukaszeni przez grzech (zob. J 3,14n).

W praktyce oznacza to, ze kto dzigki Ewangelii przylgnie do Prawa i w konsek-
wengcji przyjmie umieranie pod Prawem z powodu grzechu — w kontekscie umierania

* Od zrozumienia tego tekstu zalezy bardzo wiele w ustawianiu chrzescijanskiego zycia. Bywa, ze
interpretuje si¢ ten tekst jako idealny obraz Jezusa, albo tez jako wezwanie do doskonalej wiernosci w wy-
pelnianiu przepiséw Prawa w sensie legalistycznym (nie zawsze koniecznie w pelni u§wiadomionym).
Trzeba ten tekst rozumie¢ jako zapowiedZ i obwieszczenie (Ewangelie) wyrazajace to, w jakim celu Je-
zus przyszed! i czego dokonat. Otworzyl czlowiekowi drogg do wypelniania Prawa — przez poddanie
si¢ Prawu az do $mierci (do umicrania), gdyz w tej Smierci i w tym umieraniu Jezus objawit i komunikuje
poznanie Boga Ojca, Dawcy zycia.

3! Jego otwarty bok czy Jego otwarte (przebite) serce to wiasnie ofiara zwiazana z Przymierzem
(zob. wyzej punkt 2.3 i przypis 23).

32 Jest to bardzo trudna do zaakceptowania prawda. Dotykajaca wrecz samej istoty ustawienia wne-
trza czlowieka. Chodzi bowiem o to, aby najpierw przyja¢ konsekwencje faktycznego stanu — conditio
peccatis, a potem, przezywszy doswiadczenie nawrécenia (nowego stworzenia), podjac¢ dzialanie odpo-
wiadajace nowej naturze (zob. Ef 2,10).

3 Jak dtugo mamy poczucie winy wobec ,,prawa” — jakiekolwiek by ono nie bylo — a nie znamy
przebaczenia (amnestii, darowania, uzdrowienia tej naszej sytuacji winy), to nie pozwalamy, by to prawo
bylo blisko nas (ani w sensie zewngtrznym, formalnym, ani duchowym). Jest nam ono obce.
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dla siebie — w tym otwiera si¢ mozliwo$¢ doswiadczenia nowego darmowego zycia
z Boga, z Bozego przebaczenia ($mier¢ i zmartwychwstanie). W ten sposdb cztowiek
jest wprowadzany w poznanie Pana® juz nie z zewnatrz, juz nie przez pouczenie,
lecz przez doswiadczenie umierania sobie i zmartwychwstawania do zycia nie dla
siebie (zob. Rz 6,10n). Jest to nowe stworzenie, wskutek ktérego czlowiek przylega
do Prawa takze w wypelnianiu jego wymogodw, czyli jest zdolny kocha¢, przylegaé
do Boga, do Jego logiki, zamystu®. Zostaje uzdolniony do petnienia dobrych uczyn-
kéw, czyli do wypelnienia prawa, dlatego ze poznal darmowos¢ przebaczajacej mi-
tosci (por. Ef 2,10). Wchodzi do sanctuarium jednosci i komunii nie tylko z Bogiem,
ale i z drugim cziowiekiem, ktory aktualnie jest obok niego. Owocem Jezusowego
poddania si¢ Prawu az do smierci jest moc zycia w komunii i jednosci udzielona
przez Jego Ducha, ktéra tworzy Jego ,,nowe” Cialo, jakim jest Kosciér®

Kto to pozna i przyjmie (interioryzacja w stosunku do siebie), bedzie mogt oka-
zywa¢ to samo, to znaczy bedzie przebaczal (bedzie to objawienie interioryzacji
Prawa wobec innych). W praktyce zycia chrzescijanskiego interioryzacja Prawa nie
oznacza tylko, czy nie przede wszystkim, wykonywania pewnych (nawet wielu,
i choéby wszystkich) przepisow Prawa, bytoby to bowiem odwolywanie si¢ do ide-
alnego stanu sprzed grzechu, jakby grzech nie zaistnial. Oznacza ona najpierw wej-
scie w logike przebaczenia: zardwno przyjmowanie, jak i okazywanie przebaczenia.
Zanim kto$ zacznie wykonywa¢ Prawo pozytywnie, spelnia¢ jego wymogi, koniecz-
ne jest, aby doswiadczyl przebaczenia, ktore jest darmowe, ale z koniecznosci wiaze
si¢ z zaparciem si¢ siebie (zgoda na uémiercenie w sobie starego czlowieka).

Znakiem dokonujacej si¢ w czlowieku-chrzescijaninie interioryzacji Prawa,
i przez niego $wiadomie przyjmowanej, jest jego zdolno$¢ zycia w przebaczeniu,
zdolno$¢ przyjmowania i okazywania przebaczania®’ A wiec nie chodzi najpierw
o tzw. dobre czyny (bo to moze czyni¢ takze poganin, szczegdlnie gdy uznaje to za
logiczne, potrzebne, korzystne itp.), lecz o tracenie swego Zycia w przebaczaniu tym,
ktérzy zawinili, bezposrednio czy posrednio; tym, ktérzy okazuja si¢ nieprzyjaciéimi.

3.3. Skutek: przynalezno$¢ i komunia

Konsekwencja dokonujacej si¢ w czlowieku interioryzacji Bozego Prawa, beda-
cej skutkiem otrzymywanego przebaczenia ze strony Boga, jest przynaleznosé do
Boga: komunia z Bogiem i z drugim czlowiekiem. Jest to ta i tego rodzaju przynalez-

3 To jest jednym z aspekiéw calego objawienia si¢ Boga; zob. nizej 3.3, przyp. 40 i 41.

3% Zob. wyzej odnosnie do Jr 31,21n.

% Nie chodzi tutaj tylko (ani nawet tyle) o instytucje, lecz raczej (i przede wszystkim) o konkretne
Jjednoczenie si¢ przez moc przebaczenia dzigki obwieszczeniu i przyjeciuv Ewangelii. Naturalnie to nigdy
nie jest pozbawione odniesienia do instytucji.

37 Prawdziwe przyjmowanie przebaczenia nie jest ani proste, ani tatwe. Oznacza wejscie w swoista
negacj¢ (zaparcie si¢) siebie i przyjecie postawy autentycznej pokory.
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nos¢, jaka wyrazaja stowa: ,,.Bed¢ im Bogiem, oni za$ beda Mi narodem” (Jr 31,33),
stanowiace formulg Przymierza®’. Nalezy zwr6cié uwage na to, ze jest to obietnica —
zobowiazanie si¢ Boga. To nie jest przymierze dwustronne. Tego dokonuje sam Bog
i to stanowi nowe stworzenie. To nowe stworzenie polega na tym, iz ,,Bog bedzie
Bogiem wybranych ludzi, a oni beda Jego ludem”. Jedno$é i wspdlnota, to catkowite
przylgniecie czlowieka do Boga, dokona sig¢ wskutek bezwarunkowego oddania sie
Boga czlowiekowi przez przebaczenie®. Jednak to nowe dzielo nie bedzie ich wspél-
nym (w jednakowej mierze i jakosci) dzietem. Nie b¢dzie wynikiem tego, ze oni,
tzn. Bog i ludzie (cziowiek), jakos sie porozumiejq i dogadaja. Nie! Nie ta droga do-
kona sig to przedziwne zjednoczenie. Bedzie to nowe stworzenie, czyli wylaczne
dzieto Boga. Tylko Bdg stanowi jedyna gwarancje tej jednosci. To On bierze na sie-
bie odpowiedzialnos$¢ za to, ze bedzie tak, jak zapowiedzial. Niczego nie zada od
ludzi, poza tym, aby t¢ Jego wierno$¢ przyjeli i z niej korzystali wiasnie jak z prze-
baczenia. Bog zobowiazuje si¢ by¢ wiernym wobec czlowieka, a czlowiekowi zosta-
wia catkowita wolno$¢ czynienia z Nim tego, co zechce (zob. Mt 17,12)*® To Bég
przymierza zobowiazuje si¢ odpuszczaé grzechy, aby ci, ktérym odpusci, poznali Go
bezposrednio, a nie wskutek jakiego$ pouczenia czy instrukcji ze strony od kogos
innego™'

Oczywiscie, to sa perspektywy przekraczajace catkowicie nie tylko nasze moz-
liwosci dziatania, ale nawet nasze pojgcie. Dlatego bylo to najpierw zapowiedziane
Jjako nowe stworzenie i jako dzielo Boga, a zostalo spetnione w Jezusie Chrystusie
(por. Ef 2,10). ,,Nowe” niedostepne jest dla kogos, kto chce pozostaé w logice ,,sta-
rego” Tej nowosci nie mozna przyklei¢ do starego, jak nie przyszywa si¢ nowe;j laty
do starego ubrania (por. Mk 2,21-22 i par.). Trzeba si¢ na nowo narodzié¢ (zob. J 3,
3-10), to znaczy straci¢ siebie jako starego czlowieka i da¢ si¢ obja¢ wierna mitoscia
Boga, by w konsekwenc;ji tez by¢ jej znakiem i nosnikiem. Nie jest to tylko kwestia
zrozumienia i teorii, ale do§wiadczenia i coraz to pelniejszej realizacji tego, co si¢

% Zob. np. M. WEINFELD, Deuteronomy and Deuteronomic School, Oxford 1972, s. 80-81;
H.W. WOLFF, Hosea, Philadelphia 1974, s. 21.

* Ostateczna motywacja i uzasadnienie tego stwierdzenia znajduje si¢ w nastepnym wierszu, w jego
koficowej czg$ci (zdanie przyczynowe wprowadzone przez &/), obwieszczajacej obietnice przebaczenia:
,-poniewaz odpuszcz¢ im wystepki, a o grzechach ich nie bgdg juz wspominal” (Jr 31,34),

* Mozemy to tatwiej zrozumie¢ wyobrazajac sobie sytuacje, ze kto$ z nas ma ta wlasciwg Bogu moc
1 staje wobec kogos mowiac mu: Ja jestem twoim, a ty jeste$ moim. Ale ta jedno$¢ jest moim darem. To
Jja si¢ zobowiazujg, aby ta jedno$¢ byla spelniona. To zalezy tylko ode mnie, tylko ja gwarantuje, Ze tak
bedzie, iz ta jednos¢ bedzie nierozerwalna i niezniszczalna; tobie nie stawiam zadnych warunkéw; ty mo-
zesz zrobi¢ ze mng, co cheesz. To znaczy: dajg ci catkowita wolnosé czynienia ze mna tego, co ty cheesz,
i zobowiazuie si¢ tak dlugo poddawac si¢ temu procesowi, dopoki sig nie przekonasz (wiasnie na mnie,
na czynieniu mi za i otrzymywaniu przebaczenia), ze jestem wylacznie dla ciebie.

! Taki etap pouczania i cierpliwego znoszenia, owszem, byl. Ale byl to etap przygotowawczy, po-
$redni (zob. Rz 3,25). Teraz za$ zaistniala nowos¢. Nastapilo przejscie od cienia do rzeczywistosci (por.
Kol 2,17).
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otrzymalo oraz coraz to dalej idacego spelniania si¢ dzieta Boga w cztowieku. Dla
utrzymania tego rodzaju zycia Bog dal wiasnie Eucharystie.

3.4. Potrzeba pokarmu udzielajacego mocy do utrzymywania siebie w traceniu,
w przebaczaniu

Utrzymanie zycia w tej nowej jakosci, to znaczy w przebaczaniu (przyjmowaniu
i okazywaniu przebaczenia), czyli wydawaniu siebie z powodu grzechow** lub ja-
kiegokolwiek rodzaju braku, nie jest mozliwe dla samego czlowieka. Moze to nato-
miast czyni¢ chrzescijanin moca Boga. Nie wystarczy jednak zrozumienie, ani nawet
przyjecie tej prawdy jednorazowo (chrzest), czy uobecnianie jej w szczegélnych
momentach nawrdcenia (pokuta). Potrzebne jest stale karmienie sie tym duchem
przez przyjmowanie pokarmu, ktory daje moc umierania dla siebie, a nie sklania do
obrony siebie i nie umacnia w tej obronie. Chodzi bowiem o to, by wytrwaé w tym
nowym wymiarze, ktorym jest przebaczenie przez tracenie siebie, a nie o utwierdzanie
siebie (nawet w jako$ pojetej doskonalosci)® Spozywamy pokarm, jakim jest Eu-
charystia, po to, aby samemu stawac¢ si¢ pokarmem dla innych, dla przebaczania im.

Jest to pokarm—pomoc dawany po to, aby przyjmujacy go nie byl sam dla siebie.
Jest to pokarm, ktory jest pomoca ku temu, by wierzacy przyjmowat innych takimi,
jakimi sa, czasem wbrew sobie. To nalezy do podstawowej konstytucji cztowieka
stworzonego na obraz i podobienstwo Boga. Sam Bog oswiadczyt: ,,Nie jest dobrze,
aby czlowiek—Adam byl sam” (Rdz 2,18). Wtedy to Bog uczynit mu pomoc, aby ro-
zumial, ze potrzebne jest jemu owo otwieranie boku. Ostatecznie po to, aby poznat,
ze komunia i jedno$¢ — to zycie w odkrywaniu stodyczy przebaczenia. To, czego
pierwsze stworzenie bylo zapowiedzia, spelnilo si¢ w nowym stworzeniu, w stworze-
niu Oblubienicy, ktora zyje z przebaczenia ptynacego z boku Jezusa (zob. J 19,33-37).
Ta tajemnica w spos6b szczegdlny jest zawarta w Eucharystii.

Ten aspekt Eucharystii jest szczegdlnie aktualny. Jest on jednak zazwyczaj nie-
doceniany, a nawet wprost mafo obecny czy mato u§wiadamiany w naszym dusz-
pasterstwie i formowaniu Zycia duchowego. Méwi si¢ o indywidualnej relacji i ko-
munii z Jezusem (najczesciej widzianej po uprzednim oczyszczeniu si¢ z grzechow),
jako o byciu ,,w porzadku”. To stosunkowo tatwo prowadzi do pielegnowania swia-
domosci wiasnej doskonalosci, a nawet wlasnej ,,wyzszoéci” (jakkolwiek by ona nie
byla pojgta) w stosunku do innych. Rodzi si¢ cheé zwiazania si¢ z Jezusem panuja-

2 Dotyczy to grzechéw wiasnych — przyjmowanie przebaczenia, a takze grzechéw innych ludzi —
okazywanie przebaczenia. Jedno i drugie kosztuje zapieranie si¢ siebie i wydawanie siebie (jak to bylo
ukazane wyzej — zob. przyp. 38). Dotyczy to najpierw przyjmowania przebaczania z jego konsekwen-
cjami (umieranie dla siebie), a potem niesienia przebaczenia innym. Tylko ten naprawde przyjmuje
przebaczenie, kto jest gotow je $wiadczy¢ wlasnym kosztem.

* Ten aspekt jest rozwinigty w artykule Z. KIERNIKOWSKI, L'Eucaristia nutrimento della Sposa
umile. La Chiesa, umile manifestazione della gloria dell'Eucaristia, Ecclesia Mater 38 (2000), s. 12-20.
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cym, by obwota¢ Go ,.krélem” na swdj sposob (zob. J 6,15.26). Tymczasem jest to
pokarm dajacy moc do schodzenia i pozostawania ,,na dole”, do przyjmowania zra-
nien i przebaczania, i okazywania tego jako mocy ptynacej od Boga. Jest to bowiem
moc ptynaca z Eucharystii — pokarmu, ktéry nie ginie i jest na zycie wieczne.

4. Nowo§¢ zycia — logika przebaczenia i Eucharystia

4.1. Wewnatrz wspolnoty

Karmigc si¢ Eucharystia — pokarmem zamieniajacym $miertelnos¢ w niesmier-
telno$¢ — mozna zy¢ w logice przebaczenia na wzor wiernosci Boga i spetnia¢ No-
we Przymierze. Oznacza to zycie w prawdzie o sobie i o drugim w obliczu Boga.
Zycie w prawdzie daje mozliwo$é spotkania z drugim. Nie spotykaja sig tu ideaty,
czy projekcje czlowieka, lecz ludzie $wiadomi swoich ograniczen, brakéw, grzechow.
Nie musza wtedy udawac i gra¢ przed soba. Nie zachodzi tez potrzeba zdobywania
kogo$ dla siebie i przeciagania go na swoja strong, bo istnieje i jest do dyspozycji
moc akceptowania drugiego takim, jakim jest — przez przebaczajace milosierdzie.
Z drugiej strony, kazdy moze mieé¢ nadziejeg, a nawet pewnosé, ze jest akceptowany
i kochany przez innych, dlatego ze jest kochany przez Boga. Nikt nie bgdzie wow-
czas oczekiwal, zeby wszystko ze strony innych dzialo si¢ po jego mysli. Wprost
przeciwnie. Odkrywa, ze kiedy wchodzi w poznawanie odczuwania, myslenia i dzia-
fania innych wobec siebie, wtedy ma okazj¢ do stawania i Zycia w prawdzie.

Rodzaca sie jednos¢ nie jest jedno$cia powierzchowna, ale jednoscia i komunia
majaca moc akceptacji rézno$ci — i to az do przyjmowania jakiego$ zla ze strony
drugiego (zob. Mt 5,38-42). Jest to mozliwe, gdyz ta jednos¢ jest oparta na przeba-
czeniu, na poznaniu przebaczajacej mitosci ze strony Boga. Tylko tego rodzaju wig-
zi, jakie rodza si¢ w procesie przebaczenia, moga wprowadza¢ komunig i jedno$¢
bez zniewolenia. To prowadzi kazdego do zycia w stalym, glebokim i pokornym na-
wroceniu. Relacje nie s oparte na bezposrednich korzysciach, emocjach, lecz na
odniesieniu do Boga. Nad nikim nie dominuje Igk czy obawa o siebie, gdyz sa tacy
(potencjalnie wszyscy, a de facto zawsze przynajmniej niektorzy), ktorzy skladaja
swoje zycie i wydaja je za innych. Kiedy to si¢ dzieje, wspdinota jest nie do zwy-
ciezenia przez zadne moce i trudnosci (zob. Mt 16,18).

Tutaj spotyka si¢ logika Nowego Przymierza z Eucharystia, czyli z moca dawa-
nia siebie na pokarm, na spozywanie (do spozycia), aby stalo si¢ nie tak, jak byto
ze spozywaniem manny na pustyni, gdy jedli i pomarli. To byl znak, typ, zapowiedz.
Tutaj nie chodzi o przyjecie czego$ dla utrzymania zycia, lecz przyjmowanie samego
Zycia zawartego w mocy umierania dla siebie, mocy tracenia swego Zycia, aby zy¢
ponad smiercia, ponad konieczno$cia obrony swego zycia. Jest to zycie dla bliznich,
dla innych, dla tych, ktorzy zgrzeszyli, dla nieprzyjaciot (majac swiadomos¢ wiasne;j
grzesznosci), aby i oni poznali Boga przez przebaczenie. Do tego uzdalnia Eucharys-
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tia. Nie jest to bowiem pokarm, jak wszystkie inne pokarmy, ktére utrzymuja przy
zyciu dla siebte i afirmuja to zycie. Ten pokarm daje moc Zycia nie dla siebie. Karmi
kazdego, kto go przyjmuje, by mial moc bezwarunkowego wydawania siebie dla
drugiego, nie oczekujac wzajemnosci. To jest perspektywa chrzescijanskiej jednosci
i komunii.

4.2, Wobec $wiata — ewangelizacja

Urzeczywistnianie si¢ tego rodzaju jedno$ci i komunii w konkretnej wspodlnocie
jest przemawiajacym znakiem, jest misyjne. Staje sie widoczne w otaczajacym go
Swiecie, jak miasto potozone na gorze (zob. Mt 5,14). Tym samym staje si¢ obwiesz-
czaniem Ewangelii — Dobrej Nowiny — o mozliwosci prawdziwego jednoczenia
si¢ i zycia w komunii i pokoju. Tam, gdzie si¢ to dzieje, nie ma juz potrzeby pou-
czania zewnetrznego, zgodnie z tym, co zapowiadal prorok Jeremiasz:

I nie beda sie¢ musieli wzajemnie poucza¢ jeden méwiac do drugiego: «Poznajcie Panal».
Wszyscy bowiem od najmniejszego do najwigkszego poznaja Mnie — wyrocznia Pana,
poniewaz odpuszczg im wystepki, a o grzechach ich nie bedg juz wspominat (Jr 31,34).

Zycie w nowosci, czyli w stalym nawracaniu si¢ dla przebaczenia — karmione
w tym celu pokarmem Eucharystii — staje si¢ ewangelizacyjne. Nie jest ani instruk-
tazem, ani propaganda, ani narzucaniem innym swoich idei o Bogu, lecz pokorna
stuzba niesienia tajemnicy przebaczenia innym. Gdy kto$, karmiony Eucharystia,
przebacza, czerpigc moc z tej wydajacej si¢ za niego i dajacej si¢ jemu Eucharystii,
wtedy rozlewa sie poznanie Boga i miloé¢, i obecnos¢é Boga jest komunikowana
innym.

Naturalnie, nie jest to mechanizm, ktéry dziala wedlug naszych instrukcji, ryt-
mow i oczekiwan. Trzeba czasu na to, by zrozumieé, ze trzeba daé si¢ konsumowaé,
jak Eucharystia. Trzeba tez jeszcze wigcej czasu, by to dawanie siebie na spozywa-
nie, moca i na wzdr Eucharystii, zostalo rozpoznane i akceptowane przez drugich
jako poznanie Boga i Jego mito$¢. Dostrzeganie i ocena tego nie naleza juz do nas.
Nie naleza do tego, kto si¢ oddaje za innych moca Eucharystii. Skutki tego wydawa-
nia si¢ i przebaczania sa dostrzegalne nowymi oczyma, zawsze po zamknigciu starej
rzeczywistosci i starego sposobu patrzenia. Jezus ziemskimi oczyma nie widziat
i uszami nie styszal stéw wyznajacego pod krzyzem centuriona: ,,Prawdziwie, ten
czlowiek byl Synem Bozym” (Mk 15,39). To rozpoznanie Syna Bozego stalo si¢
jednak prawda w zyciu centuriona.

Chrzes$cijanin — na miar¢ tego, jak karmiony Eucharystia, daje innym swoje
Zycie do spozycia przez przebaczenie — moze by¢ pewien nowosci zycia, jakie Bog
wzbudza w innych, niezaleznie od tego, czy sam to dostrzega. Eucharystia jest pokar-
mem dajacym Zycie wieczne tym, ktorzy oddaja swoje zycie, by wszyscy mogli je
mie¢. Eucharystia, gdy jest wlasciwie spozywana przez chrzescijan, shuzy prawdzi-
wej ewangelizacji. ,,Ojcowie wasi jedli manng na pustyni i pomarli [...] To jest chleb,
ktory z nieba zstapil — nie jest on taki jak ten, ktéry jedli wasi przodkowie, a po-
umierali. Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki” (J 6,49.58).



