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I1. Mandaizm

Prorok znad Jordanu nalezy do tych postaci biblijnych, ktore staly sig
przedmiotem stosunkowo szerokiego zainteresowania w pismiennictwie
pozabiblijnym. Chodzi przy tym przede wszystkim o bogata pseudoepigra-
ficzna literature chrzescijanska, ale rdwniez, co znamienne, o spuscizng pi-
smiennicza niechrzescijanskich religii oraz nurtéw duchowych. Niniejszy
przyczynek jest proba ukazania, w jaki sposob osoba syna Elzbiety 1 Zacha-
riasza zostala ukazana w islamie oraz mandaizmie i jaka rola zostala mu
przypisana przez te nurty religijne.

I. ISLAM
1. Koran

Informacji o tym, jakie miejsce zajmuje Jan Chrzciciel w tradycji mu-
zulmanskiej i w jaki sposob jest on przez nia postrzegany, dostarcza
w pierwszej kolejnosci Koran. Jego szczegétowe porownanie z Biblia 1 ba-
dania metoda historyczno-krytyczna doprowadzity do niekwestionowanego
wspolczesnie wniosku — $wigta ksigga islamu przekazuje takze tradycje bi-
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blijne, tak staro-, jak i nowotestamentowe. Trzeba jednak mie¢ na uwadze,
ze w wielu przypadkach Koran nie odwoluje si¢ bezposrednio do Biblii, lecz
opiera si¢ na przekazach apokryficznych oraz pseudoepigraficznych, podda-
jac je réwnoczesnie wlasnej recepcji oraz interpretacji. Tradycje biblijne
znajdujace sie w $wietej ksiedze islamu maja za soba dtugi i ztozony proces
przekazu tradycji. Co wigcej, wiele z nich rodzi wrazenie, jakoby byly znane
Mahometowi nie w formie pisemnej, lecz w postaci ustnej, ktora dodatkowo
jeszcze modyfikowat'

Sposrod wystepujacych w Koranie tradycji nowotestamentowych naj-
wigcej wywodzi sig¢ z ewangelii synoptycznych. Wéréd nich mozna wskazaé
jedynie dwie perykopy — pochodzace z Lukaszowej Ewangelii dziecinstwa
relacje o zapowiedzi narodzin proroka znad Jordanu oraz Jezusa (por.
Ek 1,5-38). Nawigzuja do nich sury 3. oraz 19. Koranu. Sa to jedyne ustgpy
dotyczace zycia Mistrza z Nazaretu, a takze proroka znad Jordanu, ktére
mozna poréwnaé z tradycja ewangeliczna® Nalezy jednak zaznaczyé, ze —
jak ukazuje to zestawienie synoptyczne — swigta ksigga islamu nie bazuje
w tej mierze bezposrednio na przekazie trzeciej Ewangelii, lecz odwoluje si¢
— jak si¢ wydaje — zwlaszcza do pseudoepigraficznej Protoewangelii Jaku-
ba’ Niemniej jednak kwestia nierozstrzygnieta pozostaje, czy wylacznie do
niej, czy tez znane byly jej rOwniez inne przekazy ewangelii pseudoepigra-
ficznych zawierajace tradycje $wigtojanskie Warto tez wspomnieé, ze choé

! Por. J. Gnilka, Biblia a Koran. Podobieristwa i roznice, tt. W Szymona, Krakow
2005, s. 61. Wigcej na temat powstania Koranu i bazujacym na jego genezie podejsciu her-
meneutycznym do swigtej ksiggi islamu, zob.: M.A. Shomali, Boze objawienie w rozumie-
niu islamu, w: Ksiegi swiete a slowo Boze, red. L.. Kamykowski, Z.J. Kijas, Krakow
2005, s. 184nn; S.H. Nasr, Idee i wartosci islamu, tt. J. Danecki, Warszawa 1988,
s.49nn; J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie I, Warszawa 1997, s. 54nn.

2 Por. J. Gnilka, Koran i chrzescijanie. Tajemnice poczqtkow, tt. M. Walus, Kielce
2010, s. 120.

? Protoewangelia Jakuba powstata pod koniec II w. po Chr. Nie jest znane miejsce jej
napisania. Anonimowy autor, ktorego tradycja probuje powiaza¢ z Jakubem Mlodszym,
pochodzit z wszelkim prawdopodobienstwem ze srodowiska judaistycznego. Duza ilos¢
rekopiséw przekazujacych Protoewangelig¢ Jakuba $wiadczy, ze byla ona dzietem popularnym
i uznanym, zwlaszcza w Kosciele Wschodnim, ktdry wykorzystywal ja nawet w czytaniach
liturgicznych. Pseudoepigraf ten jest w istocie chrzescijanskim midraszem, bazujacym na
Mateuszowej oraz Lukaszowej Ewangelii dziecinstwa, zawierajacym takze liczne nawiazania
do tradycji starotestamentowo-judaistycznej. W centrum jego zainteresowania znajduje si¢
Maria, a zasadniczym celem jest apologia jej dziewictwa. Pismo wspomina takze sporo zwiasz-
cza o Jezusie, jak réwniez o innych osobach, ale sa one niejako zgromadzone wokét matki
Zbawiciela (por. Protoewangelia Jakuba [ProtEwJk]. Przeklad i opracowanie ks. Marek Staro-
wieyski, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Tom I. Ewangelie Apokryficzne. Czes¢ 1. Fragmenty.
Narodziny i dziecinstwo Maryi i Jezusa, red. M. Starowieyski, Krakéw 2003, s. 266n;
W Rebell, Neutestamentliche Apokryphen und Apostolische Viter, Miinchen 1992, s. 128,
R. McLachlan Wilson, Apokryphen II, TRE 3, Studienausgabe, s. 334).

4J. Gnilka, Koran i chrzescijanie, dz. cyt., s. 122. Por. takze: F.F. Bruce, Aufler-
biblische Zeugnisse tiber Jesus und das friihe Christentum. Herausgegeben von Eberhard
Giiting. Aus dem Englischen von Johannes Geitz, Dr. Eberhard Giiting, Johannes Volkert,

Basel 21992, s. 154nn.
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do historii narodzin Jana oraz Jezusa odwolujg si¢ przede wszystkim dwie
wskazane sury, to jednak pewne jej reminiscencje, wprawdzie bardzo frag-
mentaryczne, pojawiaja si¢ takze na innych miejscach Koranu.

Analogicznie do trzeciej Ewangelii synoptycznej jako pierwsza zostaje
przedstawiona scena zwiastowania Zachariaszowi narodzin syna (3,38-41;
19,2-15). Zwraca przy tym uwagg fakt, ze jest ona — w poréwnaniu z prze-
kazem biblijnym — stosunkowo mocno skrocona’ Sury koncentruja sie
przede wszystkim na usilnej modlitwie Zachariasza o potomstwo:

3,38 19,3-6
,Wtedy Zachariasz pomodlil si¢ do ,»Oto wezwatl on swego Pana wezwa-
swego Pana i powiedzial: «Panie moj! niem skrytym. Powiedziat on: «Panie
Obdaruj mnie, od Siebie, wspaniatym mdj! Moje kosci ostably, a glowa rozja-
potomstwem. Ty przeciez styszysz $nila si¢ siwizna. A ja nigdy nie bylem,
modlitwe!»”. Panie m¢j, w modlitwie do Ciebie

nieszczgsliwy. Oto obawiam si¢ moich
bliskich po mojej $mierci. A moja zona
jest bezptodna. Daj mi wigc od Ciebie
nastgpce! On bedzie po mnie dziedzi-
czyl; on bedzie dziedzicem rodu Jaku-
ba. Panie méj! Znajdz w nim upodoba-
nie!»”.

W obu surach jest nast¢pnie wspomniane, ze modlitwa kaptana zostanie
wystuchana. Jest to dla Zachariasza radosna wie$¢ proklamowana przez
aniotéw (3,7; 19,39). Aniotowie wskazuja tez od razu, ze dziecko ma by¢é
nazwane Jan — takim imieniem Bozy postanicy wczesniej jeszcze nikogo nie
nazwali (19,7). Aniolowie zapowiadaja takze, kim dziecko bedzie i1 jakie
bedzie jego postannictwo: ,,[...] On potwierdzi stowo od Boga; bedzie szla-
chetnym panem, czystym i prorokiem wéréd sprawiedliwych!” (3,39)’

W swietle swietej ksiegi islamu Jan zatem jawi sig, inaczej niz w trze-
ciej Ewangelii, jako dziecko wymodlone przez ojca u Boga. Cho¢ nie przyj-
dzie na $wiat z dziewicy, to jednak jego poczgcie nastapi za sprawq
stworczego aktu Boga®. Dlatego tez bedzie On miat w nim upodobanie. Jego
postannictwo bedzie potwierdzeniem Jego stowa. Okreslenia ,szlachetny
pan” oraz ,czysty” zdaja si¢ wskazywaé, ze bedzie widdl ascetyczny tryb
zycia’ Moga jednak takze nawiazywaé do glebokiej poboznosci Jana, co

5 Por. J.-D. Thyen, Biblia i Koran. Synopsa wspdlnych tradycji, przeklad i komentarz
MM. Dziekan, opracowanie M.M. Dziekan, P. Pachciarek, Warszawa 2002, s. 192n.

§ Cyt. za: Koran, z arabskiego przetozyl i komentarzem opatrzyt J. Bielawski, Warsza-
wa 1986, s. 66, 363n.

7 Cyt. za: tamze, s. 66.

8 F. EiBler, Jesus und Maria im Islam, w: C. Béttrich, B. Ego, F EiBler,
Jesus und Maria in Judentum, Christentum und Islam, Gottingen 22010, s. 138.

’ Warto wspomnieé, ze asceza stala si¢ fundamentalnym zatozeniem oraz konstytutyw-
nym elementem tego szczegdlnego ruchu islamskiego, jakim jest sufizm. Tendencje ascetycz-
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zdaje si¢ mieé potwierdzenie w dalszym fragmencie sury 19., ktory posiada
charakter retrospektywny. Podmiotem tej wypowiedzi zn6w sa aniolowie:
,,O Janie! Trzymaj Ksigge mocno! Dalismy mu madro$¢, kiedy byt matym
chlopcem; i wspétczucie pochodzace od Nas, i czysto$¢. Byl on bogobojny;
byt dobry dla swoich rodzicéw; nie byt tyranem, buntownikiem. Pokdj mu:
w dniu, kiedy si¢ urodzit, w dniu, kiedy bedzie umieral, w dniu, kiedy zosta-
nie wskrzeszony do zycia” (19,12-15)" Co jednak ciekawe, cho¢ aniolowie
zwiastuja, kim bedzie (i by}) prorok znad Jordanu, to jednak Koran juz
w ogdble nie wspomina o jego dzialalnosci. Jedynie w pdzniejszej tradycji
islamskiej przywoluje si¢ wydarzenie, gdy — co znamienne i co wskazuje na
reinterpretacje tradycji biblijnej — 12-letni Jezus prosil Jana o chrzest''

W dalszej czesci obu sur sa ukazane watpliwosci Zachariasza co do
mozliwosci wypelnienia anielskiej obietnicy. Moze si¢ to wydawac nieco
nielogiczne — dlaczego bowiem kaplan najpierw modli si¢ o potomka, za-
pewne w nadziei spelnienia prosby, a potem, gdy otrzymuje obietnicg, watpi
w nig? Jest to jednak specyficzny, obecny na wielu miejscach $wietej ksiegi
islamu, zabieg literacko-narracyjny. W swych watpliwosciach Zachariasz
przywoluje z jednej strony prawd¢ o swym podeszlym wieku, z drugiej
o bezptodnosci swej zony (3,40; 19,8). Prosi w zwiazku z tym Allaha o jakis
znak i otrzymuje go — zaniemdowi na trzy dni (3,41; 19,10). Niemota kaptfana
nie stanowi wigc kary za niedowiarstwo, lecz nabiera charakteru potwier-
dzenia pewnosci wypelnienia narodzin syna. Zreszta zarowno postawa Za-
chariasza, jak 1 Elzbiety sa ocenione w Koranie bardzo pozytywnie: ,,I wy-
stuchaliSmy go. DaliSmy mu Jana, gdyz uczyniliSmy zdolna do rodzenia jego

ne upowszechnily si¢ juz w pierwszych wiekach istnienia islamu, na przetlomie VIII/IX w.
Poczatkowa asceza towarzyszyla okreslonym praktykom kultowym, na przykiad modlitwie.
Z czasem nabrala rangi zyciowego ideatu. Asceci gardzili sprawami doczesnymi, nie dbali
0 wyzywienie, ubidr i miejsce zamieszkania. Nacisk kladli natomiast na gorliwe, czesto az
nadmierne, wypetnianie obowiazkéw religijnych. Ceniona byla asceza fizyczna, zwiazana
z umartwianiem sig¢, a jeszcze bardziej, gdyz uchodzaca za wyzszy stopien wtajemniczenia,
asceza duchowa. Poczatkowo motywacje ascezy stanowit lgk przed Bogiem, potem stala si¢
nig mitos¢ do Niego (por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie II, Warszawa
1998, s. 11; H.A.R. Gibb, Mahometanizm. Przeglad historyczny, tt. H. Krahelska,
Warszawa 1965, s. 100nn). Nie mozna chyba wykluczy¢, choé¢ w sposéb jednoznaczny wska-
zac si¢ tego nie da, ze posta¢ Jana Chrzciciela wywarla pewien wplyw na tendencje ascetycz-
ne islamu, a w szczegdlnosci na wyobrazenia sufickie. Z drugiej strony nie mozna nie przyjac
mozliwosci przeciwnej — to one mogly wywrze¢ okreslony wplyw na obraz syna Elzbiety
i Zachariasza, zwlaszcza w pozniejszej tradycji muzutmanskie;j.

19 Cyt. za: Koran, dz. cyt., s. 364n. Bardzo interesujace jest to, ze niemal identyczne
stowa Koran odnosi do Jezusa, wkladajac je w jego usta: ,,On powiedzial: «Zaprawdg, ja
jestem stuga Boga! On dat mi Ksiege i uczynit mnie prorokiem. On mnie blogostawi, gdzie-
kolwiek sie znajduje. On nakazat mi modlitwe i jalmuzng — jak dlugo bedg zyt — i dobro¢ dla
mojej matki. On nie uczynit mnie ani tyranem, ani nieszczgsliwym. I pokéj nade mna w dniu,
kiedy si¢ urodzilem, w dniu, kiedy bede umierat, w dniu, kiedy bedg wskrzeszony do zycia»”
(19,30-33) (cyt. za: Koran, dz. cyt., s. 366; por. J.-D. Thyen, Biblia i Koran, dz. cyt.,
s. 195, 201).

" por. R. Maszkowski, Obraz Jezusa w Koranie i wczesnej tradycji muzutmarskiej
na podstawie literatury niemieckojezycznej, Lublin 2009, s. 192, przyp. 50.
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zong. Zaprawdg, oni byli gorliwi w czynieniu dobra; wzywali nas z tesknota
i obawa; i byli pokorni przed Nami” (21,90)"

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze koraniczny obraz Jana Chrzciciela
w duzej czgsci opiera sig¢ na $wietojanskich tradycjach biblijnych i pseudo-
epigraficznych. Cho¢ trudno méwi¢ o systematycznej refleksji na temat Ja-
na, to jednak perspektywa, z jakiej postrzega i przedstawia sic w $wictej
ksigdze islamu, jest w zasadzie dos$¢ precyzyjna i jednoznaczna, i harmonij-
nie wpisuje si¢ w tradycje¢ muzulmanska. Syn Elzbiety i Zachariasza jest
w pierwszej kolejnosci wyproszonym u Allaha dzieckiem obietnicy. Jako
taki jest obdarowany przez Boga szczegdlnymi darami i przymiotami cha-
rakteru, co jednak nie pozbawia go czlowieczenstwa. Jest przy tym czlowie-
kiem gleboko poboznym, okazujacym szacunek oraz cze$¢ tak Bogu, jak
i innym ludziom, zwlaszcza rodzicom.

Zycie Jana jest podporzadkowane stuzbie Allahowi. Jego powolanie
i postuga posiadaja w pierwszej kolejnosci charakter profetyczny. Koran
zalicza go do grona wielkich prorokéw Izraela i przyshuguje mu w zwiazku
z tym tytut nabi”® Imie syna Elzbiety i Zachariasza pojawia si¢ m.in. w naj-
dluzszej liscie wymieniajace) postancéw Bozych posiadajacych szczegdlne
znaczenie dla islamu: ,,I darowaliSmy mu Izaaka i Jakuba, kazdego popro-
wadziliSmy droga prosta. I Noego poprowadzilisSmy droga prosta; a z jego
potomstwa: Dawida, Salomona, Hioba, J6zefa, Mojzesza i Aarona — w ten
sposob placimy tym, ktérzy czynia dobro! — i Zachariasza, i Jana, Jezusa
1 Eliasza — oni wszyscy sg z liczby cnotliwych — 1 Isma’ila, i Al-Jasa, Jona-
sza 1 Lota — wszystkich wywyzszyliSmy ponad $wiaty! A sposrod ich ojcow
1 ich potomstwa, jak i sposrdd ich braci wybralisSmy niektérych i poprowa-
dzilismy ku drodze prostej” (6,84-87)"

Zgodnie z islamska koncepcja profetyzmu Jana uznaje sig¢, identycznie
jak pozostalych prorokéw, za przejaw uniwersalnego logosu. Logos ten jest
nazywany ,rzeczywistoscia Mahometowa” — byla ona pierwszym dzielem
Boga i przez nia Bog widzi wszystko'> Cho¢ prorocy dziatali w réznym
czasie 1 miejscach, to jednak zawsze przekazywali stuchaczom to samo org-
dzie, ktére przypominalo im najwazniejsze zasady dotyczace ich zycia'®
Przede wszystkim, co stanowi podstawe muzulmanskiej teologii oraz etyki,
prorocy, a zwlaszcza Mahomet, podkreslali, ze Bég jest Panem wszechmoc-
nym, a czlowiek jest Jego stworzeniem. Jako taki winien Bogu okazywac
bojazn Boza, przejawiajaca sie¢ we wlasciwym postgpowaniu. Inaczej nie
ostanie si¢ w obliczu Jego gniewu, ktory ostatecznie objawi si¢ w dniu nie-

12 Cyt. za: Koran, dz. cyt., s. 394.

'¥ Terminem tym Koran charakteryzuje prawie wylacznie prorokéw staro- i nowotesta-
mentowych. Nie okresla ich natomiast mianem wyslannikow. Tytut ten, wyrazony arabskim
stowem rasil, przystuguje natomiast tym, ktorzy wprawdzie sa rowniez nabi, ale znalezli si¢
wsréd Arabow (por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie I, dz. cyt., s. 120).

14 Cyt. za: Koran, dz. cyt., s. 164.

'SS H. Nasr, Idee i wartosci islamu, dz. cyt., s. 88.

18 J. Gnilka, Koran i chrzescijanie, dz. cyt., s. 130.
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uchronnie nadchodzacego sadu. Islam zwiastuje wigc Boga srogiego gniewu,
ale z drugiej strony wskazuje tez na Jego wielkie milosierdzie okazywane
cztowiekowi, na ktorym moze on oprze¢ swa nadziej¢ na ocalenie'’ Nie
mozna zaprzeczyé, ze ta antropologiczno-hamartiologiczno-soteriologiczna
koncepcja wykazuje daleko idace podobienistwa do tresci zwiastowania Jana
Chrzciciela.

We wszystkich koranicznych historiach prorokéw mozna dostrzec, przy
zachowaniu okre$lonych rdéznic, pewien wspdlny schemat, ktéry najwyraz-
niej odzwierciedla misj¢ Mahometa'® W schemat ten wpisuje si¢ fundamen-
talna prawda, ze z wyjatkowa pozycja prorokOw zwiazane sg typowe, trudne
doswiadczenia — spotkanie z niedowiarstwem, zaslepieniem, pycha, beztro-
ska i odrzuceniem, ktére niejednokrotnie konczy si¢ $Smiercia postanca Bo-
zego (por. 21,66.76nn)"° Taki los byt udzialem zaréwno Jana, jak i Jezusa.

Rodzi si¢ pytanie o oceng relacji Jan Chrzciciel — Jezus w Koranie.
Glebsza analiza ukazuje, co jednak nie zostanie tu przedstawione szczego-
lowo, ze $wieta ksiega islamu wskazuje na liczne podobienistwa, a nawet
doktadne analogie pomigdzy Janem i Jezusem. Te same wazne stwierdzenia
natury teologicznej odnoszone s niekiedy, jak zasygnalizowano, do ich obu.
W omoéwionych ustepach sur 3. i 19. ich dzieje zostaja Scisle zwigzane, po-
dobnie jak ma to miejsce w Ewangelii Lukasza. Obaj, przez wzajemne po-
wiazania rodzinne, jak réwniez poprzez podkreslenie czlowieczenstwa ich
rodzicow, zostaja mocno osadzeni w historii powszechnej. Zostaja takze
ukazani jako wielcy synowie swego narodu®® Jednakze choé Jezus rowniez
zostaje wlaczony do grona prorokow Allaha, to nie mozna méwi¢ o zréwna-
niu Go z nimi. Mimo wszystko bowiem, cho¢ swigta ksi¢ga islamu w zasa-
dzie nie wspomina o publicznej dzialalnosci Jezusa, to — obok Abrahama
1 Mojzesza — o Nim wspomina najcz¢sciej. Wprawdzie zaprzecza Jego bo-
skosci i synostwu Bozemu — cudowne poczgcie jest wylacznie aktem stwor-
czej aktywnosci Boga — jak rowniez zdecydowanie odmawia Jego postannic-
twu charakteru soteriologicznego, niemniej obdarza Go wielkim szacun-
kiem. Jezus Koranu jest w pierwszej kolejnosci wielkim prorokiem i po-
przednikiem Mahometa, a co najmniej kims, kto go zapowiada®'

W swietle powyzszego nalezaloby wiec takze proroka znad Jordanu
uzna¢ za poprzednika 1 herolda Jezusa. Jego zadaniem, podobnie jak wszyst-
kich wczesniejszych postancow Bozych, bylo przygotowanie narodu na
przybycie najwiekszych prorokéw — Jezusa oraz Mahometa® Z jednej stro-
ny zatem nie mozna mowi¢ o zréwnaniu Jana i Jezusa, z drugiej jednak,
majac w pamigci wskazywane w Koranie paralele pomigdzy nimi, blgdem

'7por. H.A.R. Gibb, Mahometanizm, dz. cyt., s. 34nn.

'8 por. J. Danecki , Podstawowe wiadomosci o islamie I, dz. cyt., s. 121.

' M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 11I: Od Mahometa do wieku Reform,
th. A. Kurys, Warszawa 1997, s. 51.

2 F . EiBler, Jesus und Maria im Islam, dz. cyt., s. 138.

2\ . Gnilka, Biblia a Koran, dz. cyt., s.104nn.

2 R. Maszkowski, Obraz Jezusa w Koranie, dz. cyt., s. 185n.
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byloby traktowanie proroka znad Jordanu jedynie jako poprzednika Jezusa.
Wprawdzie w relacjach pomig¢dzy nimi bez watpienia wyczuwalny jest mo-
ment drugoplanowosci w odniesieniu do syna Elzbiety i Zachariasza, jed-
nakze byly one bardzo bezposredme Wyjatkowos¢ Jezusa zostata zapowie-
dziana wyjatkowoscig Jana®

2. Hadisy

Powyzsze wnioski znajduja potwierdzenie w pozmej szej tradycji islam-
skiej, zwlaszcza w jej nurcie mistyczno-poetyckim** Swiadcza o tym nie-
ktére z hadis, a wigc licznie zebranych krétkich opowiadan z zycia Mahome-
ta badz tez relacji odnoszacych sie do jego wypowiedzi®®

Prorok znad Jordanu jest przedstawiany w hadisach jako pierwszy
cztowiek, ktory uwierzyt w Jezusa oraz jako ten, ktoérego zadaniem jest po-
$wiadczenie Jego postannictwa: ,,Gdy Jezus powiedzial: «Zaprawde, ja je-
stem sluga Boga!», pospieszyl Jan, syn Zachariasza (mial trzydziesci lat
i jako pierwszy uwierzyl w Jezusa) i powiedzial: «Poswiadczam, ze jeste$
stuga 1 postancem Boga». Bog powiedziat o §wiadectwie Jana: «On potwier-
dzi stowo od Boga»”?® Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, na ile wiarygodna
historycznie jest podana chronologia wystapienia Jana. Duzo wazniejsza jest
jednak charakterystyka jego postannictwa. Jest on pierwszym, ktéry uwie-
rzyl w Jezusa®’ Nadto jest Swiadkiem tego, ze Jezus jest postancem i shuga
Boga. Co wigcej, jego $wiadectwo otrzymuje swa legitymizacj¢ od samego
Boga. Historiozbawcza rola Jana, jako zlecona i uprawomocniona przez
Boga, jest wigc niezmiernie wazna. W zawartych w omawianym hadisie
wyobrazeniach na temat Jana nie mozna nie zauwazy¢ echa idei przekaza-
nych w Prologu czwartej Ewangelii kanonicznej, w ktérym Jan jest ukazany
mi¢dzy innymi jako ten, ktory ma zlozy¢é swiadectwo o Chrystusie.

O spotkaniu Jana i Jezusa, a przy tym o ich wzajemnych relacjach, jest
mowa antycypacyjnie w opisach spotkania ich matek. Oba zawieraja ele-
menty fantastyczne. Nosza takze cechy hiperbolicznego przerysowania.
W pierwszym z nich syn Elzbiety i Zachariasza zostaje wyraznie podpo-
rzadkowany Jezusowi: ,,Ona [Maria — uzupel. wilasne] udata si¢ do swej
siostry — jej siostra byla wtedy brzemienna i jej zostat ogloszony Jan. Gdy
spotkaly si¢ obie, matka Jana odczula, ze to, co bylo w jej tonie, uklekngto,

3 Tamze, s. 184.

X por. A. Schimmel, Jesus und Maria in der islamischen Mystik, Miinchen 1996, s. 6.

3 Wiecej na ten temat: H. A.R. Gibb, Mahometanizm, dz. cyt., s. 58nn.

% Cyt. za: R. Maszkowski, Obraz Jezusa w Koranie, dz. cyt., s. 185.

27 podobna mys$l przekazuja takze inne hadisy. Dla przyktadu Kamal al-Din al-Damiri
podaje: ,,Jan byl pierwszym, ktory uwierzyl w Jezusa i mu zaufal. Byli kuzynami, synami
ciotek ze strony matki. Jan byt szes¢ miesigcy starszy od Jezusa. Potem, zanim Jezus zostat
wywyzszony do nieba, zostat zabity”. Cyt. za: T Khalidi, Der muslimische Jesus. Aus-
spriiche Jesu in der arabischen Literatur. Aus dem Englischen iibersetzt von Claudia Kriills-
Haperman, Ostfildern, s. 209, nr 287, nr 18.
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by potwierdzi¢ Jezusa™®® Jeszcze mocniej 6w moment wyzszo$ci Jezusa nad
Janem dochodzi do glosu w kolejnym opisie spotkania Elzbiety i Marii.
Z drugiej strony trzeba jednak zauwazy¢, ze silnie akcentowana jest w nim
takze godno$¢ Jana, na co wskazuje zachowanie nienarodzonego jeszcze
Jezusa: ,Matka Jana powiedziala do Marii (...): «Zobaczylam to dobrze;
w tobie jest krél, on nalezy do najwigkszych prorokéw, gdyz stojac naprzeciw
ciebie sklonito sie dziecko w moim tonie. To nienarodzone poklonito si¢ przed
twoim tak gleboko, ze odczulam bdl w tonie». Maria odpowiedziata: «Takze
ja odczutam wewnatrz, ze rowniez w moim lonie skionito si¢ dzieckon”?

Tendencja do por6wnywania Jana i Jezusa ujawnia si¢ takze w opisach
ich dziatalnosci. Czesto przedstawiani sa oni jako prowadzacy dysputy me-
drcy. Jedna z relacji brzmi nastgpujaco: ,Jezus smiat si¢ duzo, a Jan duzo
plakal. Oni byli kuzynami. Jan powiedzial do Jezusa: «Z pewnoscig nie do-
strzegasz subtelnych trikow Boga, skoro duzo si¢ Smiejesz?» Jezus odpo-
wiedzial: «A ty nie dostrzegasz prawdopodobnie subtelnych i cudownych
task Boga, skoro tak duzo ptaczesz?» Przy tym byl obecny jeden ze Swigtych
Boga. Zapytal on Boga o to, ktéry z tych dwoch me¢zéw posiada wyzsza
pozycje? Bég odpowiedziat: «Ten, ktory lepiej o mnie mysli»”*° Fragment
ten podkresla rodzinne wigzi, jakie Jana laczyly z Jezusem. Z drugiej strony
natomiast wskazuje na calkowicie odmienne spojrzenie ich obu na otaczaja-
ca rzeczywistos¢ i objawiajaca si¢ w niej Boza dzialalno$¢. Jan staje sie
przyktadem tego, jakiej postawy Zyciowej nie nalezy przybiera¢ — nie wolno
by¢ zbyt powaznym, gdyz to utrudnia dostrzeganie Bozej obecnosci. Nalezy
natomiast, tak jak Jezus, zachowa¢ do zycia dystans, zwlaszcza do trudnych
do$wiadczen. Dzigki temu taske Boga dostrzega si¢ nawet w cierpieniu’’

W innym hadisie to z kolei Jan Chrzciciel jest wskazany za wzor do na-
sladowania: ,,Jan, syn Zachariasza, spotkat Jezusa, syna Marii. Jan $mial si¢
1 pozdrowil Jezusa, natomiast Jezus zmarszczyl brwi i pograzyl si¢ w melan-
cholii. Jezus powiedziat do Jana: «Smiejesz sig tak, jakby$ byl bezpieczny».
Jan zas rzekl do Jezusa: «Ty wygladasz tak ponury, jakby$ zwatpit». Bog ob-
jawil: «Milsze jest nam to, co czyni Jan»"** Przekaz ten zawiera glos krytyki
skrajnej ascezy, ktdra przeprowadzona jest — wszakze paradoksalnie — w od-
wolaniu do postaci proroka znad Jordanu. W tradycji islamskiej hadis ten jest
interpretowany jako napomnienie majace na celu przypomnienie fundamen-
talnej prawdy o tym, ze Bég w swej nieskonczonej dobroci troszczy si¢
o czlowieka i zaspokaja jego potrzeby, dlatego nie nalezy si¢ zamartwiaé’

Inna z kolei dysputa pomig¢dzy Janem i Jezusem przedstawia si¢ nastg-
pujaco: ,,Jan, syn Zachariasza, spotkat Jezusa i rzekl: «Powiedz mi, co przy-
nosi czlowiekowi Boza przychylnos¢ i zachowuje go od Bozego gniewun.

28 Cyt. za: R. Maszkowski, Obraz Jezusa w Koranie, dz. cyt., s. 185.

» Cyt.za: A. Schimmel, Jesus und Maria in der islamischen Mystik, dz. cyt., s. 147.
Y Cyt. za: R. Maszkowski, Obraz Jezusa w Koranie, dz. cyt., s. 185.

3 Por. A. Schimmel , Jesus und Maria in der islamischen Mystik, dz. cyt., s. 49n.

32 Cyt.za: T Khalidi, Der muslimische Jesus, dz, cyt., s. 126, nr 124.

3 Por. tamze, s. 126.
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Jezus powiedzial: «Unikaj okazywania gniewu». Jan zapytal: «Co rodzi
gniew i co sprawia, ze powraca?». Jezus odpowiedzial: «Duma, §lepa gorli-
wos¢, pycha i rozrzutnosé». Jan rzekt: «Pozwél mi zadaé jeszcze jedno pyta-
nie». «Pytaj, o co chcesz», odpowiedziat Jezus. [Jan powiedzial: — uzupel.
wlasne] «Cudzoléstwo — co je powoduje i co sprawia, ze powraca?». «Spoj-
rzenie», powiedzial Jezus, «ktore sklania serce, by zwrdcilo si¢ bez umiaru
w stron¢ przyjemnosci i rozwiazlosci, tak ze wzrasta nieuwaga oraz grzech.
Nie wpatruj si¢ w to, co do ciebie nie nalezy, gdyz to, czego nie widziales,
nie mogloby ci¢ uczyni¢ madrzejszym, a to, czego nie widziales, nie bedzie
ci¢ niepokoié»”™**. Rozmowa pomiedzy Janem a Jezusem, dwoma medrcami,
dotyczy problematyki religijno-etycznej. Zwréci¢ jednak nalezy uwage, ze
Janowi oraz Jezusowi nie jest przypisany jednakowy status. Cho¢ nie jest
o tym mowa explicite, prorok znad Jordanu jawi si¢ jako uczen Jezusa.
Wskazuje na to forma dialogu, ktora posiada znamiona typowe dla relacji
mistrz — uczen. Jan, jako uczen, zadaje pytania Jezusowi, swemu mistrzowi.

Catkowicie inaczej ma si¢ rzecz w przypadku innego hadisu: ,Jezus
spotkal Jana i powiedzial mu: «Napomnij mnie». Jan rzekl: «Unikaj okazy-
wania gniewu». Jezus odpowiedzial: «Tego nie potrafign. A Jan znéw po-
wiedzial: «Nie posiadaj zadnych bogactw». Jezus rzekl: «To, w przeciwien-
stwie do poprzedniego, jest mozliwe»™ Akcent wypowiedzi spoczywa
wprawdzie na czlowieczenstwie Jezusa i zwigzanych z nim stabosciach, ale
mozna z niej takze wyciagna¢ wniosek, ze Jan jest traktowany jako nauczy-
ciel madrosci, na réwni z Jezusem. Tym razem bowiem to on szuka wskazan
religijno-etycznych u proroka znad Jordanu.

Interesujacy jest przekaz, ktory podkresla doskonalo$¢ moralna Jana:
»Do Jezusa zostal przyprowadzony czlowiek, ktéry dopuscil si¢ cudzolo-
stwa. Jezus kazal go ukamienowac. Powiedzial jednak: «Nie rzuci na niego
kamienia ten, kto uczynit to samo». Wdowczas wszyscy wyrzucili kamienie
ze swych rak, z wyjatkiem Jana, syna Zachariasza™® Hadis ten wykazuje
zaskakujace podobienstwa do przekazanej w Ewangelii Jana historil o cu-
dzotoznicy (por. J 8,1nn), cho¢ jego wymowa jest nieco inna i dotyczy nie
tyle Scisle problematyki teologiczno-hamartiologicznej, co ogdlnie etyczne;.

Pézniejsza tradycja islamska nie interesuje si¢ blizszymi okoliczno-
$ciami $mierci syna Elzbiety i Zachariasza. Wspomina jedynie, ze zostat on
zamordowany (por. wyzej) i wziety do nieba. Przy czym niektére przekazy
wspominaja, ze Jan wraz z Jezusem znajduje si¢ w drugim niebie, co bardzo
uwydatnia jego godnos¢, inne natomiast, ze w czwartym®’

34 Cyt. za: tamze, s. 71, nr 18.
3 Cyt. za: tamze, s. 82, nr 39,

3 Cyt. za: tamze, s. 90, nr 54.
3 por. A. Schimmel, Jesus und Maria in der islamischen Mystik, dz. cyt., s. 135.
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II. MANDAIZM

Mandaizm jest najstarszym odlamem nurtu gnostyckiego, a jednocze-
$nie jedynym, ktory przetrwal do czaséw wspotczesnych. Sekta ta liczy mig-
dzy 13000 a 15000 wyznawcow, ktorzy mieszkajg przede wszystkim na
potudniu Iraku®® Bardzo trudno odtworzyé poczatki i dzieje mandaizmu.
Swymi korzeniami ugrupowanie to sigga przypuszczalnie Il w. przed Chr*®
Wywodzi si¢ z nieortodoksyjnego nurtu judaizmu, by¢ moze z jakiejs
chrzcielnej sekty zydowskiej. Bardzo silny wplyw na jego rozwdj wywart
wlasnie gnostycyzm, jak réwniez manicheizm*® W pismach mandajskich
obecne s jednak rowniez elementy polemiki z chrzescijanstwem, co moglo-
by sugerowad, iz teologia mandajczykow formowala si¢ jeszcze w dobie
poczatkéw chrzescijanstwa*' Mandajczycy uwazali siebie za ,wybrancow
sprawiedliwosci” lub ,,nazorejczykow”, to znaczy str6zo6w czy posiadaczéw
tajemnych rytow oraz wiedzy. Okreslenie mandajczycy z kolei jest pozniej-
sze i nawiazuje do terminu manda, to znaczy wiedza, poznanie, gnoza*

Aby omoéwié zwiazki proroka znad Jordanu z sekta mandajska oraz
sposOb postrzegania go przez nia, konieczne jest zwigzle nakreslenie jej
koncepcji religijnych, zwlaszcza antropologii i1 soteriologii. Jak wszyscy
gnostycy rowniez mandajczycy uznaja, iz fakt, ze czlowiek jest istota wcie-
long i Zyje na tej ziemi, stanowi zrédlo cierpienia. Jest to bowiem stan utraty
pierwotnej szczgsliwosci. Na ziemi czlowiek jest wydany na pastwe zla, jego
dusza jest uwig¢ziona w nic niewartym ciele. Powinien si¢ dlatego z ciala i ze
Swiata wyzwoli¢, dzigki czemu jego dusza powrdci do swego pierwotnego
miejsca przebywania — $wiata $wiattosci®® Droge wybawienia stanowi za$
gnoza. Mandajczycy sa przekonani, ze Swiat Swiattosci przysyla do nich
»ZWiastunow”, ,,pomocnikow” czy tez ,,postancéw”, ktérzy swym ,,wezwa-
niem” maja ich pouczaé i wybawia¢ dusze. Najwazniejszym z tych wystan-
nikéw jest gnoza Zycia, bedaca personifikacja zbawczego poznania*
Czlonkowie sekty jednak réwnoczesnie bardzo mocno podkreslaja, ze samo
poznanie nie moze wybawi¢ czlowieka. Konstytutywnym elementem proce-
su wybawienia sg takze, co — jak wspomniano — nie bylo powszechnym po-
gladem wsrdd gnostykéw, czynnosci kultowe, wérod ktorych naczelne miej-
sce zajmuje chrzest oraz nabozenstwo za zmarlych, tzw. wstepowanie.

% Por. M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych, t. I1: Od Gautamy Buddy do po-
czqtkow chrzescijanstwa, tt. S. Tokarski, Warszawa 1994, s. 362.

¥W Myszor, Gnostycyzm, manicheizm i mandaizm, w: Religie starozytnego Bliskie-
go Wschodu, red. K. Pilarczyk, J. Drabina, Krakow 2008, s. 556.

““M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 11, dz. cyt., s. 363.

"W Myszor, Gnostycyzm, manicheizm i mandaizm, dz. cyt., s. 556.

“2K. Rudolph, Gnoza, tt. G. Sowinski, Krakéw 22003, s. 355n.

S M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, dz. cyt., s. 253; por. tez Zarys
encyklopedyczny religii, red. Z. Drozdowicz, Poznan 1992, s. 100-102; W Tatarkie-
wicz, Historia filozofii, t. |, Historia starozytna i Sredniowieczna, Warszawa 131993, 5. 178.

“ K. Rudolph, Gnoza, dz. cyt., s. 359.
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Chrzest sprawowano w kazdy pierwszy dzien tygodnia. Mial forme
obmycia w biezacej wodzie. Okre$lano ja mianem ,,wody zycia” lub ,Jor-
dan” i podkreslano, ze pochodzi z niebianskiego zrédta $wiattosci. Chrzczo-
ny byl zanurzany trzykrotnie, procz tego jego czoto oznaczat trzy razy woda
kaplan, a nadto przyjmujacy chrzest wypijal jeszcze trzykrotnie wode. Cala
ceremonia stanowila z jednej strony ryt inicjacyjny, z drugiej oznaczata
oczyszczenie z grzechdéw i wlaczenie w spoleczno$é zbawionych. W przy-
padku popelnienia cigzkich przewinien chrzest mégt by¢ nawet wielokrotnie
powtarzany, co stanowi podstawowa roznice tak w stosunku do chrztu jano-
wego, jak 1 chrzescijanskiego. Jednoznacznie wskazywano, ze bez chrztu nie
ma zbawienia®’

Jak wielka moc zbawcza przypisywano obmyciom $wiadczy réwniez
ceremonia wstgpowania, kiedy to, aby umozliwi¢ duszy zmartego powrodt
do swiata $wiatlosci, mi¢gdzy innymi trzykrotnie polewano jego cialo woda
Jordanu*®

Chrzest byt tak charakterystyczny dla mandajczykéw, ze XVII-wieczni
misjonarze chrzescijanscy identyfikowali ich z uczniami Jana Chrzciciela.
Niekiedy okreslano ich takze mianem chrzescijan $w. Jana. Oni sami che¢tnie
przyznawali si¢ do tej godnosci, gdyz traktuja proroka znad Jordanu za re-
prezentanta swej wiary' Postaé syna Elzbiety i Zachariasza jest tak wazna
dla mandajczykow, iz jego pouczenia, wprawdzie zmyslone i uksztaltowane
w konwenc;ji teologii sekty, skladaja si¢ na tres¢ jednej z najwazniejszych jej
ksiag — Ksiegi Jana lub Ksiegi krolow*® Trzeba jednak zauwazyé, ze zarow-
no w tym dziele, jak i innych napisanych przez mandajczykéw Jan nigdy nie
jest ukazany jako zalozyciel ugrupowania, lecz jako szczegdlnie wielki
uczen lub kaptan. Przystuguje mu tez godnos¢ proroka albo postarica krola
$wiatla. W Ksigdze Jana jest nawet mowa o wcieleniu si¢ nieokreslonej nie-
bianskiej postaci w osobg Chrzciciela. Opis wydarzen rozpoczyna si¢ od
wizji: nad Elzbieta, noszaca tutaj imie Enishbai, ukazala si¢ gwiazda, nato-
miast w wiekowym Zachariaszu — Zakhria — plonal ogien. Te niezrozumiate
obrazy sa objasniane przez niejakiego Lilyuka. Powiada on: ,,Gwiazda, ktora
si¢ pojawila i pozostata nad Enisbhai oznacza: rodzi si¢ dziecko z géry. Ono
zstepuje i jest dane Enishbai. Ogien, ktory plonie w wiekowym Zakhria,
oznacza: Yohana (Jan) rodzi si¢ w Jerozolimie”. Dalej jest mowa o tym, ze
Zachariasz bardzo zaprzecza mozliwosci realizacji zapowiedzi narodzin
syna. Lilyuk jednak zdecydowanie zapewnia, ze tak si¢ stanie, gdyz dziecko
pochodzi z najwyzszych sfer niebianskich. To, w jaki sposob Ksiega Jana
opisuje wydarzenia towarzyszace narodzinom syna Elzbiety i Zachariasza,
stanowi w duzej czesci kalke ewangelicznych relacji o narodzinach Jezusa.
Jan jest ukazany jako mesjasz, do ktérego przybywaja medrcy celem ztoze-

 por. W Myszor, Gnostycyzm, manicheizm i mandaizm, dz. cyt., s. 559.
* Tamze.

‘7K. Rudolph, Gnoza, dz. cyt., s. 356.

W Myszor, Gnostycyzm, manicheizm i mandaizm, dz. cyt., s. 557.



82 DOMINIK NOWAK

nia poklonu — drogg i miejsce pobytu dziecka wskazala im gwiazda. Zacha-
riasza z kolei ostrzega we $nie aniot przed zakusami Heroda na zycie jego
syna. Maly Jan zostaje w cudowny i tajemniczy sposob przekazany medrco-
wi 0 imieniu Parwan i w ten sposob zostaje uratowany. Na aren¢ wydarzen
wkracza ponownie dopiero w wieku 22 lat — przybywa do Jerozolimy na
obloku i rozpoczyna swa dziatalno$é¢*® Znamienny jest fakt, ze we wszyst-
kich dzietach mandajskich Jan Chrzciciel przedstawiany jest jako przeciwnik
Chrystusa — on z kolei uwazany jest za falszywego proroka®

Trudno odpowiedzieé¢ na pytanie, czy silne zwigzki ugrupowania z synem
Elzbiety i Zachariasza mogg $wiadczy¢ o tym, ze mandajczycy zachowujg
i przekazuja historyczne tradycje uczniow Jana. Przypuszczalnie nie, nato-
miast calg tradycj¢ $wietojanska przejeli z heretyckich, by¢ moze gnostyckich
nurtow chrzescijanstwa i przepracowali ja wedlug wlasnych zalozen oraz po-
trzeb. Nowsze badania wykazaly, ze zrgby mandajskiej praktyki chrzcielnej
wywodza si¢ z wezesnojudaistycznego baptyzmu nadj ordanskiego®'

ZAKONCZENIE

Posta¢ Jana Chrzciciela znalazla szeroka recepcj¢ tak w literaturze is-
lamu, jak 1 mandaizmu. Przy czym, co istotne, kazdy z tych nurtéw ducho-
wosci powoluje sie na inne przekazy $wietojanskie. Tradycja islamska bazu-
je przede wszystkim na ewangelicznych relacjach o proroku znad Jordanu,
mandaizm natomiast, mimo Ze tez zdaje si¢ powolywaé na tradycje nowote-
stamentowe, to s3 one juz daleko znieksztalcone i nosza na sobie wyrazne
slady wyobrazen heretyckich. Obie grupy pism poddaja osob¢ oraz dziatal-
nos$¢ syna Elzbiety i Zachariasza daleko idacej reinterpretacji, ukazujac je
w swietle wlasnych przemyslen teologicznych i stawiajac je w shuzbie prak-
tykowanej przez siebie duchowosci. Nie ulega watpliwosci, ze tak islam, jak
1 mandaizm przypisuja Janowi niepos$lednia role.

Dla wyznawcow Allaha prorok znad Jordanu uchodzi za czlowieka,
ktérego poczgcie nastapilo za sprawa cudownego, stworczego aktu Boga.
Bog ma w nim szczegélne upodobanie, a jego misja jest potwierdzeniem
tego szczegoOlnego wybrania. Tytuly przypisywane Janowi podkreslaja jego
godnos¢ i gleboka poboznos$é. Dla Koranu Chrzciciel stanowi wielkiego
proroka, bezposredniego poprzednika Jezusa. Lecz nie tylko — $wigta ksigga
islamu wskazuje na liczne podobienstwa, a nawet analogie pomigdzy Janem
1 Jezusem. Te same wazne stwierdzenia natury teologicznej odnoszone sa
czasem do ich obu. Jeszcze dalej ida hadisy, w ktorych Jan i Jezus ukazani

* Por. H.B. Altinger, Johannes der Tiufer. Sein wahres Leben und Wirken, seine
Wiederkehr, Miinchen 1996, s. 23n.

*® K. Rudolph, Gnoza, dz. cyt., s. 363; por. E. Yamauchi, Mandejczycy: ostatni
gnostycy, w: Religie swiata. Przewodnik encyklopedyczny, . M. Stopa, Warszawa 1996,
s. 110.

K. Rudolph, Gnoza, dz. cyt., s. 362.364. Por. takze: J. Stepien, Problem , joan-
nitow " w swietle dokumentéw z Qumran, ,,Ruch Biblijny 1 Liturgiczny” 6 (1957), s. 452-455.
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sg jako dwaj rownorz¢dni medrcy prowadzacy ze sobg filozoficzne dysputy.
Niekiedy to nawet prorok znad Jordanu staje si¢ nauczycielem Jezusa.

Wyznawcy mandaizmu uwydatniaja z kolei inne aspekty postaci i dzia-
lalnosci syna Elzbiety 1 Zachariasza. Podkreslaja oni szczegdlnie znaczente
chrztu w Jordanie, na ktérego wzdr praktykuja posiadajace dla nich prze-
mozne znaczenie rytualne obmycia. Wyjatkowa role przypisuja takze po-
uczeniom Jana. Uchodzi on dla nich za reprezentanta ich wiary, za wielkiego
ucznia i kaptana. Przysluguje mu tez godnosé proroka albo postanca krola
swiatta. Co znamienne — Jan uchodzi dla mandajczykéw za oponenta Jezusa,
ktéremu nadawane jest pejoratywne znaczenie.

JOHN THE BAPTIST IN ISLAMIC AND MANDAEAN TRADITIONS
Summary

John the Baptist has found wide reception in Islamic and Mandaean traditions.
Each of these religious trends refers to different accounts on the life and works of
Elizabeth and Zaharai’s son. Islamic tradition is mostly based on the accounts of
John from the Christian gospels. While some Mandaean beliefs about John the Bap-
tist derive from the New Testament, many beliefs are distorted and have heretical
tendencies. In both Islamic and Mandaean literature, the actions of John the Baptist
are reinterpreted to a major degree. They view John from a perspective of their own
theological conceptions.
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