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WSTEP

Pewne préby odnowy teologii moralnej mozna juz dostrzec
w XVIII wieku. Odtad dazenia w tym kierunku przybieraly
na sile, byly tez coraz dojrzalsze, idac zreszta w parze z co-
raz wyrazniej wysuwanymi postulatami w tym zakresie. Do-
piero jednak w ostatnich dziesiecioleciach odnowa teologii
moralnej, czy tez uzywajgc terminu dokumentu soborowego —
doskonalenie (DFK nr 16), weszla w stadium powaznej i kon-
sekwentnej realizacji. Uprawianie teologii, ktéra jest prze-
ciez nauky ludzka, wymaga stalego ulepszania. Dotyczy to
zwlaszcza teologii moralnej, ktérej zadaniem jest przedstawia-
nie wskazan Bozych w jezyku ludzkim. Jezyk ten podlega
cigglym zmianom, wskazania zas trzeba kierowa¢ do ludzi
znajdujgcych sie w roznych sytuacjach Zycia, ktdre tez sie
ustawicznie zmienia, a w ostatnich latach z ogromnym przy-
spieszeniem.

Ta trudna funkcja teologii moralnej z koniecznosci zaklada
dobra znajomos$é¢ dotychczasowych ujeé, prosciej moéwigc —
Znajomos¢é historii teologii oralnej. Znajomo$¢ ta jest nie-
zbednie potrzebna dla zrozumienia obecnego stanu teologii
moralnej i sposobu jej uprawiania jako punkt wyjscia do dal-
Szych przemys$len, ktére winny byé stale podejmowane, Ba-
dania bowiem nad historig teologii moralnej pozwalaja nie
tylko zdobyé¢ ogélng wizje rozwoju mysli moralnej, lecz takze
Zapoznaé sie z powstawaniem poje¢, rodzeniem sie idei, ksztal-
towaniem sie koncepcji oraz przyjmowaniem sie ich w prak-
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tyce zycia chrzescijanskiego. Tworzenie sie wszelkich pogla-
déw zazwyczaj dokonuje sie w mniej lub bardziej dlugotrwa-
lym procesie, zachodzacym w kontekscie konkretnych uwa-
runkowan historycznych, spoltecznych i kulturowych. Odnosi
sie to przede wszystkim do dziet teologéw, ale w jakim$§ stop-
niu takze do orzeczen magisterium Kosciola. Wszystkie one
maja pewne zaplecze historyczne i nie chodzilo w nich o oder-
wane teorie, lecz zawsze o udzielenie odpowiedzi na problemy
powstale w okreslonym srodowisku!. Znajomos$¢ genezy i doj-
rzewania pewnych ustalen szczegélnie jest wazna dla poznania
tego, co w ujeciach teologii moralnej posiada wartosé istotng,
ponadczasowy i niezmienng. Nieraz w dziejach my$li moral-
nej dochodzilo do zatarcia wyraznej linii w niejednej sprawie,
kiedy wskazaniom o wzglednym znaczeniu przypisywano wiek-
szg wage niz w rzeczywistosci posiadaly. Bylo to jednym ze
zrédel slabosci teologii moralnej. Weryfikowanie dawniejszych
uje¢ pod tym katem widzenia jest stala potrzeba przy upra-
wianiu teologii moralnej?. Nie powinno to prowadzié do rela-
tywizmu, lecz raczej sta¢ si¢ metodycznym podnoszeniem wat-
pient na drodze do pehiejszego odczytywania Bozych wskazan
i wyrazania ich w jezyku swego czasu?.

Poznanie dziejéw mysli moralnej jest waine takie dla stu-
dentéow teologii, zwlaszcza dla specjalizujgcych sie w zakre-
sie teologii moralnej. Bez uchwycenia przemian, ktére sie
dokonywaly w dziejach chrzescijanskiej nauki moralnej, nie
jest latwe pelne zrozumienie dzisiejszych ujeé teologii moral-
nej i istniejgcych w niej tendencji.

Obecny artykul jest pomyslany jako pierwszy z kilku, kto-
re zlozylyby sie na zarys dziej6w teologii moralnej. Podjecie
tego rodzaju zamierzenia nastrecza bardzo wiele trudnosci,
ktérych autor jest zreszta w pelni §wiadom. Gl6wng trudnosé
stanowi fakt, ze historia teologii moralnej nie doczekala si€
calosciowego i syntetycznego opracowania. Niewatpliwie jedng
z powaznych przyczyn tego jest brak jeszcze monografii o
niektérych teologach, ale przede wszystkim syntez pewnych
okresdw, czy tez kierunkéw w rozwoju tej dyscypliny. S na-
tomiast krétkie szkice historii teologii moralnej gléwnie W

1 Por. B. HAring, Auf dem Weg zu einer christlichen Moralthe-
ologie, Remscheid 1969 s. 17 n.

! Por, tenie, Heutige Bestrebungen zur Vertiefung und Erneue-
Tung der Moraltheologie, Studla moralla 1(1962) s. 21. ”

"Por. Y. Congar, Historla Kodclola ,miejscem teologicznym ,
Conecilium, 6—110, 1970 s. 85,
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podrecznikach 4 lub leksykonach 5. Odnotowaé tez trzeba ist-
nienie mniej lub wiecej udanych préb przekrojowego spojrze-
nia na pewne okresy % Wspomnie¢ wypada o skryptach ,,ad
usum auditorum” z wykladow na Akademii Alfonsjanskiej
w Rzymie, glownie pidra znanego historyka teologii moralnej
prof. L. Vereeckego. Istnieje tez pierwszy obszerniejszy
zarys historii teologii moralnej w jezyku wloskim 7.

Wobec jednak wyraznego zapotrzebowania na tego rodzaju
publikacje, chociazby tylko szkicows, podejmuje si¢ te prébe,
pierwsza w kraju, nawet przy ryzyku jej znacznej niedos-
konalosci. Wynika ona juz z samej formy zarysu, ktéry na-
rzuca pewng zwigzlosé i skrétowosé, a wiec tym samym takze
i niemoznos¢ wyczerpujacego opracowania. Obecny zarys nie
rosci sobie pretensji do sprostania wymogom $cistej nauko-
wosci, zwlaszcza gdy chodzi o sieganie do Zrédel. W znacznej
mierze wypadnie oprzec¢ sie¢ na opracowaniach, a wiec juz pew-
nych uogélnieniach zaczerpnietych z rozmaitego rodzaju pub-
likacji, nie odzegnujac sie ocaywiscie od powolywania sie
takze w miare mozliwosci na Zrédla. By jednak nie powiek-
sza¢ zbytnio objetosci opracowania zachowany bedzie pewien
Umiar w cytowaniu zrédel i powolywaniu sie na literature,
ktéra zreszta jest olbrzymia.

Niniejszy artykul stanowi zarys patrystycznej mysli moral-
nej. Tematyka moralna, chociaz w réznym stopniu, wystepuje
niemal u wszystkich przedstawicieli tego okresu. Ze wzgledu

¢ Np. w polskich podrecznikach: Powolanie chrzescijafiskie, Opole
1978 5. 30—46; S Olejnik, W odpowiedzi na dar i powolanie Bo-
<e, Warszawa 1979 s. 47—88; w innych jezykach: A. GAnthd8r, Chia-
Mata ¢ riposta. Una nuova teologia morale, t. 1, Alba 1974 s. 87—110;
B. HAring, Frei in Christus, t. I, Freiburg 1979 s. 44—73.

! Np. C. Caffarra, Storia della teologia morale, W: Dizionario
€nciclopedico di teologia morale, Roma %1973 s. 997—1017; K. H8 r-
Mann, Geschichte der Moraltheologie, W: Lexikon der christlichen
5‘{9101, Innsbruck 21976 kol. 608—626. W obu leksykonach obfita bi-

lografia.

*Np. P. Hadrossek, Die Bedeutung der Systemgedankens fiir
die Moraltheologie im Deutschland seit der Thomasrenaissance, Mo-
Naco 1950; Th. Deman, Aux origines de la théologie morale, Mon-
tréal—paris 1851; E. Hirschbrich, Die Entwicklung der Moral-
theologie im deutschen Sprachgebiet seit der Jahrhundertwende, Klo-
;‘emeuburg 1959; 1. R. Farugi, Christian Ethics. An Historical and
Vstematic Analysis of its Dominant Ideas, Montréal 1968; F. X.

Urphy — L. Vereecke, Estudios sobra la historia de la moral,
Madrid 1969
! G. Angelini — A. Valsecchi, Disegno storico della teolo-
0ia morale, Bologna 1972.
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na szczuple ramy artykulu, nie sposéb uwzgledni¢ dokladnie
wszystkich. Wypadnie ograniczyé sie do tych Ojcéw, ktérych
wklad jest wiekszy, badz ktérych wplyw zaznaczy! sie moc-
niej na dalszy rozw6j mysli moralnej. I tak zatrzymawszy sie
krotko na Ojcach apostolskich, zwiezle przedstawimy mys$l
Tertuliana i sw. Cypriana, szkole aleksandryjska (Klemens
Aleksandryjski i Orygenes), by nastepnie zapoznaé z naukg $w.
Bazylego i §w. Jana Chryzostoma, a w koncu z Ojcami zachod-
nimi (§w. Ambrozy, $w. Augustyn, §w. Grzegorz W.), Mamy
nadzieje, ze bedzie to na tyle obszerny szkic, by zapewnié¢
orientacje wstepna w tym zakresie.

I. CHRZESCIJANSCY PISARZE DO III-GO W.
1. Ojcowie apostolscy

Juz w najwczesniejszych przekazach pismiennictwa chrzesci-
janskiego, a wiec w pismach Ojcéw Apostolskich spotykamy
si¢ z problematyka moralng. Wprawdzie autorzy zajmujg sie
przede wszystkim zagadnieniami dogmatycznymi, zwlaszcza w
aspekcie trynitarnym i chrystologicznym, ale przepowiadanie
ich nosito charakter praktycznej kerygmy, w ktérej wychodzac
z ekonomii zbawienia glosili Chrystusa i podstawowe prawdy
wiary o zasadniczych tajemnicach zbawienia, z ktérych starali
sie wysnuwa¢ wskazania moralne ukazujgc drogi ksztaltowa-
nia zycia chrzescijanskiego®. Celem ich pism bylo réwniez
prostowanie falszywych opinii na temat zycia chrzescijanskiego
i obrona przed zarzutami pogan. )

Dalecy od jakiej$ systematyzacji, zajmowali sie problemami
konkretnymi, ktére nurtowaly mioda spolecznos$é chrzescijan-
ska, takimi jak np. meczenstwo czy dziewictwo. Jesli m6w§{:
o jakiejs refleksji ogdlniejszej natury i prébowaé odnalezc
pewna idee wiodgca, to nalezy wspomnieé o przedstawianiu
zycia chrzeécijariskiego pod ideg dwéch drég (Didache, List
Barnaby, Pasterz Hermasa oraz jako nasladowanie Chrys-
tusa (List $w. Ignacego Antiochetiskiego)®.

Na szczeg6lniejsza uwage zasluguje Pasterz Hermasa, 72
réwno ze wzgledu na zawarta w nim nauke jak i na przypisy-
wane mu znaczenie, gdyz przez niektérych autoréw (Ireneusz,

* Por. K. Hormann, Leben in Christus. Zusammenhinge zwischen
Dogma und Sitte bei den Apostolischen Vdtern, Wien 1852

* Por. J. Liebaerts, Les enseignements moraux des Péres apo-
stolinies, Gembloux 1970,
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Tertulian i Orygenes) pismo to bylo zaliczane do kanonu i
cieszylo sie wielkg powagg. Zawiera ono dos¢é podstawowe
wskazania na temat pokuty w zwiazku z oczekiwaniem konca
swiata i jest swiadectwem pogladow na te wazng kwestie oraz
praktyki pokutnej Kosciola pierwotnego. Uznawano tylko jed-
norazowg pokute po chrzcie, byla ona dostepna dla wszyst-
kich grzesznikow, zakladala zados¢uczynienie i zmiane zycia.
Podkresla tez koniecznosé chrztu do zbawienia. 10

2. Tertulian i sw. Cyprian

U poczatkow zachodniej mysli moralnej spotykamy dwoch
wybitnych mezéw pochodzenia afrykanskiego. Pierwszym z
nich byl Tertulian (ok. 160 — po 220), postaé niezwykle inte-
resujaca, ale zarazem i kontrowersyjna ze wzgledu na skrajne
poglady i ostry gwaltowny ton jego pisarstwa, lecz przede
wszystkim z tego powodu, Zze przeszedl na pozycje montaniz-
mu. Byl to jednak umysl wyjatkowo wnikliwy i oryginalny,
wycisngl wigc glebokie pietno na mysli teologicznej pierw-
szych wiekéw i to w stadium jej formowania sie. Swiadect-
wem wielkosci jego wplywu jest m.i. Augustyn, ktéry nie ukry-
wal swego podziwu dla tego pisarza i przyznawal, ze wiele
mu zawdziecza 1.

Poza pismami o charakterze apologetycznym oraz dogma-
tyezno-polemicznym pozostawil takze szereg traktatéw o tresci
Praktyczno-ascetycznej. Z okresu ortodoksji katolickiej mozna
wymieni¢: Ad martyres, De spectaculis, De oratione, De pa-
tientia, De poenitentia. Z okresu montanistycznego natomiast
godne s3 uwagi: De monogamia, De virginibus velandis, De
corona, De idololatria, De fuga in persecutione, De pudicitia.

U Tertuliana mozemy odnalezé pewne podstawowe zasady
odnoénie do zycia chrzescijanskiego. Dotycza one miejsca Chry-
Sstusa w moralnoéci chrzeécijanskiej, a takze zagadnien, jak
natura, sumienie, prawo naturalne i prawo pozytywne, kar-
nos¢ i prawo obyczajowe. Poruszat on takze wiele probleméw
Szczegblowych w zakresie Zzycia moralnego. W stosunku do
Boga podkreslal zasadnicze znaczenie nie tylko modlitwy, ale
1 praktyki czynnej milosci wobec bliznich. W stosunkach mie-
d2y ludimi istotne znaczenie ma milos¢ braterska. Wéréd cnét
Najwigkszg warto$¢ przypisywal czystosci, ktérg utozsamial
————

¢ Por. tamze, s. 159—228.

50“ Por. A. Hamman, Portrety Ojcé6w Kodciola, Warszawa 1078 s.
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prawie ze Swietoscia. Najbardziej oryginalnym jest w ujeciu
cierpliwosci, wywierajac tutaj wplyw na poglady Cypriana
i Augustyna. Tertulian poruszal tez zagadnienie postawy
chrzescijanina wobec wladzy anstwowej i stuzby wojskowej,
a wiec problemy, ktéore w tym czasie byly bardzo aktualne.

W swoich ujeciach jest czesto rygorystyczny i radykalny,
cho¢ nie brak u niego wypowiedzi o milosierdziu Bozym i o
milosci Boga. Niezwykla zZarliwo$¢ tchnie ze wszystkich jego
pism. Idealem dla niego bylo odtworzenie w czlowieku zy-
wego obrazu Boga, ktérego wzorcem byl Chrystus. Zajmujac
sie problematyky praktyczno-moralng, stanowigcg gléwny te-
mat jego pisarstwa, pozostawil wiele §wiadectw na temat mo-
ralnosei chrzescijanskiej tego okresu. Co wiecej, jest powai-
nym $wiadkiem pierwotnej tradycji chrzescijanskiej, wybit-
nym teologiem, stojacym u poczatkéw teologii Zachodu, mozi-
na by go tez nazwaé pierwszym wybitnym moralista Zacho-
du 12,

Innym powaznym swiadkiem Tradycji jest $w. Cyprian (ok.
200/210 210—258). Mlody retor i adwokat kartaginski, po swym
glosnym nawrdéceniu, zdecydowanie odcigl sie od literatury
i kultury poganskiej, w PisSmie $w. widzac jedyne zrédlo praw-
dy. Wybrany na biskupa Kartaginy stanat wobec wielu prze-
ciwnosci takich, jak: prze§ladowania, odstepstwa, napady, za-
raza. Wykazal w nich wielky sile ducha i gorliwo$é paster-
skg 13. Schizma Nowacjana stala sie powodem napisania przez
niego traktatu De eccleciae unitate, ktéry jest pierwszym trak-
tatem o Kosciele i bardziej znanym pismem $w. Cypriana.
Zasadnicze jest w nim twierdzenie o $cistym obowigzku, wa-
runkujacym zbawienie duszy, trwania w jedno$ci z Koscio-
lem i biskupem, czego wyrazem jest jego slynne zdanie: ,ha-
bere non potest Deum patrem, qui ecclesiam non habet mat-
rem”. Tematyka duszpastersko-moralna znalazla odbicie w ta-
kich jego pismach jak: De lapsis, De habitu virginum, De bono
patientiae, De zelo et livore, De mortalitate, De opere et
eleemosynis, a takie w wielce cenionych jego Listach. )

W nasladowaniu Chrystusa widziat Cyprian ideal Zzycia
chrzescijanina a wysitek czlowieka pojmowat jako walke ze
zlym duchem i z mocami, ktére by mogly odwrécié go od
wiary. Oryginalno$¢ jego nauki zawiera sie réwniez w poglé"
dach o cierpliwoéci, pokorze i lagodnosci. Podkreslat takze

2 Por. M. Spanneut, Tertullien et les premiers moralistes afri-
cains, Gembloux—Paris 1969 s. 1—83.
¥ Por. AHamman, dz cyt, 8. 55 n.
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znaczenie wytrwalosci, wstydliwosci, sprawiedliwosci, szczod-
rosci oraz pokoju i jednoczaca wartos¢ milosci. Zajmowat sie
tez zagadnieniami: dziewictwa, jalmuiny, a takze modlitwy M.

By! on uwrazliwiony bardziej na ortopraksje niz ortodoksje,
zwlaszcza gdy chodzi o subtelnos¢ sformutowan prawd, wo-
kot ktarych toczyly sie zaciete spory 15, Postaé¢ sw. Cypriana
jako wybitnego biskupa i meczennika pozostala otoczona sza-
cunkiem, mimo jego sporéw 2z papiezem odnosnie waznosci
chrztu udzielanego przez heretykéw. Pisma jego cieszyly sie
duza powaga i poczytnoscia.

3.SzkolaAleksandryjska

Powazne znaczenie dla rozwoju mys$li moralnej odegral
Wschéd chrzescijanski, a zwlaszcza Aleksandria. Istniala tam
duza gmina chrzescijanska, ktérg stanowili poczatkowo nawré-
ceni z judaizmu, 6zniej takze z poganstwa. Miasto to bylo
zywym osrodkiem zycia kulturalnego o przewadze wplywow
hellenskich; dziataty tu rowniez, tak jak w calym basenie Mo-
rza Srédziemnego, sekty gnostyckie. Dla dziejow mysli mo-
ralnej szczegdélne znaczenie majag dwie wybitne postacie: Kle-
mens Aleksandryjski i Orygenes.

Klemens Aleksandryjski

Wiekszosé tworczosci Klemensa Aleksandryjskiego (ok.
150 — przed 215) zaginela. Z tematyka moralng spotykamy
si¢ w homilii do Mr 10,17—31 pt. Quis dives salvetur, w ktd-
rej méwi o trudnosciach, na jakie napotyka chrzeScijanin zy-
jacy wsréd bogactw tego $wiata. Klemens uwaza, ze bogact-
wa same w sobie nie s3 ani dobre ani zle. Nie nalezy ich za-
tem potepiaé, lecz tylko nalezycie uzywac.

Najwazniejsze jednak dla dziejow chrzescijanskiej mysli
moralnej jest jego dzietko Paidagogos. Mozna je nazwaé¢ w
jakiej§ mierze traktatem etyki chrzescijanskiej. Pierwsza czesé
Jest po§wigcona podstawom etyki, dwie nastepne zajmuja sie
konkretami codziennego zycia, w tym takze sprawami dotyczacy-
mi dobrego wychowania. Wedlug autora — Chrystus wycho-
Wuje osobe ludzks, lecz Jego dzialanie nie czyni zbednym
udzkiego wysitku. Zbawiciel jest wzorem dla chrzescijanina

W pracy nad przywracaniem w czlowieku ryséw obrazu Bo-
.\-

¥ Por. M. Spanneut, dz. cyt., s. 85—114.

¥ Por. A. Hamman, dz. cyt., s. 56.
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zego, a przykazania chrzescijanskie nie majgq charakteru czysto
zewnetrznych nakazéw prawa, lecz sa sprawg serca i wy-
nikiem wewnetrznego przekonania. Klemens nie jest zwolen-
nikiem radykalnego ascetyzmu — reprezentuje raczej postawe
umiarkowanego korzystania z débr tego swiata 18,

W dziele pt. Stromata-Kobierce daje m.i. opis zycia dos-
konalego. Droga do niego jest zdobycie prawdziwej gnozy,
poznania opartego na prawdach objawionych, ktére staje sig
udzialem osoby wewnetrznie dojrzalej i jest wynikiem laski
Bozej. Doskonaly gnostyk winien sie wznie$¢ ponad swiat
i wszelkie jego troski, poprzez Logosa staje si¢ bezposrednio
zwigzany z Bogiem — jego przyjacielem, a swojg wole kon-
centrujac w Bogu, calkowicie si¢ z Nim jednoczy 17.

Klemens przyjmujac jako podstawe gnozy chrzescijanskiej
Pismo sw. przeciwstawial sie gnostykom, prowadzgc z nimi
jednoczesnie pewnego rodzaju dialog, z drugiej strony positu-
gujac sie ideami hellenskimi staral si¢ ukaza¢ prawdy ewan-
geliczne w szacie zrozumialej dla ludzi wyksztalconych na
filozofii greckiej. Ten typ refleksji Klemensa przedstawienia
zasad ewangelicznych w oparciu o pojecia i metody filozo-
ficzne wszedl odtad na stale do sposobu traktowania zagad-
nien zycia chrzescijanskiego. Szczegolnie bliskie mu byly idee
stoicyzmu (zarowno o Logosie, jak i pojecie cnoty — ma-
drosci), ktére wigze ze wskazaniami moralnosci chrzescijan-
skiej, wykazujgc ich bliskos¢ i pokrewienstwo pochodzgce od
tego samego Logosu, ktory stal sie cialem i pelnie swojej
madrosci objawil w Ewangelii 18.

Orygenes

Znacznie wieksze znaczenie dla dziejéw mysli moralnej —
jak i dla calej teologii i duchowosci, zwlaszcza wschodnio-
-chrzedcijanskiej mial Orygenes (ok. 185 — 253/4). Rozlegla
i gruntowna wiedza, ogromna pracowito$é, glebia i $miatosé
my$li obok skrajnego ascetyzmu budzily podziw i wywieraly
ogromny wplyw na wspblczesnych — z drugiej strony niekt6-
re poglady wywolywaly zastrzezenia co do zgodnosci jego
nauki z zasadami Ewangelii. Sprzeciw dotyczy! przede wszyst-
kim niektérych twierdzen dogmatycznych, mniej idei moral-

1 Por, A Hamman, dz cyt, s. 68 n.

7 Por. H. von Campenhausen, Ojcowie Kodciota, przel. K.
Wierszylowski, Warszawa 1967 s. 39 n.

¥ Por. tamie, s. 37—40; C. Cafarra, art. cyt, s. 998.
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nych. Sposrod olbrzymiej tworczosci Orygenesa (obejmujacej
ok. 2000 traktatéw) zachowala sie tylko czes¢, zwlaszcza w
antologii sporzadzonej przez Bazylego W. i Grzegorza z Naz-
janzu pt. Philokalia 19, oraz w wyciagach i fragmentach, czyli
w tzw. Katenach.

Szczegédlnie interesujace s dla moralisty dwa dzietka. Pierw-
szym z nich i zarazem najpiekniejszym to Zacheta do me-
czenstwa. Zostalo ono napisane podczas przeSladowania za
Maksymiana Traka ok. 235 r. Autor podirzymuje i umacnia
na duchu oczekujgcych na smier¢ meczenska. Drugim zas to
traktat O modlitwie, w ktorym podaje wyklad o modlitwie
oraz interpretuje modlitwe Panska, Jest on wyrazem glebokiej
poboznosci samego autora.

Najwazniejszym jednak, z naszego punktu widzenia, jest
dzielo Peri archon, O zasadach, ktére jest systematycznym
i calosciowym wykladem podstaw teologii — pierwszym tego
rodzaju ujeciem nauki chrzescijariskiej?. Zycia chrze$cijan-
skiego dotyczy zwlaszcza trzecia ksigga, gdzie autor rozprawia
o czlowieku i jego wolnosci. Korzystanie z tej wolnosci bedzie
kryterium wydania sadu o czlowieku w Dniu Ostatecznym 21.

Orygenes poruszyl wiele zagadnien o zasadniczym znacze-
niu dla etyki chrzescijanskiej. Obok zagadnienia wolnosci woli
zajmowal sie problemem grzechu, apokatastazy — powrotu
wszechrzeczy do Boga, sakramentow, ktore, wedlug niego, za-
warte w Logosie sa Swiatlem, odzywiaja dusze i uzyczajg jej
boskiej natury. Wielki wplyw wywarl na jego poglad Kle-
mens Aleksandryjski, ktéry byl jego nauczycielem. Podobnie
jak on uczyl, iz czlowiek zostal stworzony dla Boga i celem
czlowieka . jest poznaé Boga i staé¢ sie do niego podobnym,
czy wrecz przebdstwié. Nie moze czlowiek osiagnaé tego o
wlasnych silach, lecz przy pomocy Logosu i przy wsparciu
anioléw. Szczescie czlowieka bedzie polega¢ na poznaniu Boga
1 jego ogladaniu oraz zjednoczeniu z nim wolg w milosci. Osigg-
Nigcie zycia wiecznego bedzie powtérnym polaczeniem sie z
l?jogiem, od ktérego dusza w swoim istnieniu przed zyciem
Ziemskim (preegzystencja) odpadla wskutek wlasnej decyzji.
Bedac obecnie wygnana, winna do Boga dazyé poprzez uwal-

e ———————

® Por. polski przeklad: Orygenes, Filokalia, przel. K. Augusty-
hiak, Warszawa 1979.

® Por. polski przeklad: Orygenes, O zasadach, przel. S. Kalinow-
ski, Warszawa 1979.

™ Por. tamze, s. 185—282; W. Myszor, Orygenes jako systema-
tuk, Wstep do tego dziela, s. 19 n.
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nianie si¢ od tego, co cielesne i zmyslowe. Tu lezy zrédio
ascetyzmu jego nauki o zyciu duchowym 2,

Pamieta¢ przy tym naleiy, ze sSrodowisko kulturowe, z
ktorego wywodzil si¢ Orygenes, pozostawalo pod wplywem
nauki przeciwstawiajacej ostro pierwiastek dobra i zla. Stgd
i Orygenes bardzo szeroko zajmuje si¢ problematyks grzechu,
ktéry uwaza za istotne przeciwienstwo zycia chrzescijanskiego.
Nie przypisuje jednak zilu bytu samoistnego. Ztédlo zla wi-
dzi on w wolnej woli istot stworzonych, w tym takze czlo-
wieka, ktéry moze wybra¢ Boga lub przeciwstawic¢ sie¢ Mu.
Tym nalezy tlumaczy¢ dramat ludzkiego zycia, na ktére wptyw
negatywny wywierajq duchy upadle, a przeciwdzialajg im a-
niolowie. Grzech dziala na czlowieka w najwyiszym stopniu
destrukcyjnie, jest przyczyna wszelkich nieszcze$¢ w dziejach
ludzkosci i jest nawet kosmiczng wielkoscia, Nalezy go jed-
nak ujmowa¢ w plaszczyznie religijnej, tzn. odniesienia czlo-
wieka do Boga. l%ycie ludzkie (chrzescijanskie) bedac walkgy
z grzechem (idea bardzo popularna, zwlaszcza dla chrzescijan-
skiego Wschodu), zaklada pomoc i udzial Boga, ktéry wkracza
w dramat tej walki. On jako lekarz, wychowawca i nauczy-
ciel przyjal udzial w zmaganiu sie ludzkosci z grzechem, wkra-
czajac cala swojg madrosciq i moca, pragngc ocalenia i ura-
towania grzesznikéw (stqd znaczenie Dobrej Nowiny Ewan-
gelicznej). Przezwyci¢zanie grzechu dokonuje sie w sérodo-
wisku Kosciola. Wolna wola istot rozumnych pod wplywem
wielkiej milosci Bozej, jej wspanialosci, ciagle uzdrawiana be-
dzie shuzy¢ powolnemu pokonywaniu zla 2. Nosiciel zas zla —
szatan pokonany zostanie ostatecznie przy koncu Swiata, a w
apokatastazie nawréci sic do dobra pierwotnego.

Orygenes rozréznial dwie drogi do zbawienia, droge dziala-
nia i droge kontemplacji. ,, Kosci6t Bozy sklada sie z dusz kon-
templacyjnych i dzialajacych (aktywnych)> Pierwsze s3 w domu
Bozym, drugie w przedsionkach”. Ale tej réznicy raczej nie
stawia ostrzej, niz w 6wczesnym Kosciele. Méwi bowiem gdzie-
indziej, ze ci, ktérzy oddaja sie Zyciu kontemplatywnemu, zbie-
raja skarby w niebie i naleza do glosicieli wspanialosci Boga,
natomiast ci, ktérzy prowadzg zycie czynne, wykonujg czyny
Boze i sami s3 dzielami Bozymi. Mozna powiedzie¢ chyba, z€

® Por. Orygenes, O z2asadach, ks. 1 i II; F. Wagner, Der Sit
tlichkeitsbegriff in der Hl. Schrift und in der altchristlicher Ethik,
Miinster in Westf. 1931 s. 142n, .

8 Por. G, Bardy, Origéne, Paris 1031 3. 59—06; G. Telchtweiel
Die Silndenlehre des Origenes, Regensburg 1938.
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dla Orygenesa zycie calkowiecie poSwiecone Bogu i kontem-
placji Bozych spraw, zwlaszcza prowadzone po ucieczce od
$wiata, stanowi ideal zycia chrzescijanskiego .

Orygenes pierwszy przedstawil pewien system i zarys teolo-
gii mistycznej. Od niego pochodzi mys$l, ze dziewica z Piesni
nad piesniami przedstawia nie tylko Kosciél, ale i dusze. On
tez postep duszy w cnocie i doskonalosci przedstawil jako
wchodzenie na gore. Orygenesowska jest mysl o rodzeniu sig
Chrystusa w duszy, podobnie jak w Marii, wzrastaniu w niej,
podczas gdy laska obejmuje jg powoli w posiadanie, jesli
chrzescijanin dziatanie tej laski umozliwia. W tym procesie
duza role przypisuje Orygenes ascezie, uznajac jg za koniecz-
ny warunek postepu duchowego, wzrostu w cnotach. Uj-
mowat ja chyba ostrzej i bardziej radykalnie niz wspéicze-
$ni. Orygenes mie definiuje, czym jest cnota, lecz stwier-
dza, ze Chrystus jest glowa wszystkich cnét, sam jest zywa
cnota, z Nim sg wszystkie cnoty zlaczone i On jest Zrédiem
;viecznym wszystkich cnét, z ktérych najwieksza jest mi-
0S¢ 28,

Poznanie Boga jest koniecznoscia zycia chrzescijanskiego,
do tego za$ potrzebna wiara, ktéra jest laska i dzialaniem
Ducha ‘Sw. i Scisle z gnoza prawdziwg zlgczona 8. Wiara im-
Plikuje obowiazek czci Boga, ktéry wypelnia sie przede wszyst-
kim poprzez modlitwe, a cale iycie chrzescijanskie winno byé
wielkg nieprzerwang modlitwg 37. *

Orygenes zyskal slawe za Zycia i ogromny autorytet, a jego
hauka stala si¢ przedmiotem zazartych sporéw przez kilka nas-
tepnych wiek6ow. Jednak wplyw jego w dziedzinie teorii Zycia
chrzescijanskiego byl i pozostal bardzo wielki, zwlaszcza na
Wschodzie, choé zaznaczyt sie takze i na Zachodzie. Calta du-
chowos¢ Wschodu, szczegélnie zas monastyczna ma u podstaw
ldee Orygenesowskie.

II. WIELCY WSCHODNI OJCOWIE

1. Sw. Bazyli Wielki

Tym, ktory odegral ogromng role w ksztaltowaniu sie profi-
lu wschodniego chrzescijanstwa i ktérego wplyw pozostal trwa-

\
: Por. F. Wagner, dz. cyt., s. 149 n.
Por. H. Crouzel, Origenes, LThK, t. VII, kol. 1232 n; K. Jas-
2 3383. Orypenes o doskonalodei chrzescijariskiej, AK 92 (1079) s, 380—
: Por. F. Wagner, dz. cyt., s. 145.
Por, De oratione, 12.
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ty az do czasé6w obecnych, jest sw. Bazyli, powszechnie znany
Wielkim (ok. 329—379) 2. Nawrdcony do zytia gorliwego prze-
jawial nadzwyczajna zarliwo$¢, zaréwno w bardzo aktywnej
dzialalnosci pasterskiej, jak i w pracy pisarskiej. Ze wzgledu
na jego nieustajace wysilki o zachowanie jednoici, oraz o prze-
zwyciezenie rozbicia w Kosciele, moina go nazwaé, moéwigc
jezykiem dzisiejszym, prekursorem ekumenizmu ?*,

Podstawe jego oddzialywania na rozwéj form Zycia chrzes-
cijanskiego, gléwnie na Wschodzie, a czeSciowo poprzez Sw.
Benedykta takze na Zachodzie, stanowi jego dzialalnosé za-
konodawcza — twoérey regul Zycia monastycznego. Zalozy! on
bowiem fundament pod Zycie zakonne, co zadecydowalo o kie-
runku jego dalszego rozwoju na Wschodzie. Jest to w zasadzie
zycie cenobickie, aczkolwiek zachowujace niektére cechy ere-
mityzmu. Sw. Bazyli , stworzyl, wedtug Grzegorza z Nazjanzu
(or. 43, c. 62) forme posrednis, lagczaca w malych gromadkach
mozliwoié zycia oddanego modlitwie i kontemplacji, z Zyciem
produktywnej pracy na utrzymanie’ %,

Wielkosé wplywu $§w. Bazylego na caloksztalt zycia chrzesci-
janskiego staje si¢ zrozumiala, gdy weZmiemy pod uwage role
monastycyzmu na Wschodzie. Klasztory byly zwykle osrodka-
mi zycia religijnego, promieniujagcymi na cale regiony. Gléw-
nie sposréod zakonnikéw wywodzili sie biskupi i teologowie.
Stad teolqgia (takze moralna) i duchowo$é noszg rysy mona-
styczne. Ideal mnicha zawarty w nauce $w. Bazylego przyjal
siqa na stale jako wzér obowigzujacy kazdego chrzescijani-
na 3.

Pisma $w. Bazylego zawieraja w znacznej mierze tresci dog-
matyezne, a niektére z nich nosza charakter polemiczny. Je
on autorem pierwszego systematycznego wykladu pneumato-
logii w dziele O Duchu Swietym. Lecz przede wszystkim §W.
Bazyli jest moralist. Jego nauka moralna byla odbiciem W
duzej mierze jego osobistej swieto$ci. Surowa asceza i m -
wa oraz szeroko zakrojona dzialalno§é charytatywna cechowa-
ly jego zycie. Nie tylko rozdal majatek ubogim i ograniczal

B W dziejach Koséciola istnieli ludzie doréwnujacy Bazylemu "tie
ma jednak nikogo, kto by go przewyiszyl”. A. Hamman, dz. c¥yts

s. 120 n. .
® Por. tamze, s, 112—115; L. Matunowiczéwna, Tréjea ke

padocka, AK 92 (1979) s. 410—414. ek Rra-
® T. Sinko, Wstep do: Sw. Bazyli, Wybér homilij i kaza#,

kéw 1947 8. 7.
" Por. 8. Boulgakof!, L'Orthodoxie, Paris 1858 5. 3 nn.



[13] PATRYSTYCZNA MYSL MORALNA 133

osobiste potrzeby do minimum, ale tez umiejetnie. organizowat
pomoc potrzebujacym budujge na przedmiesSciu Cezarei Kapa-
dockiej domy dla biednych, chorych i podréznych, ktére utwo-
rzyly calg dzielnice zwana popularnie Bazyliadg 32.

Z bogaty problematykq moralng spotykamy sie w jego li-
stach, mowach i homiliach (zwlaszcza w homiliach na Psal-
my). Szczegélng jednak wage posiadajg tzw. pisma ascetycz-
ne (Ascetica). Najwazniejsze wéréd nich sg Moralia (Ta ethi-
ca), na ktére sklada sie 80 pouczen moralnych oraz Reguly
dluisze (Regulae fusius tractatae) i Reguly krétsze (Regulae
brevius tractatae). Te ostatnie zawieraja zasady i przepisy do-
tyczace zycia zakonnego. Odnoszg sie one takze do wszyst-
kich chrzescijan i stanowia jakby kodeks zycia ewangelicz-
nego, zawierajacy odpowiedzi na pytania, jakie stawia sobie
chrzedcijanin dgzacy do doskonalosci. 33

Okres, w ktéorym zyl i dzialal sw. Bazyli, cechowal upadek
gorliwosci chrzescijanskiej, czy nawet Zzycia moralnego. Byl
on wynikiem miedzy innymi masowego, a stad réwniez po-
wierzchownego rozszerzania sie chrzescijanstwa, po uzyska-
niu wolnoéei, jak réwniez herezji i gorszacego rozbicia. Sw.
Bazyli staral si¢ przeciwdziala¢ bledom doktrynalnym i od-
dzialywaé na moralno§é chrzescijansky, pobudzajac do zycia
ggtentycznie ewangelicznego wedlug wzoru pierwszych chrze-

ijan.

Cala nauka moralna §w. Bazylego wspiera sie na podsta-
wie wiary w Boga. Wszystkie sprawy ujmuje w perspekty-
wie tego co najwazniejsze, a wiec w perspektywie
transcendencji i zbawienia. Zasadnicze znaczenie dla jego
Pogladéw ma chrzescijaniska antropologia. Czlowiek zostal
stworzony na obraz Bozy i otrzymal element Boski — dusze,
ktéra stanowi o jego istocie, a nawet, jak sie wyraza $w. Ba-
zyli, czlowiek w sensie $cistym — jest dusza. Dusza jest je-
dynie przywigzana do ciala, mieszka w nim jakby pod jakims
dachem. Chcge byé wiernym swej duchowej naturze czlo-
wiek winien uwolni¢ sie od wiezé6w ciala i dokonaé zasadni-
cZego zwrotu do Boga, ku ktéremu odtad winno wyraznie
Clazyé cale Zycie chrzescijanina #. Jest to réwnoczesne z we-
Wnetrzng przemiang — nawréceniem, ktére ,ma byé zrywem
Nowego stworzenia do odrodzonego w Duchu Swietym nowe-

\

: Por, AAHamman, dz cyt,s. 117 n
G. Florowskij Wostocznyje otcy IV-wieka, Paris 1931 (re-
Print 1972) <. @1.
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go zycia w Chrystusie (2 Kor. 5, 17)” 3. U podstaw tej prze-
miany tkwi plyngca z daru Bozego moc wewnetrzna, ktoérg
czlowiek otrzymal w momencie stworzenia, a ktéra osigga
swa peinie w zbawczym dziele Chrystusa. Daje ona sklonno$é
do milowania Boga i sprawia, ze czlowiek staje sie w jakims§
stopniu uczestnikiem zycia Bozego.

Zwrot ku Bogu zaklada odejscie od zla moralnego. Sw. Ba-
zyli bardzo mocno podkresla szkodliwos$¢ grzechu, uwydatnia
jego sile niszczaca, podkre$lajac zniewolenie, jakie ze soba
niesie, ale przede wszystkim widzi w nim ciezkg chorobe.
Najglebsze zakorzenienie grzechu dostrzega w egoizmie czlo-
wieka.

W celu przezwyciezenia grzechu niezbedna jest asceza, kt6-
rej zreszta $Sw. Bazyli przypisuje zasadnicza role w zyciu
chrzescijanskim. Pojmuje ja przede wszystkim jako przela-
manie samego siebie i wyrzeczenie sie egoistycznego przywia-
zania do tego wszystkiego, co niesie przyjemno$é; pociaga to
za sobg ograniczenie popedéw cielesnych i zmystowych. Wiel-
ki moralista domaga si¢ stanowczo: , Kto prawdziwie chce
na$ladowaé Boga, musi uwolni¢ sie od wiezé6w namietnego
przywiazania do tego zycia” . Za podstawowe praktyki asce-
zy uznaje skupienie wewnetrzne, modlitwe, prace i ucieczke
od $wiata, ktéra zaleca wszystkim, a uwaza za konieczng dla
mnichéw i pustelnikéw. Zaleca porzucenie dotychczasowych
obyczajéw, nie tylko grzesznych, jak np. zaniechanie obco-
wania z krewnymi i przyjaciélmi. Wér6d wskazan ascetycz-
nych waine miejsce zajmuje zalecenie poznania samego sie-
bie i nieustanne czuwanie jako regula w dazeniu do dosko-
naloSci. Jego ujecie ascezy wywarlo wielki wptyw na ducho-
wosé i my$l moralng Wschodu. Sw. Bazyli stoi na stanowi-
sku, ze naruszenie ktéregokolwiek przykazania Bozego jest
réwnocze$nie naruszeniem innych ¥. .

Podkreéli¢é nalezy, iz waine miejsce w nauce moralnej $w.
Bazylego zajmujg zagadnienia spoleczne. Dostrzegajac ;ata_ca
nier6wno$é spoleczna, nedze, wyzysk i niesprawiedliwosc, nie-
zwykle ostro je pietnowal, domagajac sie od wiernych P:'sak’
tycznej milosci blizniego i chrzeécijanskiego mitosierdzia *.

M Por. tamie, 5. 87; F. Wagner, dz. cyt., s. 166.
3 Por. Moralia, reg. 20, c. 2.
® Reg. fus. tract, 55; por. F. Wagner, dz. cyt, s. 167. 71966
® Por. B. Altaner — A. Steuber, Patrologie, Freiburg
s. 297. . -
® Jlustracje pogladéw ¢w. Bazylego na tematy spoleczne moze :zti-
nowlé nastepujacy tekst: ,A ktéz Jest cheiwy? Ten, kidry nie pop
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U podstaw nauki moralnej sw. Bazylego stoi przede wszy-
stkim Pismo sw. W swoich zaleceniach odwoluje sie nieustan-
nie do tekstéw biblijnych. Mozna méwi¢ o pewnego rodzaju
biblicyzmie w jego wykladzie, zreszta trzeba pamietaé, ze
byl on uczniem Orygenesa %. Mimo jednak podziwu dla swe-
go wielkiego mistrza, zwykle trzymal sie on sensu literalne-
go i korzystajgc z Pisma $w. poprzestawal gléwnie na snuciu
wskazan moralnych dla codziennego Zzycia 4.

Sw. Bazyli zywil duzy szacunek dla Tradycji i wiernosé
wobec niej zalecal chrzescijanom. Bedac przeciwny dyspu-
tom, sporom i polemikom, gdyz ,nie trafiaja one w istote,
substancje i pierwotng tres¢ wiary chrzescijan” zalecal trwa-
nie przy wyznaniu wiary zlozonym przy chrzcie wedlug sym-
bolu nicejskiego 41.

Nie mozna tez odmoéwic¢ sluszno$ci twierdzeniom rektora
Instytutu sw. Sergiusza w Paryzu, A. Kniaziewowi, iz posta¢
Sw. Bazylego ma wiele do powiedzenia nam i dzisiaj, gdy
uprzytomnimy, iz by! on zarliwym bojownikiem o czystosé
wiary i jedno$é¢ Kosciola, swiadkiem obecnosci Boga w Swie-
cie, nauczycielem moralnosci ewangelicznej 42,

2 Sw. Jan Chryzostom

Podobnie jak sw. Bazyli, a moze jeszcze w wiekszym stop-
niu, zawazy! na rozwoju teologii i wplynal na ksztaltowanie
sie profilu zycia chrzescijanskiego §w. Jan Chryzostom (ok.
344/354—407) — najwiekszy méwca starozytno$ci chrzeéci-
janskiej, doktor Eucharystii, glosiciel §wietosci laikatu (mé-
wigc jezykiem dzisiejszym) 48.

staje na tym, co mu wystarcza. A kto jest luplezca? Ten, co zabiera
kazdemu jego wlasno$é. — Czy wiec ty nie jestes chciwcem? Czy nie
jested tuplezca, skoro to, co otrzymales we wladanie, czynisz osobista
twoja wiasnoscig? Czy ten, co obdziera z szat ubranego, bedzie sig
nazywal rabusiem, a ten, co nie przyodziewa nagiego, choé mozie to
uczynié, zastuguje na jakies inne nazwanie? Do laknacego nalezy
chleb, ktéry ty zatrzymujesz; do nagiego szata, ktérg ty chowasz w
skrzyni; do bosego obuwie, ktére u ciebie plesnieje; do potrzebujace-
80 naleig pieniadze, ktéreé ty zachowal. Totez krzywdzisz tylu, {lus
mégl obdarzyé”. Homilia 6: Ek 12, 18 w tlum. T. Sinko, W: Wybér
homilii i kazafi, Krak6w 1947, 68 n.

® Por. H v. Campenhausen, dz. cyt, s. 100,

® Por. A Hamman, dz. cyt., s. 114.

" Por. H.v.Campenhausen, dz cyt, s. 100 n.

© Por. A. Kniazeff  Actudlité de saint Basile le Grand, Con-
tacts 31(1979) s. 353—360.

$ Tak go nazywa W. Nigg we wstepie do wydania niemieckdego:
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Jego olbrzymi wplyw jest wynikiem wielkiego autorytetu
(takze na Zachodzie), jaki zdobyl Zzarliwo$cig duszpastersks,
dzialalnoScia kaznodziejskg3 w Antiochii i nieugiety postawg
na patriarszej stolicy Konstantynopola. Uznawany jest pow-
szechnie jako wielki swiadek wiary i glos koscielnej Tradycji.

Spuscizna pisarska Chryzostoma jest najobszerniejsza spo-
srod wszystkich pisarzy wschodnio-chrze$cijanskich, jesli cho-
dzi o zachowane dziela i moze byé¢ tylko por6wnana z twér-
czodcia §w. Augustyna na Zachodzie. Obejmuje ona 22 tomy
od 47 do 68 w wydaniu patrologii Migne'a. Najwiekszg czesé
stanowiag homilie, w ktérych Chryzostom komentowal miej-
sca ksigg biblijnych dla uzytku shuchaczy (zachowalo sie 152
homilii do St. Testamentu i 486 do Nowego) oraz kazania na
rozmaite okolicznoS$ei i tematy. Jest on réwniez autorem wie-
lu traktatéw moralno-ascetycznych, m. i. na temat zycia za-
konnego, dziewictwa, ascezy, wychowania, cierpienia. Najbar-
dziej znane jest jego dzieltko De sacerdotio, napisane jako
usprawiedliwienie swojej ucieczki przed przyjeciem .sakry
Uchodzi ono za arcydzielo literackie i cieszy sie poczytnoscig
do dnia dzisiejszego 4. Chryzostom jest przede wszystkim mo-
ralista i w jego twéreczosci problematyka moralna zajmuje
szczegblnie waine miejsce. Traktuje on nie tyle o podsta-
wach i istocie moralnosci, ile raczej porusza problemy kon-
kretne i aktualne dla swego czasu 5.

W pismach ascetyczno-moralnych Jan Zlotousty rysuje
wzniosly idea! zycia chrzescijaniskiego, zaréwno dla kapta-
néw, os6b zakonnych, jak i dla §wieckich 4. Z wielka pasja
zacheca do realizowania tego idealu i postugujge sie catym
kunsztem oratorskim i pisarskim gromi wszelkie wykrocze-
nia, wady 1 zle obyczaje. Jest przy tym czesto radykalny w
wymaganiach (wystepuje np. przeciwko spektaklom teatral-
nym, strojom, taficom); wybitny prawoslawny patrolog G.
Florowski nazywa go maksymalists 47.

Chryzostom gléwnie pragnal jednak wychowywaé. Umie-
jetnie i z psychologiczna znajomoscia natury ludzkiej rozbu-
dzal w cztowieku to, co wartoSciowe, starajac sie sklonié go

Palladtus, Das Leben des heiligen Johannes Chrysostomus, Diisseldorf
1966, s. 38.

“ Por. A Hamman, dz cyt, s. 187.

@ Por.F. Wagner, dz cyt,s. 177.

® Por. G. Florowski), dz cyt, s. 210: S. Netll, Chrysostom
and his Message, New York 1962 s. 15.

47 Por G. Florowski), dz cyt. s. 210
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do samowychowania. Odwolywal sie do wolnosci czlowieka i
jego woli, ktéra podejmuje decyzje. Te ceche nauki Jana Zlo-
toustego podkresla wyzej wspomniany Florowski moéwigc, iz
caly sens zycia chrzescijanskiego dla Chryzostoma wyraza sie
w realizacji wolnosci, co ujawnia sie w czynach, a zwtlaszcza
w trudnym wysitku. W wolnosci widzial Chryzostom wielkos$é
czlowieka i znamie Bozego obrazu. Istoty moralnosci — we-
dlug niego — nalezy szuka¢ w woli i w sposéb wolny podej-
mowanej decyzji ¢8.

Ten woluntaryzm uwydatniajacy znaczenie czynéw znajdu-
je odbicie w calej doktrynie moralnej Chryzostoma, ktérej
istote inny uczony, A. Moulard, sprowadza do trzech zasad-
niczych stwierdzen: ,,Bez uczynkéw wiara szybko sie zmie-
nia w niewiare; pozostaje ona niepelna i nie przyczynia sie
do sprawy zbawienia; nie pocigga dusz innych” #. Zycie bo-
wiem grzeszne i cielesne oslabia wiare i stopniowo prowadzi
do jej zaniku, natomiast cnota ozywia wiare. Jedynie harmo-
nijne zespolenie wiary i Zycia opartego o laske, a wyrazaja-
cego sie w czynach (jest to podstawowa prawda Ewangelii)
moze zapewnié osiagniecie zbawienia. Réwnie klarownie sta-
wia Chryzostomn potrzebe dawania §wiadectwa wierze zyciem.
Twierdzi on, Ze pogan od nawrécenia odstrecza przede wszy-
stkim zycie chrzescijan niezgodne z wyznawang wiarg ®. Pra-
wdy wiary sa bowiem przede wszystkim prawdami zycia,
wskazaniami dla tego Zycia, ktére winny sie ujawniaé w po-
stepowaniu osobistym 81

Wsrd6d spraw, ktérym poswieca Jan Zlotousty wiele uwagi,
na pierwszym miejscu znajduje sie zagadnienie bogactwa i
nedzy. Tematyke te nasuwalo samo zycie wielkich miast, w
ktérych dzialal. Zagadnienia spoleczne — wedlug niego —
winny byé rozwiazywane w plaszczyinie moralnej. Bogactwa
same w sobie nie posiadaja warto$ci, s3 czym$ zewnetrznym,
zbytnia troska o nie jest szkodliwa i oddala od stuzenia Bo-
8u. Chryzostom nie ograniczal sie do ukazywania zludnej
Wartosci bogactw, ani nawet do apelu, aby nimi pogardzaé,
lecz domagal sie od chrzescijan, by spieszyli z pomocy po-
trzebujacym. Glosno tez i stanowczo domagal sie sprawie-

—_———

® Por, tamze, s. 209 n.; Ph. E. Legrand, Saint Jean Chrysostome,
Paris 1924, s. 30—47; 1. Meyer, Saint Jean Chrysostome, maitre de
Perfection chrétien, Parls 1933 s. 118—129.

® Saeint Jean Chrysostome, Sa vie, son oeuvre, Paris 1941 s. 140.

. Por. tamze, s. 140 nn.

' Por. G. Florowski), dz. cyt., s. 211,
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dliwosci i zachecal do praktyki milosierdzia 52. Jest rzeczg
znamienna, ze wystepowal przeciwko przepychowi w Koscie-
le i postugiwaniu sie drogocennym sprzetem 53,

Jesli chodzi o jego poglady na wladze, to uwazal on wpra-
wdzie, ze pochodzi ona z ustanowienia BozZego i ze jest konie-
czna, ale rownocze$nie glosil, ze koniecznos¢ ta jest skutkiem
grzechu, gdyz kazida wladza prowadzi do zniewolenia pod-
wladnych, a jej funkcjonowanie zaklada nieréwnosé ludzi.
Antidotum na negatywne aspekty wiladzy widzi w Kosciele,
ktéry moze przezwyciezZy¢ nienawisé, wrogos¢ i przemoc. Ko-
Sci6t — wedlug Chryzostoma — ma moc jednoczenia ludzi 5.

Jan Zlotousty slusznie jest uwazany za mistrza doskona-
losci chrzescijanskiej. Zajmuje sie on bowiem wszechstron-
nie cala zlozonoscig problematyki formacji chrzescijanina. W
procesie ksztaltowania osobowosci chrzescijanina duzg role
przypisuje ascezie, zwlaszcza w zyciu zakonnym, nie wysu-
wa tu jednak twierdzen przesadnych, ani réznigcych sie od
powszechnie przyjetych pogladéw i praktyk w oéwezesnym
Kosciele 55,

Wiele uwagi poswiecal sprawom malzenstwa i dziewictwa.
Wprawdzie pochwalal dziewictwo i do niego zachecal, twier-
dzil nawet, Zze Bég pragnie, aby ludzie zachowali bezzennosé,
chociaz tego nie nakazuje, rbwnocze$nie uznawal matzenstwo
za instytucje powolana przez Boga i wystepowal przeciwko
tym, ktérzy potepiali malzenstwo jako co$§ grzesznego 5.

Problematyka moralna u Chryzostoma obejmuje bardzo
wiele zagadnien, jak np. cierpienie w Zyciu chrze$cijanina %7,
poszczegélne cnoty i wady im przeciwne %8, modlitwe, nasla-
dowanie $wietych. W niniejszym zarysie nie sposéb blizej ni-
mi sie zajaé.

Sw. Jan Chryzostom jako Zarliwy duszpasterz i biskup tro-
szczyl sie przede wszystkim o dobro powierzonego sobie Ko-
sciola — wyrazem tej troski jest takze jego dzialalno$¢ kaz-
nodziejska, w ktérej zawarte zostalo cale bogactwo jego prze-

® por. tamze, s. 212—216; A. Moulard, dz. cyt, s. 194—209.

8 Por. G. Ftorows ki), dz cyt, s. 213.

4 Por. tamie, s. 216 n.

8 Por, . Meyer, dz. cyt., s. 220—297. .

¥ Por. F. Wagner, dz. cyt., 8. 177; C. Scaglioni, Ideale comu_
gale e familiare in san Giovanni Crisostomo, W: Etica sessuale e md
trimonio mnel cristianesimo delle origini, pr. zbior. Milano 1876 S-
273—422. la

82 Por. E. Nowak, Le chrétien devant la souffrance. Etude suT
vensée de Jean Chrysnstome Paris 1972.
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A

myslen. Nauka tego wielkiego moralisty nie stanowi jakiegos
systematycznego, o logicznej strukturze traktatu, lecz jest
rozproszona w rozmaitych homiliach, z ktérych bije ogrom-
na sila wiary i przekonan. W tym lezy jego ﬁvielkoﬁé i ory-
ginalnosé, choé czerpal obficie z dorobku swoich wielkich po-
przednikéw i nie jest uwazany za glebokiego lub oryginal-
nego teologa . U podstaw jego nauki leza wielkie prawdy
dogmatyczne: o Bogu, ktéry stworzyl czlowieka na swéj obraz
i podobienstwo, o Chrystusie i Jego zbawczym dziele, Sg to
punkty odniesienia we wszystkich jego moralno-ascetycznych
refleksjach 0.

Zasadniczym, dostatecznym i obowigzujacym zrédlem bylo
dla Jana Zlotoustego Pismo swiete, tak w plaszczyinie prawd
wiary, jak i wskazan moralnych. Byl niezréwnanym komen-
tatorem ksigg biblijnych. W sposoéb szezegélny umilowal
Ewangelie¢ §w. Mateusza i listy sw. Pawla, ktére wszystkie
skomentowal ®1. Arcydzielem jego jest komentarz do listu do
Rzymian. Jego dokiryna w duzej mierze jest odbiciem nauki
Pawlowej 2,

III. WIELCY ZACHODNI OJCOWIE

1. Sw. Ambrozy

Pierwszym z czterech wielkich doktoréw Kosciola zachod-
niego, ktérego wklad w rozwdéj my$li moralnej byl znaczny
i liczacy sie, jest $w. Ambrozy (ok. 340—397). Zostawszy
niespodziewanie biskupem Mediolanu stal sie wybitnym pa-
sterzem. Oddawal sie zarliwie posludze stowa, a jego pisma
s3 jakby przedluzieniem katechetycznej kerygmy. Problema-
tyka moralna znajduje w nich bardzo powaine miejsce. Po-
Swiecil jej szereg pism, w ktérych zajal sie szczegblowymi
zagadnieniami: De Eliea et jejunio, w ktérym =zaleca post i
wystepuje przeciwko pijanstwu; De viduis, gdzie podaje wska-

% Por. A. Moulard, dz cyt., s. 158—209.

® por. Hv.Campenhausen, dz cyt., s. 156.

® por. G. Florowski}, dz. cyt., s. 211,

8 Chryzostom sam stwierdza, i swoja wiedze zawdziecza studiom
nad $w, -Pawlem: ,Neque enim quae scimus, si qua tamen scimus,
ex ingenii acrimonia novimus, sed quod eius scripta assidue tractemus,
mémsigue affectu maximo complectamur”, Comm. {n episn ad Rom.,

, 391.

® Por. G. Florowski), dz. cyt. s. 217—223; A. Hamman, dz.

°yt., s. 188,
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zania odnosnie czystosci dla wdéw. W sposdb szczegédlny sla-
wil dziewictwo: De virginitate, De institutione virginis, Ex-
hortatio virginitatis, a szczegblnie De virginibus ad sorbrem
Marcellinam — list do Swej siostry Marcelliny, ktéra sku-
piala wokol siebie dziewice mediolanskie. Znamienne jest, ze
idee dziewictwa glosil wychodzqc z przestanek mariologicz-
nych, stawiajgc za wzor Batke Boza, przedstawiajgc jej zycie
jako szkotle cnot 93,

Najwazniejszym dla teologii moralnej jest pismo O obo-
wiqzkach duchownych (De officiis ministrorum), napisane ok.
r. 390 4, Jest to pierwsza préba na Zachodzie systematycznego
ujecia etyki chrzesdcijanskiej, jedyna do czaséw $w. Tomasza
z Akwinu; sluzyla ona dlugie wieki jako podreecznik. Pismo
to przeznaczone bylo dla jego ulubionych synéw duchow-
nych — klerykéw i podawalo wskazania dla ich formacji
duchownej 8 Nasladowal w nim Cycerona w tytule, sposo-
bie pisania i w ukladzie. Podobnie jak on podzielil ksigzke
na trzy czesci: w pierwszej zajmuje sie tym, co stuszne (ho-
nestum), w drugiej tym co pozyteczne (utile), a ostatniej oma-
wia wzajemny stosunek do siebie obu kategorii. Przejal tez
od Cycerona wiele idei, a nawet sformulowan. Wplyw ten
jest widoczny w jego nauce o czterech cnotach kardynalnych
(termin ten od Ambrozego wszed! na stale do pismiennictwa
zachodniego).

Ale dostrzec mozna takze istotne réznice. Cycero snuje swe
rozwazania wychodzac z przeslanek racjonalnych, w oparciu
gléwnie o zalozenia etyki stoickiej, odwolujge sie do godnosci
osoby ludzkiej, a za najwazniejsze dobro uwaza cnote. Am-
brozy ukazuje wyzszo$é moralnosci chrzescijanskiej w stosun-
ku do poganskiej. Madrosci Platona i stoikéw przeciwstawia
jeszcze starszg madro&é patriarchéw i prorokéw. Podstawg dla
jego wskazan moralnych jest Pismo §w. i stamtad tez czerpie

& Por. J. Huhn, Ambrosius, LThK t. I kol. 428; L. Malunowl-
czé6wna, Ambrozy, Enc. Kat., t. I kol. 414 n.

& Blizej interesujacych sie poglgdami &w. Ambrozego odsylamy do
polskiego tlumaczenia jego De officiis ministrororum Obowiqzki du-
chownych, przel. K. Abgarowicz, Warszawa 1967. Gléwnie poglador_n
moralnym jest poswiecona przedmowa, piéra J. Sajdaka i J. Wi-
karjaka, z ktérej tez zostaly niektére mysli zaczerpniete w obec-
nym szkicu. = .

®  Najpiekniejsze i najwartofclowsze w calym dzlele (De officits
min)) jest przedstawienle poszczegdlnych regul moralnoéel chszeiqijaﬂ’
skic®. J. Sajdak | J. Wikarjak, Przedmowa do: Obowigzki du-
chownych, 1. 13.
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dla nich uzasadnienie. Zamiast przykladéw z historii rzym-
skiej, podaje przyklady biblijne.

Najwyzszym dobrem i celem ostatecznym jest szczescie i
zycie wieczne (vita beata). Polega ono na poznaniu Boga
(zgodnie z tekstem J 17, 3) i na korzystaniu z owocéw do-
brych uczynkéw (m.i. pokoju). To poznanie nie jest $rod-
kiem, lecz trescig tego zycia. W 2zyciu doczesnym natomiast
pcznaje sie Boga poprzez wiare, stad jej ogromne znaczenie
w zyciu chrzescijanskim (,,wiara posiada zycie wieczne’’) 8.
Pozyteczne jest to, co sluzy osiagnieciu zycia wiecznego (u
Cycerona -—— zdobyciu cnét) ¢7.

Niektore z idei Ambrozego o charakterze bardziej szcze-
golowym zaslugujg na uwage. Interesujgca jest jego nauka
o prawie naturalnym, oparta na nauce stoikéw i sw. Pawle.
Prawo to dociera do czlowieka poprzez sumienie i jest zrod-
iim pouczenia moralnego dla niego. Dzialanie moralne (hone-
stas) polega na dzialaniu zgodnym z natura, podczas gdy nie-
moralnosé (turpitudo) jest ezyms przeciwnym. Wazkim mo-
tywem postepowania jest bojaznn przed Bogiem, zwlaszcza
przysztym Sedzia; moéwi tez czesto o nagrodzie w wieczno-
sci, jaka jedynie od Boga mozemy otrzymaé. Takze dobro
spolteczne, dobro blizniego, zwlaszcza duchowe, jest pobudkg,
ktéorg Ambrozy nierzadko podkresla ¢,

Wsr6d cn6t za podstawowa uwazal poboznosé, ktéra miesci
w sobie i milosé Boga. Tej ostatniej nie utozsamial z cnota
w ogéle i nie méwil o niej zbyt wiele podobnie jak i o milosci
blizniego. Lecz zagadnienia spoleczne zajmujg u niego pocze-
sne miejsce. Nie tylko byl apostolem-spolecznikiem i ojcem
ubogich, ale dawal temu wyraz takze w swoich pismach. Wy-
stepowal przeciwko naduzyciom pieniadza i bogactwa, prze-
ciwko zdzierstwu i lichwie; szczegélnie mocno potepiat speku-
lantéw zbozem, zerujacych na zyskach w czasie glodu. Za-
stuguje na uwage jego poglad na wlasnos¢ prywatng. ,,Mé6-
wige o zasadach sprawiedliwo$ci, ktére kierowaé winny zy-
ciem spolecznym, liberalizmowi (by uzyé termindéw dzisiej-
szych) filozoféw starozytnych, przeciwstawia swego rodzaju
socjalizm chrzescijanski” ®,

Zalecal! szczodrobliwo$é roztropnie $wiadczona; podnosit
ogromne znaczenie mestwa w Zyciu moralnym. Glosil milosé

% Obowiqzki duchownych, 11, 2, 7.

” Por. F. Wagner, dz. cyt., 8. 228 n.

“ Por. tamze, 8. 222 n.

® Por. J. Sajdak i J. Wikarjak, przedmowa cyt, s. 16 n.
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ojczyzny i konieczno$¢ jej obrony. W jego nauce przejawia
si¢ takze rys ascetyzmu, czego wyrazem sg zachety do ucie-
czki od swiata, przez ktéra przede wszystkim rozumial wy-
rzeczenie sie grzechu i nabywanie cnét. Opowiadal sie za
wyizszo$cia kontemplacji nad dzialaniem 7. Dopuszczal zgod-
nie z pogladem w jemu wspélczesnym Kosciele tylko jedno-
razowa pokute 7.

Nauka Ambrozego jest wykladem wskazan ewangelicznych
w oparciu o zasady etyki stoickiej. Wysnuwa jg przede wszy-
skim z Pisma $w. Poza sensem dostownym staral sie tam
odnalez¢ sens moralny i mistyczny. W egzegezie przede wszy-
stkim wzorowal sie na Orygenesie, a takze na sw. Bazylim
i Filonie?., W jego nauce osoba Chrystusa stanowi zrédlo i
postawe moralnodci chrzescijanskiej, dusza jest oblubienica
Chrystusa; domagal sie szukania Chrystusa, Jego nasladowa-
nia oraz upodobnienia sie¢ do Niego 73.

Sw. Ambrozy nie by! przekonany, ze moralno§é moze by¢
przedmiotem wiedzy teologicznej. Uwazal ja bardziej za rzecz
praktyki Zyciowej, anizeli spekulacji teoretycznej (poganie,
wedlug niego, rozprawiaja o cnotach, chrzescijanie zyciem
swoim maja pokaza¢ wyzszo$¢ swojej etyki) 7.

Pisma Ambrozego nalezaly do bardzo poczytnych w $red-
niowieczu, a jego wplyw na ksztaltowanie sie zachodniej po-
boznosci byl bardzo znaczny.

2. Sw. Augustyn

Najwiekszy jednak wplyw na dalsze dzieje teologii, w tym
takze teologii moralnej, wywar! $w, Augustyn (354—430).
Mimo, iz byl biskupem tylko prowincjonalnego miasta — Hip-
pony, stal si¢ przywéddcy episkopatu afrykanskiego, doradca
calego Zachodu chrzesdcijanskiego, niezaprzeczalnym autoryte-
tem na szereg nastepnych wiekéw. Jego wklad w rozwéj my-
§li moralnej posiada takgq wage, ze jest on nazywany obok
Sw. Tomasza najwiekszym moralistg, wzglednie najwiekszym
moralisty w ogéle 75, czy tez wielkim inspiratorem dla teolo-
gii moralnej7s.

® Por. F. Wagner, dz. cyt,, s. 224—234.

7 Por. B. Altaner, dz. cyt,, s. 387.

” Por. J. Sajdak, przedm. cyt., s. 8.

7 Por. L. Malunowiczédwna, Ambrosy, art. cyt, kol. 415.
™ Por. G. Angelini — A. Valsecchli, dz. cyt, s 76.

™ Por. B. HBring, Nauka Chrystusa, t. I, Poznafh 1982, 3. 34

™ Fr ist der grosse Anreger aller kiinftigen Moraltheologie”, Ten-
ze, Frel in Christus, Frelburg | Br. 1979 s. 56.
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Wsrod olbrzymiej twoérezosei (mozna jg jedynie poréwny-
wa¢ z dorobkiem Orygenesa) nie znajdujemy u $w. Augusty-
na systematycznego wykladu nauki moralnosci. Mozna jedy-
nie méwi¢ w jakim$ sensie o calosciowym zarysie jego etyki
w dwoéch dzielkach. Pierwsze to Enchiridion ad Laurentium
sive de fide, spe et caritate; napisane ok. r. 420/421 bytlo
uwazane zawsze za wyraz szczegdlnie wierny syntezy teolo-
gicznej autora. Wykladajgec symbol wiary delgcza refleksje
moralne. Wskazania dla zycia chrzescijanskiego przedstawia
jako wynikajace z prawd wiary. Jego rozwazania na temat
nadziei i milosci ukazuja organiczny zwiazek tych cnét z wia-
ra, a zarazem ich wage dla zycia chrzescijanskiego 77.

Drugim dzietkiem jest De moribus ecclesiae catholicae et
de moribus Manicheorum, w ktérym charakteryzuje moral-
nos¢ chrzescijanskg w przeciwstawieniu do manichejskiej.

Tym niemniej istnieja w spusciznie Augustyna pisma po-
Swiecone s$ciSle tematyce moralifej. Sg to przewaznie mono-
graficzne traktaty o praktycznym znaczeniu. Wymieni¢ tu
przede wszystkim nalezy: De agone christiano — o walce
przeciw szatanowi i grzechowi; De mendacio i Contra menda-
cium — o klamstwie; De bono comiugali — o pozytywnych
wartosciach malzenstwa w polemice ze skrajnymi poglada-
mi sw. Hieronima. Naleza tutaj takze traktaty o dziewictwie
(De sacra virginitate, -De virginitate ad Jovinianum), o wdo-
wienstwie (De bono viduitatis) i dotyczace malzenstwa (De
coniugiis adulterinis). Problemy moralne stanowig tresé,
przynajmniej w duzej czesci takich dzielek, jak De utilitate
jejunii, De cura pro mortius gerenda, De disciplina chri-
stiana. Wspomnie¢ tez trzeba o dwoéch zwlaszcza kazaniach:
De continentia, ktére porusza sprawy malzefstwa i dziewic-
twa oraz De patientia. Wyktad zagadnienn moralnych znajdzie-
my réwniez w dzieltku De catechisandis rudibus, ktore zawie-
ra katechezy pomyslane jako wprowadzenie do prawd chrzes-
c'icjaﬁskich dla dorosiych, ktorzy pragng przyjaé chrzescijan-
Stwo.

We wszystkich jednak pismach Augustyna tematyka mo-
ralna zajmuje powaine miejsce, mozna nawet méwié¢ o jej
bogactwie. Poglagdowym tego Swiadectwem moze byé obszer-
na hiszpanska antologia teksté6w z pism Augustyna, w ktérej
usystematyzowano rozmaite jego wypowiedzi dotyczace nie-

.

7 Th. Deman, dz. cyt., s. 36 nn.
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mal wszystkich zagadnien w calej teologii moralnej 7. Waina
jest przy tym glebia teologiczna jego dociekan w traktowa-
niu zagadnien moralnych. Potwierdza to np. fakt istniejacych
opracowan przekrojowych zagadnien w oparciu o jedno tyl-
ko dzielo 7.

Poglady Augustyna posiadaja dla nauki moralnosci znacze-
nie zasadnicze jeszcze z innego wzgledu. Jego wyklad prawd
dogmatycznych zawiera elementy o istotnej wadze dla te-
ologii moralnej. Przykladowo mozna by wymieni¢ doktryne
o grzechu pierworodnym (doktryna ta legla u podstaw dal-
szego rozwoju teologii grzechu pierworodnego). Augustyn by-
wa nazywany takze teologiem grzechu pierworodnego 8. Zna-
czenie tej nauki, ktéra daje zrozumienie stabosci i grzesznosci
czlowieka jest istotne dla chrzescijanskiej antropologii i poj-
mowania moralnego dzialania czlowieka. Dalszymi przykla-
dami tego rodzaju waznych zagadnien traktowanych przez
Augustyna s3 m.i. zagadnierfie laski i wolnosci, woli, stosun-
ku wiary i uczynkéw, zagadnienie prawa wiecznego i natu-
ralnego, prawa objawionego.

Byloby rzeczga trudng poda¢ systematyczny wyklad calosci
nauki moralnej Augustyna w tak krétkim szkicu, wypadnie
tutaj ograniczy¢ sie do niektérych jej wazniejszych aspek-
tow.

Punkt wyjscia dla Augustyna stanowi dazenie czlowieka
do szczescia; ale prawdziwe szczeScie moze zapewnié jedy-
nie dobro pelne i niezmienne, a takim jest tylko Bég 8. Ku
Niemu wiec powinny sie kierowaé¢ wszystkie dazenia i prag-
nienia czlowieka — cale jego dzialanie moralne. Dzialanie to
ma sie odbywaé w okre§lonym S$ciSle porzgdku. Porzadek ten
wymaga, by nizsze bylo podporzgdkowane wyzszemu. Dobra
zewnetrzne ciala — duszy, zmysly — rozumowi, a rozum —
Bogu. U podstaw tego porzgdku znajduje sie prawo wieczne,

™ G. Armas. La moral de san Augustin, Madrid 1954. Jest to ob-
szerne dzielo liczqce 1123 stron oraz indeks (1127—1178). .

® Np. J. F. Harvey, Moral Theology of the Confessions of Saint
Augustine, Washington 1951; M. Lohr, Problematyka etyczna w D€
Civitate Dei” fw. Augustyna. Roczn. Filoz. 16 (1868) z. 1 s. 67—74
O. Braban, Le Christ, centre et source de la vie morale chez saint
Augustin, Etude sur la pastorale des Enarrationes in psalmos, Gem-
bloux 1971.

® P Schoonenberg, Theologie der Siinde, Einsiedeln 1966 s.
168—178. ’

S Kowalczyk, Dieu en tant que bien supréme selon laccep-
tion de saint Augustin, Estudlo Augustiniano, VI (1971) s. 199—213.
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ktérym jest mysl i wola Boza. Prawo ‘to jest niezmienne, po-
wszechne i stanowi fundament wszelkiego prawa 82. Ta Augu-
stynska koncepcja prawa legla u podstaw calej nauki Zacho-
du o prawie wiecznym, a takze o prawie naturalnym.

Prawo naturalne czlowiek poznaje poprzez sumienie. Re-
fleksja nad sumieniem stala sie istotnym punktem rozwazan
etycznych Augustyna, od jego za$ czas6w sumienie stalo sie
kluczcowym tematem w problematyce moralnej. Augustyn w
swoich rozwazaniach naswietlajagc w sposéb bardzo gleboki
psychologiczng strone postepowania czlowieka, wskazal na
potrzebe introspekcji i jej znaczenie dla madrosci zyciowej.
Mé6wi sie niekiedy nawet o psychocentryzmie nauki Augu-
stynskiej. Sumienie w niej stalo sie¢ miejscem obecnosci Bo-
ga w czlowieku i plaszczyzng spotkania z Nim. W nim sie
dokonywa interioryzacja Bozych wskazan tak, ze ksztaltowa-
nie sumienia, postuszenstwo wobec jego glosu przybralo cha-
rakter zasadniczego imperatywu moralnego 83,

Zachowanie wlasciwego porzadku domaga sie nalezytej po-
stawy wobec débr czesciowych — doczesnych. Augustyn za-
klada dobro¢ wszystkiego, co wyszlo z rgk Boga-Stwoércy;
uznaje, Ze poszczegoélne dobra posiadaja rézng wartosé. Stad
decydujgce znaczenie ma ustalenie ich hierarchii. Wychodzi
z zasadniczego rozréznienia: jedne dobra moga stanowié¢ cel
i jako takie s3 godne milosci i napawania sie nimi (frui), in-
ne s3 Srodkami, ktérymi mozna postugiwaé sie w dazeniu do
osiggnigcia celu (uti). Tymi ostatnimi sg zwlaszcza dobra do-
czesne, w ktérych ocenie latwo mozna sie zagubié. Wlasciwg
ocene tych débr zapewnia cnota, ktéra jest madrosciag pou-
CZajacg o wlasciwym korzystaniu ze srodkéw do osiagniecia
wlasciwego celu, ,sztuka dobrego Zzycia i umiejetnoscia doj-
Scia do nieSmiertelnej szczesliwosci”. Okreslana jest ona tak-
ze jako porzadek w milowaniu — ordo amoris — poniewaz
porzagdkuje pozadanie i milowanie débr doczesnych. Cnota
jednak w mys$li Augustyna, w odréznieniu od pogladéw wszy-
stkich etykéw poganskich, nie stanowi celu samego w sobie,
lecz pelni jedynie funkcje narzedzia, pomocnego w dazeniu

0 osiggniecia dobra najwyzszego — Boga 84.

Przeciwienstwem cnoty jest grzech, Jest on niewlasciwym

-—

® Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki §w. Augustyna, przel.
Z. Jakimiak, Warszawa 1953 s. 171.

B C.Caffarra, art. eyt., s. 1001.
. ™ Por. M. Lohr, art. cyt., s. 67—74; F. Sawicki, U srédet chrze-
3cijafiskiej mydli filozoficznej, Katowice brw. s. 54 nn.
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korzystaniem z ddbr, naduzyciem wolnosci, naruszeniem na-
lezytego porzadku i niesprawiedliwoscia wobec Boga. Grzech
wprowadza nielad do wnetrza czlowieka, naruszajgc prymat
ducha nad cialem i niszczgc wiez z Bogiem 8. Przyczyna grze-
chu tkwi ostatecznie w upadku pierwszych rodzicéw, a jego
skutki w postaci slabosci i grzesznosci sg przekazywane dzie-
dzicznie. Dziedziczenie dokonuje sie za poSrednictwem pozad-
liwosci. Zagadnienie pozadliwosci zostalo potraktowanre przez
Augustyna w spos6b bardzo gleboki®. Jego ujecie jest tak
charakterystyczne, iz nazywa sie go niekiedy ,,moralista po-
zadliwosci” #7. Pozgdliwosé cielesna, ktéra przejawia sie w sek-
sualnosci czlowieka, jest wedlug Augustyna, skutkiem grze-
chu i prowadzi do grzechu, jest cérg i matka grzechu. Jesli
przez chrzest przestala byé grzechem, to pozostala staboscia
1 czyms ztym.

Czynnikiem ogniskujgcym zycie moralne w nauce Augu-
styna jest milo$¢ 8, Jest ona nie tylko najwyzsza cnota i w
pewnym znaczeniu pelnig cnét, lecz wlasciwie stanowi istote
moralnosci. Wszystkie bowiem inne cnoty s3 w jaki§ sposéb
odbiciem i wyrazem miloSci. Szczegélnie to jasno ukazuje
Augustyn kreSlac powiazanie cnét kardynalnych z mitoscig #°.
Milo§é stanowi zrédlo i sile dzialania moralnego, a takze wy-
raz i miernik doskonalosci oraz calego naszego odniesienia
do Boga. Analogicznie do tego, co twierdzi Augustyn o funkciji
woli w dzialaniu czlowieka w ogéle, mowi tez o miltosci, kté-
ra — wedlug niego — nadaje kierunek postepowaniu moral-
nemu — podobnie jak ciezar w przedmiotach materialnych
popycha je ku wlasciwemu im miejscu spoczynku. Jest ona
nie tylko tym, co lgczy czlowieka z Bogiem i do Niego pro-
wadzi, lecz takze darem udzielonym przez Boga (Nim samym),

8 Por. J. Mausbach, Die Ethik des heiligen Augustinus, t. I,
Freiburg #1929 s. 110—128; F. Sawicki, dz cyt., s. 55 nn.

& J . Mausbach, dz cyt, t. II, s. 174—190.

% H Marrou, Saint Augustin et l'augustianisme, Paris 1857, S.
53.

8 (.. Ist Augustinus) ,der erste Kirchenlehrer, der alle Tugend auf
die Caritas zurlickfhrt und damit die ganze christliche Moral, losge:-
18st von aller philosopischen Ethik auf rein religi8ses Prinzip griindet
F. Wagner. dz. cyt, s. 247. . .

® _Umiarkowanie jest miloscig, ktéra dla Boga zachowuje si¢ nié-
skalana { nietknieta: mestwo — milodcia, ktéra sluzy samemu DBogu
i dlatego naleiycie podporzadkowuje wszystko, cokolwiek podlega
czlowiekowi; roztropnoéé — miloécig, ktéra potrafi dobrze rozrézniaé,
;g pomaga, a co jej przeszkadza”. (De moribus ecclesige cath. 1, 15

).
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Jego laskg dang nam przez Ducha Sw., jest zstapieniem ca-
iej Trojcy Sw. na zamieszkanie w sercu czlowieka .

Szczegoblnie charakterystyczng i wazng dla mys$li moralnej
Augustyna jest jego nauka o lasce 1. Wyrosla ona z dwudzie-
stoletniej polemiki z pelagianizmem, ktéry blednie twierdzil,
iz czlowiek jest zdolny do dzialania moralnie dobrego i do
zbawienia bez pomocy laski. Sw, Augustyn na podstawie
wlasnego doswiadczenia, w pelni swiadom slabosci i ograni-
czono$ci czlowieka, zdecydowanie bronil koniecznosci laski
do zbawienia, jej roli w zyciu moralnym i stad slusznie zo-
stal nazwany ,Doktorem laski”. Wedlug Augustyna, laska
przynosi usprawiedliwienie, czyli wewnetrznie czlowieka
przemienia, czynigc go $wietym i zdolnym do przyjecia na
mieszkanie Trojce Sw. Augustyn szczegélnie mocno akcen-
tuje darmowos$é¢ laski, ktéra jest darem Boga, udzielanym z
Jego inicjatywy, podkresla tez calkowita zaleznos¢ zbawie-
nia od Boga i Jego laski. Bég bowiem sam sprawuje moca
swej laski, ze czlowiek podejmuje dobre uczynki, ktére s3
owocem laski. Laska daje moznos¢ zdobycia doskonalosci i
osiggniecia chwaly; zywot wieczny aczkolwiek wystuzony, po-
dobnie jak ostateczne wytrwanie, jest zawsze darem laski.
Wplyw Augustyna na rozwéj teologii laski pozostal decydu-
Jacy, zwlaszcza w $redniowieczu 2,

Wprawdzie pézniejsza teologia zakwestionowala jego nauke
o rozdawnictwie lask, a niektére elementy tej nauki $cienio-
wala (m.i. w odniesieniu do udzialu wysitku czlowieka w re-
alizacji zbawienia, wplywu grzechu pierworodnego na natu-
re czlowieka, losu dzieci zmartych bez chrztu), ale zasadnicze

™ Por. J. Mausbach, dz. cyt., t. I s. 168—221; E. Gilson, dz.
cyt., s. 177—188.

" Por. S. Pinckaers, Reflexions pour une histoire de la théolo-
Ute morale, Nova et Vetera 52(1977) s. 60. Rodzi sie pytanie, czy nie
Wskazane byloby i dzisiaj siegnaé gilebiej do nauki Augustyna o la-
sce, zgodnie z mys$la autora: ,,Avouons qu'aujourd’hui nous sommes
loin d’Augustin. Assez peu fréquents sont les moralites catholiques,
Quelle que soit leur école, qul osent parler franchement de la grace
€t la mettre au principe de la théologie morale pour régler la vie
es hommes. On se comporte comme si la griAce appartenait 4 un
autre monde, 4 un ordre facultatif, celui du sentiment religleux, de
a spiritualité, de la mystique, comme si elle avait peu de chose a
Voir avec les exigences des lois et de la raison morale; on la soup-
funne méme d’8tre une menace pour I'homme moderne et ses reven-
dications d’autonomie, de sécularité, de liberté”. Tamze.

,1_"_ Por. J. Mausbach, dz. cyt, t. II 5. 25—138; R. Kostecki,

QJemnica :iycia nadprzyrodzonego, Warszawa 1975 s. 525—545; W.

orowicz Swiety Augustyn doktor laski, AK 92(1979) s. 430-—438.
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tezy o koniecznosci i darmowosci laski zachowaly mysl Au-
gustyna 93.

Liczy sie tez nauka Augustyna w odniesieniu do niektérych
zagadnien szczegélowych. I tak bywa on m.i. nazywany teo-
logiem malzenstwa. Zagadnienie to bylo przedmiotem wielu
jego rozwazan i polemik, zwlaszcza z manichejczykami, gdy
podnosit wartosci pozytywne malzenstwa. Z wypowiedzi jed-
nak na ten temat naleiy korzysta¢ z pewng ostroznoscia,
gdyz niektére z nich nacechowane s3 pewnym dualizmem lub
wygloszone w ferworze polemiki nasuwajg watpliwosci co do
jednoznacznosci sformulowan %,

Gleboka — jak zwykle u Augustyna — jest koncepcja po-
koju. Rozroznia on pokdj niebieski, wieczny w Bogu, pojety
jako pelne zaspokojenie wszystkich najglebszych dazen i pra-
gnien czlowieka, bedjcy najwyzszym dobrem; pokdj wewne-
trzny w czlowieku, ktéry jest udzialem czlowieka sprawiedli-
wego i Swietego, oraz pokdj ziemski, tymczasowy, panujacy
miedzy narodami. Jego teoria pokoju, zwlaszcza zarysowana
w dziele O panstwie Bozym wywarla duzy wplyw na kon-
cepcje pokoju w Sredniowieczu *. Podobnie wazny byl wklad
Augustyna do teorii wojny, zwlaszcza jesli chodzi o tzw, woj-
ne sprawiedliwg, ktéra z pewnymi modyfikacjami przetrwa-
la az do ostatnich dziesigtkow lat, kiedy wskutek pojawienia
sie bomby wodorowej musiala ulec zasadniczej rewizji.

Znany tez jest wplyw poglagdéw Augustyna m.i. na zagad-
nienia klamstwa, samobdjstwa i in.

Sw. Augustyn dobrze znal mysl etyczna filozofii starozyt-
nej. Wyrést w jej kulturze i byl przejety jej duchem. Mial
dla niej duzy szacunek i niewgtpliwie pozostawal pod jej
wplywem. Przejgl wiele idei platonskich, jak chocby pojecia
»uti” i ,frui”, bezposrednio od Cycerona — pojecie prawa
wiecznego itp. Ogélnie méwiac trzeba wskazaé na pokrewien-
stwo jego idei z etyka stoicka, przede wszystkim z nauka
Plotyna. Utrwali} on w ten sposéb wplyw platonizmu na
mys$l teologiczng Zachodu.

Jednak $w. Augustyn czerpal przede wszystkim z Obja-
wienia i w korzystaniu z Pisma §w. stanowi wzér dla chrze$-
cijanskiego teologa. Poslugujgc sie pojeciami i terminologia
filozofii starozytnej, wypelnit je prawds objawiong tworzac

" Por. R. Kostecki, dz. eyt., 5. 545.

* Por. HEring, Frei in Christus, dz. cyt., s. 57.

% Por. S. Bross, Idea pokoju u §w. Augustyna i jej wplyw "8
fredniowiecze, W: Sw. Augustym, pr. zbior., Poznahh 1930 s. 7—26.
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wielkg synteze, z ktérej wylania sie réwniez chrzescijanska
koncepcja zycia moralnego.

Powyzsze rozwazania pozwalaja w jakieS mierze na stwo-
rzenie sadu o wielkosci znaczenia Augustyna dla dziejow te-
ologii moralnej. Utrwaleniu si¢ jego wplywu stuzyla nie tyl-
ko trafnosé¢ i glebia jego nauki, lecz i sposéb przedstawiania
gloszonych przez niego prawd z najglebszym zaangaZowaniem
plynacym z jego osobistych przezyé¢. Pisal on z ogromng zna-
jomoscig serca ludzkiego, jego dynamizméw, kreslac mistrzo-
wsko rozwédj zycia moralnego. Stad tez bywa nazywany
»wielkim psychologiem moralisty”.

Tak wiec znaczenie Augustyna dla rozwoju teologii jest
przelomowe. Wypracowatl on bowiem zasadnicze koncepcje i
aparat pojeciowy dla teologii zachodniej, dokonal zasadni-
czych ustalenn stajgc sie bezspornym mistrzem nie tylko dla
swojej epoki, lecz nadat kierunek calej mysli teologicznej
Zachodu na dlugie wieki. Jezeli nawet sw. Tomasz ten kie-
runek pézniej zmienil, to nie mozna zapominaé¢, ze nauka sw.
Tomasza swoimi korzeniami takie tkwi mocno w mysli Sw.
Augustyna %,

3. Sw. Grzegorz Wielki

Niezwykle wazne znaczenie dla dalszego ksztaltowania sie
zachodniej my$li moralnej ma sw. Grzegorz Wielki (ok. 540—
-—604) %7, On to bowiem nadal i utrwalil profil teologii mo-
ralnej i duchowosci co najmniej na 6 wiekéw, tzn. do cza-
sébw $§w. Tomasza z Akwinu. Tematyce moralnej poswiecone
s3 pisma katechetyczne — komentarze do ksigg Pisma sw.:
Homilie do ksiegi Ezechiela i Homilie do Ewangelii. Najwaz-
niejsze s3 komentarze do ksiegi Joba: Moralia in Job sive
Expositio in librum Beati Job. Ksiega ta az do sredniowiecza,
praktycznie rzecz biorac, byla uzywana jako podrecznik na-
ulu morainoéci. Wymienié tu takze nalezy Regute pasterskq
(Regula pastoralis), tez bardzo znane dzielo $w. Grzegorza,
zwlaszcza zad jego Listy, w ktérych czesto porusza proble-
Mmatyke moralng.

Sw. Grzegorz wyrést w srodowisku chszescijariskim i z nie-

" Por. A. Hamman, dz. cyt., 5. 202 n.

¥ Jedli chodzl o nauke $w. Grzegorza, jestemy w lepszym poloze-
Niu, majqc jej opracowanie w jezyku polskim w postacl monografii
S. Rosika | jego szeregu artykuldéw, ktére s3 tutaj cytowane. Autor
oparl sie w znacznej mierze na tych publikacjach.
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go zaczerpnal nieufnos¢ wobec mysli poganskiej. Niemniej
jednak przejgt pewne elementy starozytnej filozofii, ktoére
przeniknely takze do jego swiatopogladu chrzescijanskiego.
Tak wiec mozna odnotowaé¢ wplyw filozofii stoickiej, jak row-
niez platonskiej. Wplyw tej ostatniej widzimy chociazby w
idei czterech cnét kardynalnych, ktéra swymi korzeniami
siega nauki Platona. Sw. Grzegorz przejgl! ja poprzez Cyce-
rona i §w. Ambrozego. Sposréd autoréw chrzescijanskich de-
cydujacy wplyw wywarl nan $§w. Augustyn, a w pewnej mie-
rze Jan Kasjan. Poglady $w. Grzegorza w znacznym stopniu
stanowig odbicie nauki Doktora ‘laski i to zar6wno w odnie-
sieniu do zalozen podstawowych, jak i rozwigzan zagadnien
szczegbolowych 98,

Jak u wszystkich Ojc6éw, tak tez i u $w. Grzegorza podsta-
wg i punktem wyjscia nauki moralnej jest Pismo sw., z kto-
rego nie tylko czerpie glowne idee swej dokiryny, lecz takze
wydobywa tresci majgce charakter praktycznych wskazan dla
zycia chrzescijanskiego. Czyni to w oparciu o rozréznienie po-
trojnego sensu w tekstach biblijnych: historycznego, alego-
rycznego i moralnego. Wprawdzie komentarz swéj rozpoczy-
nal od przedstawienia sensu historycznego, uwazal jednak, ze
sens literalny nie daje moznosci odkrycia calej prawdy, ktd-
ra jest jakby ukryta pod tekstem. Dla nas najwainiejsze zna-
czenie ma odszukiwanie przezen sensu moralnego *. Rozwa-
zania te stluzyly $w. Grzegorzowi do tego, zeby wydobywaé
konkretne i praktyczne zalecenia odno$nie zycia chrzescijan-
skiego, kontemplacji, postepu w $wietosci. Mial on bowiem
na wzgledzie przede wszystkim cele wychowawcze; gléwnym
jego dgzeniem bylo sklonienie wiernych do péjscia droga do-
skonatoSci.

Podobnie jak i inni pisarze wczesnochrze$cijahiscy, $w.
Grzegorz nie prowadzil systematycznego wyktadu swojej na-
uki, lecz podawal ja na kanwie komentowanych tekstéw bi-
blijnych, a poszczegblne problemy traktowal w zaleznosci od
praktycznej potrzeby.

W jego nauce moralnej na czolo wybija sie zagadnienie ce-
lu cztowieka. Nastawienie na cel ostateczny, ktérym ma byé¢

® Por. S. Rosik, Finalitm 3ycia chrzescijafiskiego w Swietle twor-
czodci papieza Grzegorza Wielkiego, Lublin 1980 s. 44—48; tenze,
Twérczosé Grzegorza Wielkiego i jej wplyw na mysl Sredniowiecza,
RTK 21 (1974) z. 3 s. 55—60.

® Por. Roslk, Finalizm.. s. 40—43; tenze, Twdérczoéé.., s. 61—84.
C. Dagens, Saint Gregoire le¢ Grand, Parls 1977 s. 237 nn.
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szczescie wieczne w Bogu (finalizm zycia chrzescijariskiego),
stanowi fundamentalna orientacje dla zycia chrzescijan, jego
najwyisze powolanie 1%, Podstawe dla takiej orientacji zycia
chrzescijafiskiego widzi $§w. Grzegorz w Bozej ekonomii stwo-
rzenia i zbawienia i jg przyjmuje za punkt wyjscia swojej
doktryny moralnej.

Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobfenstwo Boze
i sam ten fakt predestynuje go juz do ogladania Boga, do
zycia wiecznego i szczeSliwego w niebie. Grzech pierwszych
rodzicow spowodowal zasadnicze zalamanie sie realizacji tego
przeznaczenia czlowieka, wniodsl zamieszanie do jego wnetrza
i stal sie przyczyng wszelkiego zametu w dziejach ludzkosci.
Ta grzeszno&é i stabos¢ majace swe Zrédlo w pierwszym upad-
ku przejawiajg sie¢ w grzechach osobistych. Wypowiedzi §w.
Grzegorza na temat grzechu cechuje praktyczno-duszpaster-
skie i psychologiczne podejscie, w ktérym naswietla on blizej
istote grzechu, jego rodzaje, oraz geneze¢ i zakorzenienie w
czlowieku (wady). Zrédlem zagrozen zycia moralnego jest
réwniez swiat, ktoérego zlo sw. Grzegorz potepia, podkresla-
jac przy tym przemijalno$¢ rzeczywistosci doczesnych i uwy-
datniajgc wyzsza warto§¢é débr wiecznych. Inng przyczyne
grzechu stanowi skazone cialo, ktére z tego wzgledu zastu-
guje nawet na pogarde. Powazne niebezpieczeristwa dla zy-
cia duchowego stwarza dzialanie szatana 101,

Podiwigniecia ze stanu upadku, a wiec zbawienia dokonu-
je Bég Odkupiciel przynoszac objawienie. Stal sie on poSred-
nikiem pojednania w drodze do Boga, bedac jednocze$nie da-
wca zbawczej mocy umozliwiajgcej realizacje zbawienia, oraz
najwyzszag normg 2ycia chrzescijanskiego. W zyciu tym na-
Sladowanie Chrystusa staje sie¢ imperatywem 192 Zalozenia
te $wiadczg o chrystocentryeznym ujeciu nauki moralnej,

Sw. Grzegorz uwydatnia zbawcze postannictwo Koésciola,
ktére jest kontynuacja dzieta Chrystusa; Kosci6l jako wspél-
nota mistyczna i nadprzyrodzona wiernych tworzy ze swg
Blowg i zalozycielem Chrystusem jedna osobe (una persona).
Podstawami zycia w Koéciele jest milos¢ jednoczgca, chrzest,
ktéry wprowadza do Kosciola oraz wiara, ktéra pozwala trwaé

% Por. Rosik, Finalizm..., s. 187—205; tenie, Dgienie do nieba
Jako ngkaz historiozbawczy w doktrymie Grzegorza Wielkiego, RTK
22(1975) z. 3 5. 33—43.

18t Por. tenze, Finalizm... s. 73—99.

2 Por, tamie, s. 101—138; tenze, Nafladowanie Chrystusa jako zba-
Wweczy normatyw chrzefcijatiskiego iycia w doktrynie Grzegorza Wiel-
kiego, Studia Warminskie, 12(1975) s. 281—302.
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w tej wspélnocie, Eucharystia i laska. Grzegorz Wielki uwy-
pukla tez znaczenie pokuty w zZyciu wspoélnoty eklezjalnej 103,

Dalszym charakterystycznym rysem nauki Grzegorza jest
uwydatnienie roli Ducha Swietego w dazeniu chrzescijanina
do Ojca. Wedlug Grzegorza Duch Swiety stanowi o zyciu
Kosciola, jest zrédlem zycia Bozego w czlowieku, ksztaltuje
je, ukierunkowujac ku pelni eschatycznej 1%,

Tak zarysowana nauka ma na celu przede wszystkim prak-
tyczng strone egzystencji ludzkiej. Jest to swego rodzaju fi-
lozofia zycia, czy tez moze madro$é zycia duchowego. Swiegty
Grzegorz uczyl, jak nalezy szukaé Boga, odnalez¢ Go i do-
siegngé. W tym wszystkim wychodzil przede wszystkim z do-
swiadczenia duchowego i mistycznego. Przy tym nalezy odno-
towaé ,,znamienny rys jego nauki: dogmat i duchowos$é sa u
niego $ciSle zespolone, wiara i zycie stanowig czes$¢ tego sa-
mego doswiadczenia religijnego... moralno$é u niego jest $ci-
$le zwigzana z tajemnicami, ktére sa dla niej podstawa i zré-
dlem’ 105

Wprawdzie §w. Grzegorz czerpal swoje idee w znacznej
mierze z dziel §w. Augustyna i przyczynil sie do ich rozpo-
wszechnienia i ugruntowania, to jednak ,oryginalnosé¢ jego
polega na umiejetnosci transformowania i adoptowania spe-
kulatywnych tresci do wymagan praktycznego zycia, dzieki
czemu stal sie twérca szczegdlnej syntezy teologicznomoral-
nej”’ 1. Wyrazem jego wielkosci jest przekazanie $redniowie-
czu skarbéw klasycznej i starochrze$cijaniskiej mys$li moral-
nej. Byl on w Sredniowieczu autorem bardzo poczytnym, cie-
szy! sie wielkim autorytetem i szczegélng sympatia, gdyz zna-
jac slabosci czlowieka i jego potrzeby potrafil wskazywac
praktyczne i skuteczne sposoby leczenia, Stad wplyw Sw.
Grzegorza byl gleboki i dalekosiezny. Przyczynili sie do tego
w znacznej mierze takze benedyktyni, ktérzy uwazali go za
czlonka swej wspblnoty. Wplyw ten mozna dostrzec m.. u
Bedy Czcigodnego, Alkuina, $w. Alberta Wielkiego, s§w. An-
zelma, i w niemalej mierze u §w. Tomasza z Akwinu, a w
wiekach pézniejszych takie u Bossueta oraz Fenelona. Nat-

18 Por. Finalizm.., s. 151—166; tenize, Rola Kodciola jako zbawcze)
wspélnoty w doktrynie papieia Grzegorza Wielkiego, RTK, 24(1977) s.
19—37.

14 Por, tenie, Finalizm... s. 167—196.

18 Tamze, s. 233.

1 Tam’e, 8. 232.
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chnienie z pism Grzegorza czerpali tez mistrzowie zycia du-
chowego i wybitni przedstawiciele mistyki 197,

ZAKONCZENIE

Na zakonczenie tego artykulu nasuwa sie kilka spostrze-
zen. Wielcy moralisci tego okresu byli najczeéciej rowniez
wybitnymi duszpasterzami. Oddawali sie z ogromng zarliwo-
Scig postudze stowa i trosce przede wszystkim o dobro ducho-
we wiernych, nie zapominajge o ich potrzebach w codzien-
nym zyciu. W tym mozna widzie¢ przede wszystkim przyczy-
ne tego, iz nauka ich byla bliska Zyciu i z nim $§ciSle zwia-
zana. Tchnela nie abstrakcja, lecz egzystencjalnym zrozumie-
niem czlowieka, glebokim odczuciem jego potrzeb i Zywa che-
cig zaradzenia im.

W wiekszosci sg oni tez czczeni jako Swieci. Gloszona przez
nich nauka byla owocem nie tylko studiéw, lecz miala swe
Zrédlo w ich osobistym doswiadczeniu religijnym i wlasnym
przezywaniu Boga. Nadalo to ich pismom i ideom przez nich
gloszonym znamie szczegélnego $wiadectwa wiary i przeko-
nujacej sily, ktéra plynie z osobistego zaangazowania.

W starochrzescijanskiej nauce moralnej moiZna wyréznié
kilka ryséw wspélnych. Jednym z nich i to moze gléwnym
jest to, Zze nauka ta jest wysnuta przede wszystkim z Pisma
Sw. Ewentualny zarzut, jes§li to w ogéle moina uznaé za za-
rzut, ze jest to prosty i niepoglebiony biblicyzm, nie moze
byé uznany za sluszny w calej rozcigglosci, Ojcowie . Koscio-
la potrafili odczytaé¢ w Pismie §w., zwlaszcza za§ w Nowym
Testamencie, to co istotne i najwazniejsze dla Zycia moralne-
go. Ukazali oni w sposéb wyraZnie zarysowany zasadnicze li-
nie wytyczne dla chrzedcijaniskiej moralnosci. Uczynili to
przyjmujac za punkt wyjscia i podstawe ekonomie zbawienia
i przedstawiajgc wnikliwie plyngce z niej konsekwencje dla

197 Por. tenze, Finalfzm... s. 49—57; tente Twobrczofé.. s. 64—73.
Wplyw $w. Grzegorza trafnie ujmuja nastepujace wypowiedzi C. Da-
Eensa: ,Des le VII* sidcle, tous les auteurs chrétiens témoignent du
prestige immense dont le saint pape a joui d’'un bout 4 l'autre de
I'Europe”...
~Durant tout le Haut Moyen Age, Grégoire s’est ainsi impose comme
le principal maltre 4 penser de 1'Occident, en matiére d’exégése,
et sourtout de morale.” Dz. cyt., s. 441
wLe jugement du Moyen Age ne permet aucune hésitation: Grégoire
est le premier des maitres spirituels, presque autant qu'Augustin et
bien plus que Jér8me ou Ambroise”. Tamse, s. 442.
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zycia. Stad ujecie ich cechuje dobitnie uwydatniony chrysto-
centryzm i u wiekszosci Ojc6w mocno podkreslony eklezjalny
charakter zycia chrzescijanskiej egzystencji. Chrystus, wedlug
nich, jest najwyisza normg i zrédlem mocy zbawczej, a Ko-
Sciél wlasciwym srodowiskiem, w ktdorym wierni wspélnie re-
alizuja zbawienie.

Wiara w transcendencje poljczona z zaleceniem  ustawicz-
nego czuwania byla w znacznej mierze elementem nadaja-
cym dynamizm ich nauczaniu. W tej kerygmie uwydatnialo
sie zazwyczaj idee stworzenia czlowieka na obraz Bozy, kto-
ry nalezy odtwarzaé we wspoélpracy z laskg Ducha Sw., upo-
dabnia¢ sie do Boga w ciaglym procesie urzeczywistniajagc w
ten sposéb cel, jaki stoi przed czlowiekiem, dywinizacje —
przebostwienie.

Wiele tez wspodlnego mozna dostrzec u Ojcéw w okresla-
niu roli osobistego wysitku czlowieka w Zyciu moralnym. W
ich pogladach wyraznie ujawnia sie rys ascetyczny. Niekie-
dy daje o sobie zna¢ wplyw gnostyckiej niecheci do ciala, czy
tez odbicie platonskiego dualizmmu. Ojcowie zazwyczaj z duza
sila akcentowali potrzebe wyzwolenia si¢ z tego, co cielesne,
przezwyciezenia zmyslowosci i zdecydowanego zwrécenia sie
ku temu co duchowe. Glosili to z zarliwoscia i radykalizmem
ewangelicznym. Tutaj wigc mialy swe zrodlo takie zalecenia,
jak potrzeba ucieczki od swiata, wyrzeczenia sie, a nawet po-
garda tego, co ziemskie, nawolywania do surowych postow,
czuwan, umartwien itp.

W pismach swoich przedstawiciele patrystyki podjeli caty
szereg zagadnien o istotnym znaczeniu -dla Zzycia moralnego
i jego teorii, jak np. zagadnienie wiary i uczynkéw, laski i
wolnosci, prawa wiecznego i naturalnego, malzenistwa, rodzi-
ny i dziewictwa, cierpliwosci, pokuty, modlitwy i Zycia sa-
kramentalnego. W rozpatrywaniu tych zagadnien i podawa-
niu rozwigzan ukazywali perspektywy, ktére w wielu wypad-
kach nadaly kierunek dalszemu rozwojowi teologii. Niektore
z nich zachowaly swa aktualno$é¢ do dzisiaj.

Uwagi te dajq podstawe do wyciggniecia wniosku o zna-
czeniu patrystycznej mysli moralnej dla dalszych dziejéw te-
ologii moralnej. Zwlaszcza obecnie, kiedy nawr6t do #rédet
jest zasadniczym postulatem w teologii, sieganie do najstar-
szej tradycji chrzescijanskiej — do Ojcow Kosciola pozwoli
odnalez¢ niejedng idee o wielkiej wadze dla lepszego uchwy-
cenia istoty egzystencji chrzescijariskiej, tchnacg $wiezoscia
ewangeliczng.
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Powyzszy zarys z koniecznosci w formie skrétowej, nie
moégl da¢ pelnego i wyczerpujacego wykladu, a uogélnienia
tutaj przedstawione mogg budzi¢ niedosyt czytelnika. Szkic
ten jednak spelni swag role, jesli zacheci do blizszego pozna-
nia mysli moralnej Ojcéw Kosciolta i do siegniecia po ich
dzieta lub po obszerniejsze opracowania.

Moralisches Denken in der patristischen Zecilt
Zusammenfassung

Dicser Artikel soll eine Serie einleiten, in der ein Uberblick iiber
die Geschichte der Moraltheologie gegeben wird. In der Eintithrung
erldutert der Verfasser die Notwendigkeit die Geschichte der Moral-
theologie kennenzulernen. Sie bildet die Grundlage, um den Entste-
hungsprozess der moraltheologischen Begriffe zu verstehen; die Ent-
stehung und die Entfaltung der sittlichen Ideen sowie der Konzeptio-
nen zu begreifen; die absoluten und unwandelbaren Werte von den
wandelbaren zu unterscheiden; die gegenwirtigen Tendenzen in der
Moraltheologie zu verstehen.

Im vorllegenden Artikel wird die patristische Morallehre behandelt,
Er beschriankt sich darauf, die christlichen Schrifisteller und Kirchen-
viiter kurz vorzustellen, deren Lehre grBssere Bedeutung besitzt bzw.
die einen grosseren Einfluss auf die weitere Entwicklung der chri-
stlichen Sittenlehre ausgelibt haben.

Kurz wird auch auf die Lehre der apostolischen VEAter und der
afrikanischen Theologen Tertulian und Cyprian eingegangen. Dann
widmet sich der Verfasser der alexandrinischen Schule des Klemens
von Alexandrien und Origenes, dessen Ideen die Spiritualitdt, ins-
besondere des Ostens, besonders stark beeinflusst haben.

Wesentlichen Einfluss auf die Morallehre des Ostens nahmen der
hl. Basilius der Grosse (M6énchtum und asketische Lehre) und Johan-
nes Chrisostomus (hohes Ideal des christlichen Lebens und umfassend
behandelte Problematik der Moral).

Von grésster Bedeutung fiir die Geschichte der westlichen Moral-
lehre waren drei grosse Doktoren: der hl. Ambrosius, der hl. Augu-
Stinus und der hl. Gregor der Grosse. Das ,De officiis ministrorum”
des hl. Ambrosius war bis zur Zeit des hl. Thomas das erste und
einzige Lehrbuch der christlichen Ethik. Der hl. Augustin schuf durch
die Tiefe der Auffassungen und den Umfang der Problematik die
Grundlagen der Moraltheologle. Die Augustinischen Ideen in den
Praktischen Hinweisen des hl. Gregors des Grossen beeinflussten jahr-
h‘-"Kic.'rtelang das christliche Leben im Westen.

N J. Pryszmont



