Ks. Waldemar Chrostowski

»Dekalog” dialogu Kosciola katolickiego
z Zydami i judaizmem

Fundament nowego spojrzenia Kosciota na Zydow i judaizm sta-
nowi ogtoszona 28 pazdziernika 1965 r. deklaracja II Soboru Waty-
kanskiego Nostra aetate o stosunku Ko$ciota do religii niechrzescijan-
skich. Jej wskazania zostaly rozwiniete w dwoch dokumentach Sto-
licy Apostolskiej' oraz w nauczaniu Jana Pawta Il zebranym w zbio-
rach wydanych w jezyku angielskim? i niemieckim?, ktore jednak nie
sa kompletne, a takze w cato$ciowym zbiorze — obejmujacym ponad
dwiescie wypowiedzi z okresu catego pontyfikatu — ktory ukazat si¢
w jezyku polskim®*. Posoborowe nastawienie Kosciota katolickiego do
wyznawcow judaizmu podjat i rozwija Benedykt XVI.

Najwazniejsze nurty i kierunki nauczania obu papiezy, Jana
Pawtla II i Benedykta X VI, pokrywaja si¢ z tymi, ktére zostaty za-
lecone w soborowej deklaracji Nostra aetate, zostaty jednak w wielu
przypadkach rozwiniete i doprecyzowane. Przygladajac si¢ im uwaz-
nie, coraz lepiej widac to, co z perspektywy czasu, jaki uptynat od
pierwszych dialogowych inicjatyw, wskazuje na sedno nowego nasta-
wienia Kos$ciota wobec wyznawcoéw judaizmu oraz ich religii®. Naj-
wazniejsze aspekty obustronnych relacji, postrzegane z perspektywy

U Wskazowki i sugestie w sprawie wprowadzania w Zycie Deklaracji soborowej ,,Nostra aeta-
te” (1 XI1 1974) oraz Zydzi i judaizm w gloszeniu stowa Bozego i w katechezie Kosciota ka-
tolickiego (24 V1 1985).

2 E.J. Fisher, L. Klenicki, Pope John Paul II: Spiritual Pilgrimage. Texts on Jews and Juda-
ism 1979-1995, New York 1995.

3 Die Kirchen und das Judentum. Teil 1. Dokumente von 1945 bis 1985; Teil I1: Dokumente
von 1986 bis 2000, red. H.H. Henrix, W. Kraus, Giitersloh 2001.

4 Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawla IT 1978-2005, zebr. i oprac. W. Chrostowski, War-
szawa 2005.

5 'W. Chrostowski, Zydzi i judaizm w nauczaniu Benedykta XVI, , Collectanea Theologica” 76
(2006) nr 2, s. 29-50.

6 Obszernie zob.: Kosciol, Zydzi, Polska. Z ksiedzem profesorem Waldemarem Chrostowskim
rozmawiajq Grzegorz Gorny i Rafat Tichy, Warszawa 2009. Tam rowniez (s. 561-645) wy-
kaz publikacji autora dotyczacych problematyki relacji chrzescijansko- i polsko-zydow-
skich. Wigkszo$¢ z nich dotyczy problematyki poruszanej w niniejszym artykule.
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katolickiej, zostaly w niniejszym artykule ujete w 10 punktach skta-
dajacych si¢ na swoisty ,,Dekalog dialogu”. Dorobek bibliograficzny
na te tematy w jezyku polskim jest obfity. Szczegdtowe rozwinigcia
omawianych zagadnien i odbyte debaty odnosnie do ich rozmaitych
aspektow mozna znalez¢, korzystajac z pozytecznego skorowidza
rzeczowego zamieszczonego w dwoch opracowaniach bibliograficz-
nych obejmujacych lata 1945-2000, opublikowanych w ramach se-
rii wydawniczej Kosciot a Zydzi i Judaizm’. Wyszczegdlnione tam
hasta z odsytaczami do publikacji, ktore poruszajg wskazany temat,
stanowig doskonate uzupetnienie zaledwie zasygnalizowanej tu ob-
szernej problematyki.

Wspolne korzenie i dziedzictwo duchowe

W paragrafie 4. soborowej deklaracji Nostra aetate znalazto si¢
przetlomowe stwierdzenie: Wglebiajgc sie we wlasng tajemnice, Ko-
sciot Chrystusowy odkrywa wigz tqczgceq go z judaizmem. Z. tej wig-
zi, ktora sprawia, ze religia zydowska nie jest dla naszej religii ,,ze-
wnetrzna”, lecz w pewien sposob ,,wewngtrzna” (tamze), wynikaja
szczegblne odniesienia do judaizmu i jego wyznawcow, a takze zobo-
wigzanie poprawy obustronnych relacji, zwlaszcza w kierunku dialo-
gu, dyktowane coraz lepiej dostrzegana potrzeba poglebionej refleks;ji
nad swiadomoscia Kosciota o sobie i swych poczatkach. Ta wigz po-
twierdza 1 wydobywa wspolne dziedzictwo duchowe, zakorzenione
w wierze Abrahama i jego potomstwa. Kosciol bowiem Chrystusowy
uznaje, iz poczqtki jego wiary i wybrania znajdujq sie¢ wedtug Bozej
tajemnicy zbawienia juz u Patriarchow, Mojzesza i Prorokow. Stary
Testament to, zgodnie z wola Boga, rzeczywisto$¢ zbawcza, z ktorej
wyrosty dwie tradycje religijne: chrze$cijanstwo i judaizm rabinicz-
ny. Najwazniejsze epizody Starego Testamentu, jak wybranie Abra-
hama czy wyjscie z Egiptu, ,,domu niewoli”, sg mistyczng zapowie-
dzig i znakiem zbawienia Kosciota.

W nauczaniu Ko$ciota, ktore znalazto wyraz w wypowiedziach
Jana Pawta II i Benedykta XVI, podkresla si¢ wspolnote korze-
ni i dziedzictwa duchowego chrzesécijanstwa i judaizmu. Jej sedno

7 M. Mikotajezyk, Bibliografia dialogu chrzescijansko-zydowskiego w Polsce za lata 1945~
1995, Koscidl a Zydzi i Judaizm 6, Warszawa 1997; tenze, Bibliografia dialogu chrzescijari-
sko-zydowskiego w Polsce za lata 1996-2000, Koscidta ZydziiJudaizm 9, Warszawa 2010.
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stanowig wydarzenia zbawcze oraz biblijne opowiadania o nich,
a takze dtuga tradycja modlitewna i prawodawcza zawarta w ksig-
gach §wietych biblijnego Izraela, przyjeta i rozwijana przez chrzesci-
janstwo i judaizm rabiniczny. Do tego dochodzi wielowiekowa, sie-
gajaca czasOw starozytnych, chrzescijanska tradycja czytania i ob-
jasniania ksigg §wietych, potwierdzajaca ustawiczng aktualno$¢ Sta-
rego Testamentu jako pierwszego etapu Objawienia Bozego, konty-
nuowanego w Nowym Testamencie. Biblia i objawiony w niej Bozy
plan zbawienia zostaty przyjete przez Ojcow Kosciota i koscielng
Tradycje. Biblia Hebrajska stanowi trwatg wartos¢ dla wyznawcow
judaizmu, za$ Kosciot nie zamierza owego dziedzictwa zawtaszczaé
ani wydziedziczy¢ Izraela z jego przymierza z Bogiem oraz wynika-
jacej z niego odpowiedzialnosci i przywilejow. Paradoks polega na
tym, ze Biblia, rozumiana jako Biblia Hebrajska, czyli protokano-
niczne ksiggi Starego Testamentu, nas taczy, lecz taczy nas wtedy,
gdy jest... zamknieta. Kiedy jg otwieramy, wtedy Biblia nas... dzie-
li. Jest tak dlatego, ze na wspolnej glebie biblijnego Izraela wyrosty
dwie autonomiczne i odmienne tradycje religijne, czyli chrzescijan-
stwo 1 judaizm rabiniczny.

Trzeba nadmieni¢, ze w toku nawigzanego dialogu daje o sobie
zna¢ grozba dos$¢ niebezpiecznej judaizacji chrzescijanstwa. Do-
chodzi do niej wtedy, gdy wzajemne relacje, a zatem i sam dialog,
sg pojmowane w niewtasciwy sposob. Mowigc najkrécej, chodzi
o to, by w perspektywie Nowego Testamentu czytac i objasniac Sta-
ry Testament, nie za$ poprzestawac na czytaniu i objasnianiu No-
wego Testamentu wytacznie w perspektywie Starego, ani tym bar-
dziej w perspektywie dominujacej w pozniejszym, nieprzyjaznym
wobec chrzescijanstwa, pismiennictwie rabinicznym. Jest to temat
obszerny, a zarazem bardzo delikatny i dlatego tym bardziej nie na-
lezy o nim milczec¢.

»dtarsi bracia” chrzescijan

Nazwanie wyznawcow religii zydowskiej ,,starszymi brac¢mi”
chrzescijan stanowi wielka nowo$¢ pontyfikatu Jana Pawta II. Takie
nazewnictwo nie ma precedensoOw w liczacej prawie dwa tysiace lat
Tradycji Ko$ciota i nauczaniu ostatnich papiezy, ktorzy potozyli so-
lidne podwaliny pod dialog katolicko-zydowski. Szukajac zrodet in-
spiracji wypowiedzi papieskiej, wskazywano na tworczos¢ Adama
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Mickiewicza®, ale jego wypowiedzi nie mozna traktowac¢ jako wia-
zacych dla teologii. Nie bez znaczenia jest rowniez fakt, ze biblijny
paradygmat ,,starszego brata” jest dwuznaczny. Dos¢ przypomniec
opowiadania o Izmaelu i [zaaku (Rdz 21, 1-21) albo Ezawie i Jaku-
bie (Rdz 27, 1-45), badZ nowotestamentowa przypowies¢ o ,,synu
marnotrawnym” (Lk 15, 11-32), by zauwazy¢, ze przywilej starszen-
stwa bywal wystawiany na ci¢zkie proby, przez ktoére przechodzi-
li mtodsi bracia. Mimo to Jan Pawel II kilkakrotnie wracat do tego
okreslenia i podjat wysitek jego doprecyzowania. Oto odnosne wy-
powiedzi papieskie, z podkresleniem elementéw majacych duze zna-
czenie teologiczne’:

Dzigkuje Bozej Opatrznosci za to, ze dane mi byto odwiedzi¢ na-
szych ,,starszych braci” w wierze Abrahama w ich rzymskiej syna-
godze (31 XII 1986);

Dane mi bylo podczas tych pamietnych odwiedzin wypowiedzie¢
stowa o ,,starszych braciach w wierze” (Przekroczy¢ prog nadziei,
Lublin 1994);

W tym miesigcu, w kwietniu, odradza si¢ w mojej pamigci szcze-
golne doswiadczenie, jakim byly odwiedziny rzymskiej synagogi (...)
tam, gdzie zwrocilem sie do wspolnoty izraelskiej naszego miasta jako
do naszych starszych braci w wierze (28 IV 1999).

Dopowiedzenie ,,w wierze (Abrahama)” nie pozostawia watpli-
wosci, ze chodzi o wymiar starszenstwa w znaczeniu teologicznym,
z czego wniosek, ze w tym konkretnym kontekécie stowo ,,Zydzi” po-
winno by¢ stosowane i rozumiane w znaczeniu religijnym — jako wy-
znawcy jedynego Boga, a nie w znaczeniu etnicznym, kulturowym
czy politycznym. Zatem ,,starsi bracia” chrzeécijan to Zydzi religijni,
czyli wyznawcy judaizmu. Wypowiedzi o ,,starszych braciach” znaj-
dujemy w nauczaniu Jana Pawta II jeszcze dwukrotnie:

Dialog miegdzyreligijny, do ktorego zacheca list apostolski ,, Ter-
tio Millennio adveniente”, widzgc w nim znaczqcy aspekt biezqcego
roku, poswigconego szczegolnie Bogu Ojcu, dotyczy przede wszyst-
kim Zydéw, ,,naszych starszych braci”, jak ich nazwatem przy oka-
zji pamigtnego spotkania ze wspolnotq zydowskq Rzymu 13 kwietnia
1986 r. (28 IV 1999);

8 Chodzi o nastgpujacy fragment z napisanego przez A. Mickiewicza Skladu zasad Legionu
Polskiego: Izraelowi, bratu naszemu, uszanowanie, braterstwo, pomoc na drodze ku jego
dobru wiecznemu i doczesnemu. Rowne we wszystkim prawo.

9  Wszystkie cytaty pochodza ze zbioru Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawta IT 1978-2005.
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Powtarzam to, co powiedzialem podczas wizyty, jakq ztozylem
rzymskiej wspolnocie zydowskiej, mianowicie, ze my, chrzescijanie,
uwazamy zydowskie dziedzictwo religijne za nieodlgczng czesc¢ naszej
wlasnej wiary: ,,Jestescie naszymi starszymi brac¢mi” (23 111 2000).

Obydwa cytaty potwierdzaja, ze chodzi o wymiar starszenstwa
w znaczeniu religijnym i teologicznym. Przedmiotem tych stow sa
zydzi (pisani z matej litery), czyli wyznawcy judaizmu. Pierwszy
cytat pochodzi z katechezy wygtoszonej podczas audiencji general-
nej, pod koniec ktérej pojawito si¢ doprecyzowanie o ,,naszych star-
szych braciach w wierze”. Drugi cytat zostal wyjety z przemowienia
wygloszonego na spotkaniu z naczelnymi rabinami Izraela podczas
pielgrzymki Jana Pawta II do Ziemi Swietej w Wielkim Jubileuszu
Roku 2000. O jego sensie przesadza $cisle religijny kontekst (stu-
chacze to rabini), a takze wyrazne podkreslenie, ze my, chrzescija-
nie, uwazamy Zydowskie dziedzictwo religijne za nieodlgczng czesé
naszej wtasnej wiary.

Niezaleznie od popularnosci tej formuty, trzeba powaznie uwzgled-
nia¢ dwie sprawy. Po pierwsze, nie stychac liczacych si¢ gtoséw repre-
zentatywnych przedstawicieli strony zydowskiej, ktore odwzajemnia-
lyby to papieskie spojrzenie, nazywajgc chrzescijan ,,mtodszymi brac¢-
mi”. Nie chodzi o kurtuazje, bo o t¢ bywa tatwiej, lecz o nastawienie,
ktore ma nosnos¢ i wymowe teologiczng. Po drugie, w rzetelnej re-
fleksji nad tg problematyka, trzeba mie¢ zawsze na uwadze dopowie-
dzenie, ktorego zabrakto w oficjalnym polskim ttumaczeniu przemo-
wienia Jana Pawta Il wygloszonego 13 kwietnia 1986 r. w rzymskiej
Synagodze Wickszej. Wtedy po raz pierwszy pojawila si¢ formuta:
JesteScie naszymi umitowanymi bra¢mi i w pewien sposob [podkre-
$lenie moje; mozliwy jest tez przektad: ,,w pewnym sensie”] mozna
by powiedzie¢, naszymi starszymi bracmi. Skoro w pewien sposdb
tak, to znaczy, ze w pewien sposob — nie. Na glebie biblijnego Izrae-
la wyrosty dwie religie: chrzescijanstwo i judaizm rabiniczny, przy
czym, doktadnie rzecz ujmujac, chrzescijanstwo zaistniato chrono-
logicznie jako pierwsze. W konfrontacji z nim, a nie tylko z drama-
tycznymi wydarzeniami zburzenia Jerozolimy i §wiatyni oraz utraty
panstwowosci po 70 r., rabini dokonali wszechstronnej przebudowy
zycia religijnego swoich rodakow. W jej wyniku judaizm pobiblijny,
istniejacy do dzisiaj jako judaizm rabiniczny badz judaizm talmu-
dyczny, nie jest religia Starego Testamentu. Judaizm nie ogranicza
si¢ do Biblii Hebrajskiej, lecz polega na wyktadni Biblii Hebrajskiej,
jaka w ciggu minionych stuleci wypracowali i przyjeli rabini. Znala-
zta ona wyraz przede wszystkim w Misznie oraz Talmudzie i ma dla
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wyznawcow judaizmu warto$¢ taka, jaka dla chrzescijan ma Nowy
Testament. Nieporozumienie polega wiec na tym, ze niemata cze$c
chrzescijan, nawet teologow, nieshusznie stawia znak réwnosci mig-
dzy judaizmem rabinicznym a religia biblijnego Izraela.

Jan Pawet Il przezywal chrzescijanstwo jako silnie ugruntowa-
ne w wydarzeniach zbawczych Starego Testamentu. Wiasnie na tym
tle trzeba umiescic i objasnia¢ zydowskie ,,starszenstwo” wzgledem
chrzescijan. Ma ono jednak swoje uwarunkowania i granice, a ich re-
spektowanie stanowi warunek integralnego ustrzezenia tozsamosci
chrzescijanskiej. Cenne inspiracje do przemyslenia tej bardzo waznej
problematyki znajdujemy w dokumencie Papieskiej Komisji Biblij-
nej na temat ludu zydowskiego i jego §wietych Pism w Biblii chrze-
Scijanskiej (2001). Podkresla si¢ tam ciaglos¢, brak cigglosci i no-
wos¢, jakie istniejg w relacji chrzesdcijanstwa i judaizmu rabiniczne-
go (w kazdej z tych religii na wlasny, specyficzny dla niej sposdb)
z religia biblijnego Izraela.

Trwalo$¢ wybrania Izraela

Przeto nie moze Kosciol zapomnieé o tym — czytamy w Nostra
aetate — zZe za poSrednictwem owego ludu, z ktorym Bog w niewypo-
wiedzianym mitosierdziu swoim postanowit zawrzec¢ Stare Przymie-
rze, otrzymat objawienie Starego Testamentu i karmi si¢ korzeniami
dobrej oliwki, w ktorq wszczepione zostaly gatqzki dziczki oliwnej na-
rodow. Deklaracja soborowa powoluje si¢ w tym miejscu na naucza-
nie $w. Pawla podane w Liscie do Rzymian (11, 17-24), czyli jej spoj-
rzenie jest ugruntowane w Nowym Testamencie. Nie chodzi wylacz-
nie o posrednictwo Izraela jako ludu Bozego w sensie historycznym,
co mogtoby prowadzi¢ (i zdarzato si¢, ze w przesztosci rzeczywiscie
prowadzilo) do traktowania go jako wspdlnoty, ktorej rola w Bozym
planie zbawienia juz si¢ wypehnita i dlatego zostata definitywnie za-
konczona. W chrzescijanskiej teologii, a takze w nauczaniu 1 kate-
chezie nie brakowato gloséw, ze skoro Izraelici okazali si¢ niewier-
ni Bogu, za$ ich najwicksza niewierno$¢ polega na odmowie wiary
w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego, Bog juz ich nie potrzebuje
i przywilej wybrania dtuzej ich nie dotyczy. Posoborowa refleksja na
ten temat idzie inng droga, podkreslajac nie niewiernos¢ Izraelitow,
lecz nieztomna i niewzruszong wiernos¢ Boga.

Aby cato$ciowo i1 poprawnie postrzega¢ problematyke wybrania
Izraela, trzeba zwroci¢ uwage, ze jego niewierno$¢ pigtnowali juz
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starotestamentowi prorocy i medrey, z czego wcale nie wynikato wy-
gasnigcie przywileju wybrania. Po przyj$ciu Jezusa i odmowie wielu
Zydéw uznania Jego osoby i postannictwa dylemat ten pojawia si¢ na
kartach Nowego Testamentu, a najsilniejszy wyraz znajduje w drama-
tycznym pytaniu sformutowanym przez $w. Pawla: Czyz Bog odrzucit
lud swoj — pytal retorycznie Apostot Narodow (Rz 9, 1) i natychmiast
odpowiadat: Zadng miarg! Wybranie Izraela opiera sie na nieztomne;j
wiernosci Boga, a nie na ludzkiej niewiernosci. Wybranie trwa, bo
wierno$¢ Boga — o czym stale przypominata tradycja modlitewna bi-
blijnego Izraela — trwa na wieki. Deklaracja Nostra aetate uczy: We-
dlug swiadectwa Pisma Swietego Jerozolima nie poznala czasu na-
wiedzenia swego i wiekszo$¢ Zydow nie przyjeta Ewangelii, a nawet
niemato sposrod nich przeciwstawiato sig jej rozpowszechnieniu. Nie-
mniej, jak powiada Apostol, Zydzi nadal ze wzgledu na swych przod-
kow sq bardzo drodzy Bogu, ktory nigdy nie Zatuje darow i powola-
nia. Razem z Provokami i z tymze Apostotem Kosciol oczekuje znane-
go tylko Bogu dnia, w ktorym wszystkie ludy bedq wzywaty Pana jed-
nym glosem i ,, stuzyty Mu ramieniem jednym” (So 3, 9). Poglebienie
prawdy o wierno$ci Boga i trwalo$ci wybrania Izraela oraz jej silne
osadzenie w oredziu Starego 1 Nowego Testamentu to jedno z najpil-
niejszych wyzwan, jakie stoja przed wspotczesng egzegeza i teolo-
gia chrzescijanska.

Przyczyny odmowy wielu cztonkéw ludu Bozego uznania w Je-
zusie oczekiwanego Mesjasza to jedna z najbardziej dramatycznych
stron relacji chrzescijansko-zydowskich. Poruszajaca jest refleksja
Jana Pawta Il zawarta w ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei. Zastana-
wiajac si¢ nad tajemnicg wcielenia Syna Bozego, Ojciec Swiety po-
wiedzial, ze jest ona najbardziej radykalnym przejawem ,,zstapie-
nia” 1 unizenia si¢ Boga: Wydaje sie, ze [Bog] poszedt najdalej jak
tylko mogt, dalej juz is¢ nie mogt. Poszedt w pewnym sensie za da-
leko...! Czyz Chrystus nie stal sie ,,zgorszeniem dla Zydow, a gtup-
stwem dla pogan” (1 Kor 1, 23)? Wiasnie przez to, Ze Boga nazy-
wat swoim Ojcem, ze Go tak bardzo objawiat sobq, iz zaczeto odno-
Si¢ wrazenie, ze za bardzo. W pewnym sensie cztowiek juz nie mogt
tej bliskosci wytrzymac i zaczeto protestowac. Ten wielki protest na-
zywa sie naprzod Synagogq, a potem Islamem. [ jedni, i drudzy nie
mogq przyjgc¢ Boga, ktory jest tak bardzo ludzki. Protestujq. ,, To nie
przystoi Bogu”. ,, Powinien pozostac absolutnie transcendentny, po-
winien pozostac czystym Majestatem — owszem, Majestatem petnym
milosierdzia, ale nie az tak, ze sam ptacit za winy swojego stworze-
nia, za jego grzech” (s. 61).
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Refleksja Jana Pawta II jest niestychanie odwazna i niezwykle
przychylna wyznawcom judaizmu i muzulmanom. Papiez sugeruje,
ze pragnienie obrony wizerunku Boga stanowi najglebsza przyczyne,
z ich strony, nieuznania Jezusa. Nie sposob nie zauwazy¢, ze skoro
Nowy Testament stanowi $wiadectwo samoobjawienia si¢ Boga, za-
tem judaizm i islam sg probami obrony Boga podejmowanymi nieja-
ko wbrew Niemu samemu. Dlatego jest to bodaj najtrudniejszy punkt
obustronnych relacji.

,»Kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm”

Takie zdanie zawarli w swoim oredziu biskupi niemieccy, zas Jan
Pawet Il podjat je i podkreslit podczas podrozy apostolskiej do Repu-
bliki Federalnej Niemiec w listopadzie 1980 r. Spotkanie chrzescija-
nina z religig Izraela odbywa si¢ przez pryzmat §wiadomosci, ze Je-
zus, ktory jest przedmiotem naszej wiary, Syn Dziewicy Maryi, tak
samo jak Ona, byl Zydem. Jego ,,zydowsko$¢”, w calym swym bo-
gactwie 1 ztozono$ci, pozostaje misternie wpisana w Bozy plan zba-
wienia ludzkosci i $wiata. To samo dotyczy rowniez tych, ktorzy jako
pierwsi poszli za Jezusem, przyjeli Jego nauke i w Niego uwierzyli:
Z narodu zydowskiego pochodzili Apostolowie, bedgcy fundamenta-
mi i kolumnami Kosciota, oraz bardzo wielu sposrod owych pierw-
szych uczniow, ktorzy oglosili swiatu Ewangelie Chrystusowg (No-
stra aetate, nr 4). Spotkanie z Jezusem i poznawanie Go nie sg moz-
liwe bez spotkania z judaizmem biblijnym, ktory stanowit srodowi-
sko Jego zycia i nauczania.

Jezeli chcemy poznawac Jezusa i coraz lepiej rozumie¢ Jego na-
uczanie, musimy osadzi¢ je w realiach czasu i miejsca, czyli Palesty-
ny I w. ery chrzescijanskiej. Dzigki temu staje si¢ widoczne, ze obok
historii zbawienia istnieje rOwnie wazna geografia zbawienia. Na tym
jednak nie mozna poprzestaé, trzeba bowiem respektowac takze naj-
rozmaitsze uwarunkowania spoteczne, kulturowe, duchowe, psycho-
logiczne, a przede wszystkim religijne, ktore rzucaja $wiatto na te wy-
miary osoby i postannictwa Zbawiciela, ktore sg integralnie zwigza-
ne z Jego cztowieczenstwem, a wigc takze z Jego zydowskoscig. Na-
lezy pamietac, ze wprawdzie judaizm czasoéw Jezusa nalezy do prze-
sztosci, ale jego rozmaite wazne aspekty nie przezyly sie catkowicie
ani nie przemingtly, lecz powracajg w doswiadczeniu religijnym naro-
du zydowskiego i jego wiary w Boga jedynego. Wspotczesny judaizm
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to zywa religia, ktdrej poznawanie moze mie¢ ogromne znaczenie dla
Kosciota i chrzescijan.

Istnieje jednak druga strona tej rzeczywistosci. Dowartosciowu-
jac zydowska tradycje religijng oraz te jej elementy, ktére mogg by¢
warto$ciowe i pomocne dla chrzescijanskiego samorozumienia, trzeba
pamigtac, ze otrzymaliSmy pierwsza czes¢ Biblii, to jest Stary Testa-
ment, nie od wyznawcow judaizmu rabinicznego, lecz od tych Zydow,
ktorzy wyznajac Jezusa jako Mesjasza i Pana, stanowili pierwociny
Kosciota. Oni tez, kontynuujac dzieto rozpoczete przez Jezusa, pod-
jeli i rozwingli chrystologiczng lekture ksiag swietych, ktore ztozyty
si¢ na zbior Tory, Prorokow i Pism. Chrzescijanstwo, wbrew obiego-
wym opiniom, nie jest ,.,religia Ksiegi”, lecz religia Stowa, ktore stato
si¢ Ciatem, religia Jezusa Chrystusa i Jego zbawczego dzieta. To On
nadaje najpetniejszy i najwlasciwszy sens wszystkim ksiggom $wie-
tym i catej rzeczywisto$ci biblijnego Izraela.

W tym konteks$cie bywa czgsto przywolywana teza o tzw. asyme-
trii: chrze$cijanie, by zrozumie¢ siebie, potrzebuja judaizmu i jego wy-
znawcow, podczas gdy religia zydowska rzekomo moze si¢ bez chrze-
$cijanstwa catkowicie oby¢. Nie miejsce tu, by szczegdtowo zajmo-
wac si¢ tg problematyka, lecz nie ulega watpliwosci, ze obie religie,
chrzesdcijanstwo i judaizm, rozwijaty si¢ nie tylko obok siebie, ale tak-
ze ze sobg i wbrew sobie nawzajem. Zatem w spotkaniu z chrzesci-
janstwem roéwniez wyznawcy judaizmu mogg oraz powinni pelnie;j,
lepiej i glebiej zrozumied siebie i swoja wiare. Na podkreslenie zashu-
guje daleko idaca zbiezno$¢ zydowskich i chrzescijanskich oczekiwan
i nadziei eschatologicznych. Wychodzac z dwoch odmiennych punk-
tow widzenia, chrzescijanie i wielu wyznawcow judaizmu wyczekuje
analogicznego celu, a mianowicie przyjscia badz adwentu Mesjasza.
Sprawia to, ze przysztos¢ istnieje dla nas nie tylko jako doczesnosc,
lecz takze jako wiecznos¢, w ktérej majg si¢ spetni¢ obietnice Boze.

Problem odpowiedzialno$ci za Smier¢ Jezusa Chrystusa

Dochodzimy do jednego z najbardziej newralgicznych punktow
relacji chrzescijansko-zydowskich. Przez wieki niemato chrzesci-
jan — a w niektorych okresach przekonanie to bywato niemal po-
wszechne — obarczato Zydoéw, nie tylko zyjacych w czasach Jezu-
sa, lecz 1 we wszystkich nastepnych pokoleniach, odpowiedzialno-
$cig za wydanie na Niego i wykonanie wyroku $mierci. Prowadzito
to do formutowania straszliwego oskarzenia o Bogobojstwo, ktore

Studia Bydgoskie 4 (2010)

—_
(9}



ks. Waldemar Chrostowski

(o)}

Studia Bydgoskie 4 (2010)

przysporzyto Zydom wielu cierpien. Na skutek tego pojawialy sie
poglady, ze chrze$cijanstwo stato si¢ podglebiem i pozywka dla re-
ligijnie i teologicznie motywowanego antyjudaizmu, ktory w swo-
ich najbardziej niebezpiecznych formach i przejawach prowadzit do
zabojczego antysemityzmu.

W Nostra aetate czytamy: A cho¢ wladze zydowskie wraz ze swymi
zwolennikami domagaly si¢ Smierci Chrystusa (por. J 19, 6), jednak-
zZe to, co popelniono podczas Jego meki, nie moze by¢ przypisane ani
wszystkim bez réznicy Zydom wéwczas zyjgcym, ani Zydom dzisiej-
szym. Chociaz Kosciol jest nowym Ludem Bozym, nie nalezy przedsta-
wiaé Zydow jako odrzuconych ani jako przekletych przez Boga, rze-
komo na podstawie Pisma Swietego. Jan Pawet II wielokrotnie pod-
nosit temat odpowiedzialnosci za §mier¢ Jezusa Chrystusa, przedsta-
wiajac go w kategoriach historycznych i teologicznych. Czynit to, po-
dejmujac 1 rozwijajac przekonanie wyrazone w soborowej deklara-
cji: Chrystus przy tym, jak to Kosciot zawsze utrzymywal i utrzymu-
je, meke swojg i Smier¢ podjgt dobrowolnie pod wplywem niezmier-
nej mitosci, za grzechy wszystkich ludzi, aby wszyscy dostqgpili zba-
wienia. Jest wigc zadaniem Kosciota nauczajqcego glosic krzyz Chry-
stusowy jako znak zwroconej ku wszystkim mitosci Boga i jako Zro-
dto wszelkiej taski.

W nauczaniu i katechezie chrzescijanskiej powinno sig¢ stale przy-
pomina¢ o indywidualnej odpowiedzialno$ci za to, czego si¢ dopusz-
czamy, a zarazem wskazywac na istnienie i wartos¢ zbiorowej pamie-
ci, ktora jest osig tozsamosci religijnej ugruntowywanej i rozwijanej
przez kolejne pokolenia wyznawcow Chrystusa. Gdy pojawiaja si¢
w niej pierwiastki, ktore zaciemniajg badz wypaczaja sedno Ewange-
lii, trzeba je rzetelnie rozpoznac, oceni¢ i usungé. W nauczaniu chrze-
Scijanskim nie zabrakto, niestety, pierwiastkow antyzydowskich. To,
ze wiele z nich miato charakter i wydzwiek polemiczny, nie umniejsza
potrzeby usuwania tego balastu ze §wiadomosci wyznawcoéw Chry-
stusa i wypracowywania nowego spojrzenia na Zydow i ich religie,
pozbawionego tadunku niesprawiedliwych oskarzen i ztych emocji.
Jan Pawet Il wytrwale uczyt o potrzebie ,,0czyszczania pamigci”, co
znalazlo wyraz zwlaszcza w jego wypowiedziach w toku przygoto-
wan 1 przezywania Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Nie zabraklo
prosby o przebaczenie wszystkiego, co — jako skierowane przeciw
Zydom i ich religii — przysporzyto im wielkich cierpien, podkopato
zaufanie do chrzescijanstwa i chrzescijan oraz zaciemnito wiarygod-
nos$¢ $wiadectwa, jakie powinnismy dawac §wiatu o wielkosci Bozej
mitos$ci 1 mitosierdzia.
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Chrzescijanska teologia judaizmu
i Zzydowska teologia chrzescijanstwa

Chrzescijanska teologia judaizmu to spojrzenie na religi¢ zydow-
ska i jej ocena pod katem osoby i dzieta zbawczego Jezusa Chrystu-
sa. W $wietle wiary chrze$cijanskiej byloby nieporozumieniem utrzy-
mywac, ze przyjscie Jezusa, Jego nauczanie i dziatalno$¢, Jego meka,
$mier¢ i zmartwychwstanie maja znaczenie dla wszystkich ludzi, ale
nie dla Zydéw, bo oni zawsze byli i pozostajq z Ojcem. Gdyby Jezus
Chrystus nic nie znaczyt dla Izraela jako narodu Bozego wybrania,
dlaczego mialby cokolwiek znaczy¢ dla reszty ludzkosci? Chrzesci-
janstwo byloby wowczas jedynie swoista odmiang ,,judaizmu dla go-
jow”. Z drugiej strony, zydowskie zycie religijne musi mie¢ warto$¢
w oczach Boga, skoro wbrew licznym i wielkim trudno$ciom prze-
trwato i nadal si¢ rozwija. Chrzescijanskie spojrzenie na religie zy-
dowska cechuje zatem charakterystyczna biegunowos¢, ktora spra-
wia, ze nie kwestionujac trwatosci wybrania Izraela i jego przymie-
rza z Bogiem, trzeba przypominaé, ze przymierze i zwigzane z nim
wybranie [zraela oznacza nie tylko przywileje, lecz i odpowiedzial-
no$¢ za wierne §wiadczenie o Bogu.

Zydowska tradycja religijna, tak jak zostala rozwinieta przez ra-
bindw, to nie tylko obojetnos¢ albo milczenie o Jezusie, lecz row-
niez silny sprzeciw wobec Niego i Jego wyznawcow, bedacy w wie-
lu przypadkach odzwierciedleniem analogicznego sprzeciwu wobec
Zydow i judaizmu istniejgcego po stronie chrze$cijanskiej. Wielowie-
kowe podtoze tego stanu rzeczy jest niezwykle ztozone i zapewne po-
zostanie na zawsze przedmiotem kontrowersji i sporow. Jest faktem,
ze normatywne dla religii zydowskiej dzieta zawierajg pierwiastki
antychrzescijanskie, podobnie jak to, ze w pismach chrzescijanskich
nie brakuje pierwiastkow antyzydowskich i antyjudaistycznych. Wy-
znawcy obydwu religii nauczyli si¢ skutecznie wspotdziata¢ we wza-
jemnym oddalaniu si¢ od siebie. Jan Pawet II nie stronit od tych trud-
nych, wregez zapalnych tematow, podejmujac je rowniez podczas piel-
grzymki do Ziemi Swietej odbytej w Wielkim Jubileuszu Roku 2000.

Patrzac z pewnej perspektywy czasowej, nie bedzie niesprawiedli-
we powiedzie¢, ze Kosciot katolicki poczynit w cierpliwym wypraco-
wywaniu nowego spojrzenia na Zydow i ich religie wieksze postepy
niz wyznawcy judaizmu w roéwnolegtym procesie wypracowywania
nowego spojrzenia na Jezusa Chrystusa i chrzescijanstwo. Ogrom-
nym przetomem, ktory — jak dotad — nie zostat nalezycie zauwazo-
ny, jest to, ze w nauczaniu Jana Pawtla Il pojawily si¢ nawigzania do
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zydowskich dziet religijnych, nawet do Talmudu, oraz do zydowskich
autorow i myslicieli. Przyktadowo, w liscie apostolskim Dies Domi-
ni o $wictowaniu niedzieli znalazty si¢ nawigzania do zydowskiego
sposobu przezywania szabatu i poswigconej temu tematowi ksigzki
rabina Abrahama J. Heschela. Przychylnemu otwarciu chrzescijan-
stwa na Zydow i ich religie powinno towarzyszy¢é rownie przychyl-
ne spojrzenie wyznawcow judaizmu na chrzescijanstwo. Nie chodzi
0 wymuszong wzajemnos¢, ale o obustronng zyczliwos¢, na ktorej
powinna si¢ opiera¢ §wiadomos¢ kazdej ze stron o sobie i o partne-
rach dialogu religijnego.

Szoah/Holocaust i antysemityzm

Nie mozna sobie wyobrazi¢ rozmowy z Zydami i judaizmem bez
respektowania tego, czym jest zbiorowa pami¢¢ zydowska o trage-
dii obejmowanej nazwa Szoah, czyli Zaglada, badz Holocaust, czyli
,»ofiara catopalna”. Obok rzeczywistosci 1 symboliki panstwa Izrael
jest to jeden z dwoch najwazniejszych zwornikow wspolczesnej zy-
dowskosci. Wobec silnego akcentowania i eksponowania tych spraw
nie brakuje gltoséw, ze w ostatnich dziesigcioleciach mamy do czy-
nienia ze swego rodzaju ,religia Holocaustu”, ktora zastgpita §wiec-
kim Zydom prawdziwa tradycje religijna. Glosy te pojawiaja sic tez
po stronie zydowskiej, za$ ich sens mozna sprowadzi¢ do ostrzeze-
nia, by nie stawia¢ zydowskosci ponad judaizm.

W Nostra aetate nie znalazto si¢ wyrazne nawigzanie do nazistow-
skiej zagtady europejskich Zydow, nie zabrakto jednak dobitnego po-
tepienia antysemityzmu: Kosciof, ktory potepia wszelkie przeslado-
wania, przeciw jakimkolwiek ludziom zwrocone, pomngc na wspol-
ne z Zydami dziedzictwo, oplakuje — nie z pobudek politycznych, ale
pod wplywem religijnej mitosci ewangelicznej — akty nienawisci, prze-
Sladowania, przejawy antysemityzmu, ktore kiedykolwiek i przez ko-
gokolwiek kierowane byly przeciw Zydom. Jan Pawet 11 wielokrot-
nie przypominat te stowa, podkreslat je i rozwijal. Powolywat si¢ na
swoje szczegolne prawo, wynikajace z tego, ze jest synem ziemi pol-
skiej, na ktorej miaty miejsce dramatyczne wydarzenia narodowo-so-
cjalistycznej eksterminacji Zydow, oraz synem narodu, ktéry rowniez
objety byt planami podobnej eksterminacji. Wasze zagrozenie — po-
wiedziat na spotkaniu 14 czerwca 1987 r. w Warszawie z przedsta-
wicielami polskiej wspolnoty zydowskiej — byto i naszym zagroze-
niem. To nasze nie zrealizowato si¢ w takiej mierze, nie zdgzylo si¢
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zrealizowacé w takiej mierze. Te straszliwg ofiare wyniszczenia po-
niesliscie wy, mozna powiedzie¢, poniesliscie za innych, ktorzy takze
mieli by¢ wyniszczeni.

Istnieje pilna konieczno$¢ solidnej, opartej na wiedzy zrédtowej
i pozbawionej ideologicznych zatozen, refleksji nad okoliczno$ciami
i 1Zeczywistymi przyczynami powstania oraz naturg narodowego so-
cjalizmu jako systemu, ktory obrocit si¢ przeciwko Bogu i czlowie-
kowi, zwracajac swe ostrze rowniez przeciwko wyznawcom Jezusa
Chrystusa. Tej problematyki dotyczy list Jana Pawta II wydany na
50. rocznice zakonczenia Il wojny swiatowej w Europie (1 IX 1995),
ktorego tre$é ma bezposredni zwigzek z kwestig zaglady Zydow i jej
uwarunkowan ideologiczno-politycznych.

Najwazniejsza jednak, takze w spojrzeniu na te sprawy, pozostaje
perspektywa duchowa. Benedykt XVI powiedziat: W latach po So-
borze moi poprzednicy Pawel VI, a zwlaszcza Jan Pawet II, uczyni-
li znaczqce kroki na drodze do polepszenia relacji z narodem zydow-
skim. Ja rowniez pragne is¢ tq samq drogq. Historia relacji miedzy
naszymi dwiema wspolnotami byla ztozona, a czesto rowniez bole-
sna, ale jestem przekonany, ze ,,duchowe dziedzictwo” zgromadzone
przez chrzescijan i Zydow jest zrodtem mgdrosci i natchnienia i moze
nas poprowadzi¢ ku petnej nadziei przysztosci, zgodnie z Bozym pla-
nem (por. Jr 29, 11)"°. Zarazem pamigc o przesziosci pozostaje dla obu
wspolnot moralnym nakazem i Zrodlem oczyszczenia w naszych usil-
nych modlitwach i dziataniach na rzecz pojednania, sprawiedliwo-
Sci, poszanowania godnosci cztowieka oraz pokoju, ktory jest w isto-
cie darem pochodzqcym od samego Pana. Z samej swej natury ow
nakaz zaktada koniecznos¢ statej refleksji nad glebokimi zagadnie-
niami historycznymi, moralnymi i teologicznymi, jakie ukazato do-
Swiadczenie Szoah.

Dialog Kosciota z Zydami i judaizmem nie jest wylgcznie przed-
sigwzieciem spolecznym czy tym bardziej politycznym, nastawio-
nym na dorazne sukcesy i poklask. Wymaga radykalnej zmiany uspo-
sobienia 1 wzajemnego patrzenia na siebie, respektujacej to, co nas
naprawde taczy. Benedykt X VI stawia modlitwe przed dzialaniem.
Wyznawcy religii zydowskiej, rowniez zydowscy uczestnicy dialogu,

10" Papiez powiedzial: I am convinced the , spiritual patrimony” treasured by Christians and
Jews is itself the source of the wisdom and inspiration capable of guiding us toward »a fu-
ture of hope« in accordance with the divine plan (cf. Jer 29:11). W przektadzie na jezyk
polski brakuje wyraznego przytoczenia biblijnego wyrazenia ,,przyszto$¢ nadziei” (Biblia
Tysiaclecia: przysztosé, jakiej oczekujecie).
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nie chcg wspolnej modlitwy z chrzescijanami, a obustronne kontakty
pojmuja i przezywaja zazwyczaj jako wydarzenia spoteczne. A tym-
czasem wiasnie w kontekscie duchowym trzeba tez umiesci¢ wszech-
stronng refleksje nad Szoah, refleksje o profilu historycznym, moral-
nym i teologicznym. Znamienne, ze papiez umieszcza jg po wska-
zaniu na korzysci z obustronnego przetamywania stereotypow i po
zachetach do wspoltpracy. Odbiega to od schematu, jaki dominowat
w dotychczasowych kontaktach, ktore prawie zawsze zaczynaly si¢
od wyeksponowania Szoah w taki sposdb, ze wzglad na ekstermina-
cje miat okreslac i zabarwia¢ cato$¢ pozniejszych debat i rozstrzy-
gnie¢, spychajac strone chrzescijanska na pozycje wspotwinnych za
Ow straszliwy dramat.

Panstwo Izrael, Ziemia Swieta i Jerozolima

Obok pamigci o Holocauscie istotnym zwornikiem wspotczesnej
tozsamosci zydowskiej jest istniejgce od 1948 r. panstwo Izrael, utwo-
rzone po prawie dziewigtnastu stuleciach braku zydowskiej panstwo-
wosci. Solidarno$¢ z nim 1 prowadzong przez nie polityka stanowi dla
wielu Zydow zyjacych w diasporze, czyli poza Izraelem, obowiazek
bodaj wazniejszy anizeli powinnosci religijne. Do czasu pontyfika-
tu Jana Pawtla II Stolica Apostolska nie utrzymywala relacji dyplo-
matycznych z panstwem lzrael, co wladze tego panstwa i miedzy-
narodowe zydostwo interpretowalo jako przejaw zastrzezen religij-
nych i teologicznych wobec zydowskiej suwerenno$ci panstwowe;.
Na nic zdaty si¢ wyjasnienia, ze byto inaczej: warunek nawigzania
przez Watykan stosunkdéw dyplomatycznych stanowito uznanie gra-
nic przez wspdlnote miedzynarodowa, wygaszenie krwawych kon-
fliktow wewnetrznych, a co si¢ tyczy Izraela — takze wyklarowanie
statusu Jerozolimy jako miasta $wigtego trzech wielkich religii mo-
noteistycznych: judaizmu, chrzescijanstwa i islamu.

W soborowej deklaracji Nostra aetate nie ma zadnego nawigzania
do panstwa Izrael ani do wspolczesnej sytuacji w Ziemi Swietej i Je-
rozolimie. To milczenie bywalo przedmiotem rozmaitych komenta-
rzy i domystow, ktorych wspolny mianownik stanowita teza, ze na-
stawienie Kos$ciota wobec panstwa zydowskiego jest w gruncie rze-
czy trwale nieprzychylne. Jan Pawet II potozyt kres tym domystom,
najpierw kilkakrotnie wzmiankujac panstwo Izrael, a nastgpnie coraz
dobitniej podkreslajac jego prawo do istnienia w bezpiecznych grani-
cach oraz prawa Izraelczykéw do Ziemi Swigtej. Jednym z najbardziej
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spektakularnych wydarzen jego pontyfikatu stato si¢ uznanie panstwa
Izrael i nawigzanie z nim w 1994 r. oficjalnych stosunkéw dyploma-
tycznych. Nastapito to, mimo ze granice tego panstwa nadal pozosta-
ja przedmiotem zaognionych kontrowersji, sytuacja na terenie Ziemi
Swietej wcigz jest daleka od zasad sprawiedliwosci, a wbrew dawne-
mu postulatowi umigdzynarodowienia Jerozolimy, ktory w ostatnich
dekadach zostat znacznie ztagodzony, stale postepuje jej ,,judaizacja”.

Zaglada europejskich Zydow, dokonana przez niemieckich na-
rodowych socjalistow, oraz utworzenie panstwa lzrael to dwie oko-
licznosci, ktore mialy decydujace znaczenie dla zaistnienia nowego
klimatu w relacjach miedzy Ko$ciotem a Zydami i judaizmem. Cze-
ste nieporozumienie polega jednak na tym, ze bywaja przedstawiane
jako najwazniejsza, a wlasciwie nawet jedyna, agenda dialogu. Od
Kosciota wymaga sig, by traktowat Szoah jako nieuchronng konse-
kwencje zarzucanego mu wielowiekowego ,,nauczania pogardy” wo-
bec Zydoéw, co oznacza, ze najwazniejszym obowiazkiem jest teraz
ponawianie przeprosin za winy przesztosci. Przeprosiny bylyby od-
bierane jako tym bardziej wartosciowe, im bardziej Kosciot zaanga-
zuje si¢ w popieranie juz nie tylko istnienia Izraela, lecz takze prowa-
dzonej przez niego polityki, zarowno w wymiarze lokalnym, to jest
wobec ludnosci palestynskiej, jak i migdzynarodowym, czyli wobec
aspiracji Izraela na catym Bliskim Wschodzie. W taki sposob czyn-
niki, ktére przyczynily si¢ do nawigzania dialogu, sg przedstawiane
jako jego gtéwny i najwazniejszy cel, usuwajac zupetnie perspekty-
wy religijne i teologiczne.

Nowe impulsy wniosto nauczanie Benedykta XVI. Papiez pod-
kresla, ze spojrzenie Kosciota na panstwo Izrael nie moze si¢ odby-
waé w prozni, ale uwzgledniag to, co si¢ dzieje w Ziemi Swietej i na
Bliskim Wschodzie. Strategia wielu Izraelczykéw i Zydéow miesz-
kajacych poza Izraeclem, ktorzy wiaczaja si¢ w dialog z Kosciotem
i chrzescijanstwem, sprowadza si¢ do tego, by pozyskiwa¢ zwolen-
nikow i sojusznikow popierajacych Izrael i prowadzong przez niego
polityke. Nalezy rozrdznia¢ migdzy rozmaitymi formami krytyczne-
go nastawienia wobec Zydow i ich poczynan politycznych, oscyluja-
cymi od antyzydowskoS$ci po antysyjonizm, bazujacy na wrazliwos$ci
wzgledem sytuacji Palestynczykow na terenie Izraela. Dopiero w tym
kontekscie staje si¢ wyrazniej widoczne, ze jedno z najwazniejszych
wyzwan, jakie stojg przed chrzes$cijanami, polega na przeciwstawia-
niu si¢ wszelkim formom rasizmu i dyskryminacji, w$rod nich tak-
Ze antysemityzmowi.
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Natura i cele dialogu

Dialog Kosciota z religiami niechrze$cijanskimi opiera si¢ na pod-
stawach personalistycznych, a jego podstawowym standardem jest
zacie$nianie relacji migdzyosobowych, traktowane jako ,,jezyk ma-
cierzysty ludzkosci”. Dotyczy to rowniez dialogu chrzescijansko-zy-
dowskiego, ktérego specyfika stanowi o tym, ze ma charakterystycz-
ne dla siebie wymiary teologiczne. W Nostra aetate czytamy: Sko-
ro wiec tak wielkie jest dziedzictwo duchowe wspolne chrzescijanom
i Zydom, $wiety Sobor obecny pragnie ozywié i zalecié obustronne
poznanie si¢ i poszanowanie, ktore osiggng¢ mozna zwlaszcza przez
studia biblijne i teologiczne oraz braterskie rozmowy. Dialog staje si¢
wigc imperatywem chrzescijanskiego sumienia.

Zblizenie migdzy chrzes$cijanami i wyznawcami judaizmu, moty-
wowane przestankami religijnymi, zaktada trzy poziomy: obustronne
poznawanie siebie, wzajemne poszanowanie dla tozsamosci i wrazli-
wosci kazdej ze stron oraz wspolprace wszedzie tam, gdzie jest to po-
trzebne i mozliwe. Samo powigkszanie wiedzy o partnerach i ich reli-
gii nie wystarczy, musi by¢ bowiem motywowane dobra wola i zycz-
liwoscig, bez ktorych do zastarzatych uprzedzen i stereotypow mo-
glyby doj$¢ nowe, nie mniej niebezpieczne. Szacunek dla tozsamo-
$ci innych zaktada troske o widzenie i rozumienie ich tak, jak widza
oni i rozumieja siebie, co wymaga otwartosci i wrazliwosci. Wresz-
cie, wspolpraca stanowi praktyczne potwierdzenie dobrych inten-
cji 1 zyczliwego nastawienia, czytelne dla wspotwyznawcow, ktorzy
nie angazujg si¢ bezposrednio w nawigzywanie relacji migdzyreligij-
nych, a takze dla wszystkich innych ludzi, ktérzy powinni widzie¢,
ze uprzejme stowa przektadajg si¢ na dobre czyny.

Na kazdym z tych poziomoéw Jan Pawet II dokonat prawdziwego
przetomu, dowodzac, ze prowadzenie dialogu to owoc nie tylko re-
spektowania odmiennych sposoboéw rozumienia, lecz i odmiennych
wrazliwo$ci. Obustronne poznawanie si¢ to nie tylko postulat teore-
tyczny, lecz praktyczne postepowanie. Ojciec Swiety chetnie nawia-
zywat do roznych przejawow religijnego i duchowego zycia Zydow,
dajac poznaé, ze zna je i ceni. ROwnie chetnie goscit u siebie w Wa-
tykanie, a takze przyjmowat na audiencjach podczas zagranicznych
podrdzy apostolskich licznych przedstawicieli wspolnot zydowskich,
odstaniajac przed nimi czastke swojej tozsamosci katolickiej i chrze-
Scijanskiej. Bardzo liczne sa dowody glebokiego poszanowania dla
zydowskiej tradycji religijnej, poboznosci, obrzedowosci 1 zwycza-
jow. Lektura wypowiedzi Jana Pawta 11 $wiadczy, ze wiele znaczyty
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dla niego pamig¢ i do§wiadczenia z dziecinstwa naznaczone bliskoscia
koegzystencji polsko-zydowskiej, poszerzone i pogtebione w doro-
stym zyciu takze dzieki osobistym kontaktom i przyjazniom. To samo
nastawienie znalazto wyraz za pontyfikatu Benedykta X VI, chociaz,
co zrozumiate, papiez z Niemiec jest pod tym wzglgdem w trudniej-
szym potozeniu niz papiez z Polski.

Szczegolnie cenny sposob na korzystne poznawanie siebie nawza-
jem i obustronne poszanowanie stanowig studia biblijne i teologiczne
oraz braterskie rozmowy, dzieki ktorym wzrasta wzajemna sympatia.
W ostatnich dziesiecioleciach rowniez i w tych dziedzinach obserwu-
je sie bezprecedensowe postepy. Otwartosé, zaufanie, zblizenie i obu-
stronny szacunek sa tym trwalsze, im bardziej polegaja na $wiadomo-
$ci wspolnych korzeni. Dlatego tak istotng role w relacjach chrzesci-
jansko-zydowskich zawsze odgrywaja aspekty teologiczne.

Wspolpraca i wspolne zadania

Odnowione, nacechowane zrozumieniem i zyczliwoscia, relacje
miedzy Kosciolem katolickim a Zydami i judaizmem nie dotycza wy-
Iacznie elit po obydwu stronach ani nie poprzestajg na poziomie aka-
demickim. Ich owocnos$¢ zalezy przede wszystkim od wdrazania no-
wego nastawienia w myslenie i nauczanie wiernych po obu stronach.
Wilasnie w tym naprawde przejawiaja sie rezultaty wspoltpracy, kto-
rej przewodza osoby traktowane jako promotorzy zblizenia i dialo-
gu. Nie bedzie niesprawiedliwe stwierdzenie, ze ich oddziatywanie po
stronie katolickiej jest zdecydowanie bardziej widoczne niz po stro-
nie zydowskiej. Wynika to w duzej mierze ze struktury obu wspdlnot
religijnych: katolicyzm ma strukture wertykalng, pionows, opartg na
autorytecie papieza, biskupow i duchownych, podczas gdy judaizm
ma strukturg horyzontalna, pozioma, w ktorej autorytet rabina ogra-
nicza si¢ do grona tych, ktorym odpowiada jego nauczanie.

Wspolne zadania to jednak co$ wigcej, cos, co wynika z koniecz-
no$ci dawania wiarygodnego swiadectwa o Bogu jedynym. Podsta-
wowym celem dialogu chrzescijan i wyznawcow judaizmu powinno
by¢ ,,wypelnianie woli Bozej” jako postulat wynikajacy z samej isto-
ty naszych religii. Chodzi wiec przede wszystkim o $wiadectwo da-
wane w $wiecie dotknietym ateizacja, indyferentyzmem religijnym
imoralnym oraz postgpujaca laicyzacja. Na tym tle rysuje si¢ koniecz-
no$¢ wspotpracy w sprawach spolecznych, ktorej celem powinno by¢
przezwycig¢zanie wielkich zagrozen wspoélczesnej ludzkosci, takich
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jak razace dysproporcje i niesprawiedliwosci, przemoc i konflikty
zbrojne, terroryzm i roznoraki wyzysk. To wszystko uderza w god-
nos¢ czlowieka, burzac ja i niszczac, co nie moze nie obchodzi¢ i nie
zajmowac uwagi ludzi religijnych oraz postrzegania naszych powin-
nosci w $wiecie stworzonym i zbawionym przez Boga.

ek

Wszystkie te dylematy i problemy, a takze mozliwos$ci i wyzwa-
nia, wielokrotnie powracaty w wypowiedziach Jana Pawta I i Bene-
dykta XVI. Pojawialy si¢ na kanwie rozmaitych wydarzen, zwlaszcza
podczas papieskiego pielgrzymowania do Ziemi Swietej i na Bliski
Wschéd, oraz w waznych okoliczno$ciach zycia Ko$ciota, jak Jubi-
leusz Odkupienia (1983/1984), Wielki Jubileusz Roku 2000, a takze
Rok Swietego Pawta (2008/2009). Obaj papieze czesto takze zwra-
cali sie do dyplomatoéw i politykdéw, postugujac sie jezykiem dyplo-
macji i wzywajac do kompromisow. Ale to nie dotyczy sfery religij-
nej i teologicznej, gdzie dialog odkrywa tozsamos$¢ stron i ma stu-
zy¢ jej zachowaniu i rozwijaniu, a nie mnozeniu ustgpstw i osiaga-
niu powierzchownych porozumien. Nie wszystkie wysitki zaowoco-
waly jednakowo skutecznie, nie brak tez, niestety, licznych sympto-
mow tego, ze niektore zadania nie zostaty w ogodle podjete. W tych
warunkach lepiej widaé, ze prawdziwy i petny dialog Kosciota z Zy-
dami i judaizmem to wcigz sprawa przysztosci, w ktorej wyznawcy
obu religii maja bardzo wiele do zrobienia.

Summary

“Decalogue” of the Catholic Church’s Dialogue
with the Jews and Judaism

The Second Vatican Council’s document Nostra aetate (28.10.1965) pro-
vides a solid foundation for the Catholic Church’s new approach to the Jews
and Judaism. Almost half a century has passed since the declaration was promul-
gated and now we recognize the most important points of our mutual relations
much better than before. From a Catholic perspective, they can be perceived as
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the “Decalogue” of the dialogue. These include: 1. Common roots and common
spiritual heritage; 2. The Jews as the “elder brothers” of the Christians; 3. The
continuity of the election of Israel; 4. “Whoever meets Jesus Christ, meets Juda-
ism”; 5. The problem of responsibility for the death of Jesus Christ; 6. The Chris-
tian theology of Judaism and the Jewish theology of Christianity; 7. The Shoah/
Holocaust and anti-Semitism; 8. The State of Israel, the Holy Land and Jerusa-
lem; 9. The nature and aims of the dialogue; 10. Cooperation and mutual tasks.
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