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MUZUEMANSKIE POJECIE ZBAWIENIA
W UJECIU POROWNAWCZYM Z DOKTRYNA KATOLICKA

Tresé: 1. Boska ekonomia zbawienia w $wietle Koranu; 2. Proces ksztaltowania si¢ poj¢cia zbawienia; 3.
Tres¢ muzulmanskiego pojgcia zbawienia; Zakonczenie.

Pojecie zbawienia stanowi istotny element w strukturze kazdego systemu religij-
nego. Wprawdzie pojecie to bywa réznie interpretowane i wyrazane przez poszcze-
golne religie, jednak wszystkie one maja charakter zbawczy bowiem prowadza czlo-
wieka do osiagniecia stanu, ktéry mozna najogélniej okresli¢ jako stan trwatego i
niezniszczalnego szczgscia.

Idea zbawienia, uksztaltowana przez doktryng islamu, stanowi szczegélny czyn-
nik integrujacy spolecznos$¢ muzutmanska. Zbawienie bowiem okresla cel, do ktore-
go spolteczno$é ta zmierza, a zarazem przyczynia si¢ do poglebienia poczucia jedno-
$ci w wysitkach zmierzajacych do osiagnigcia tego celu. Charakterystycznym rysem
muzulmanskiego pojecia zbawienia jest jego szerokie znaczenie. Wynika to z mu-
zulmanskiej wizji ekonomii zbawczej oraz z historycznych uwarunkowan, w ktérych
ksztaltowata sie doktryna islamu, a wraz z nig pojgcie zbawienia. Analiza tego poj¢-
cia w konteksécie doktryny katolickiej pozwala odkry¢ zaréwno podobienstwa jak
rowniez istotne roznice zachodzace migdzy islamem a chrzescijafistwem w rozumie-
niu rzeczywisto$ci zbawczej.

1. Boska ekonomia zbawienia w $wietle Koranu

Idea zbawienia $cisle wiaze sie z cala wizja ekonomii zbawczej prezentowana
przez doktryng islamu. W wizji tej dominuje przekonanie o jednosci Boskiego po-
stannictwa. Zgodnie z objawieniem koranicznym, od poczatku dziejéw Swiata Bog
wysylal ludzkosci swoich postancow, ktorzy mieli za zadanie prowadzi¢ ludzi wia-
$ciwymi drogami zbawienia (V1,42; X,47; XII,30; XV1,36)' Poslancy ci, jezeli po-
zostawali wierni swemu postannictwu, przekazywali w sposob nienaruszony Stowo
Boga. Zasadnicza trescia tego Stowa jest przypomnienie czlowiekowi o jego niezwy-
ktej godnosci i przeznaczeniu, a zarazem zaproszenie, aby czlowiek poprzez swoje
zycie realizowal swe uprzywilejowane odniesienie do Stwoércy.

'w artykule wykorzystano polski przeklad Koranu dokonany przez J. Bielawskiego, Warszawa 1986.
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Wedhug doktryny islamu, poczawszy od stworzenia Adama, ktory stal si¢ pierw-
szym postancem Bozym, gdyz pierwszy przyjat Slowo Boze i w imieniu ludzkosci
odpowiedzial twierdzaco na pytanie Stwoércy: "Czy Ja nie jestem waszym Panem”
(VIL172), Bog na przestrzeni dziejéw Swiata nie zaprzestat objawia¢ si¢ ludziom.
Owa idea, ze Bég za posrednictwem swoich postaficow, do ktérych tradycja muzul-
marnska zalicza rowniez wielu prorokow biblijnych, przemawiat do ludzkosci w roz-
nych miejscach i w kazdym czasie, stanowi istote muzuimanskiej historii zbawienia.’

Wobec przekonania o jednosci Boskiego postannictwa muzulmanska ekonomia
zbawcza nie odrzuca wczesniejszych objawien, do ktérych zalicza judaizm i chrze-
Scijanstwo. Objawienie koraniczne czgsto nawiazuje do tresci ksiag biblijnych pod-
kreslajac, ze sa to ksiegi objawione przez Boga. "Wierzymy w Boga i w to, co nam
zestat, w to, co zostalo zestane Abrachamowi i Isma’ilowi, Izaakowi i Jakubowi, jak i
plemionom; i w to, co zostato dane Mojzeszowi, Jezusowi i prorokom - od ich Pana"
(111,84). Objawienie koraniczne potwierdza wigc wiarygodnos¢ wczesniejszych ob-
jawien, a zarazem glosi, ze je oczyszcza z wszelkich znieksztalcen oraz dopetnia
(V,82-84).°

Objawieniu Bozemu, przekazanemu ludzkosci za posrednictwem Jezusa, doktry-
na islamu przypisuje szczegdlna doniostos¢ w ekonomii zbawienia. Koran przyznaje
wyjatkowe pochodzenie Jezusa (XIX, 19-34), wskazuje na posiadana przez Niego
moc czynienia cudéw (V, 110-116). Jednak doniostos¢ postannictwa Jezusowego nie
wynika z Jego Synostwa Bozego ktére doktryna muzulmanska odrzuca jako bluz-
nierstwo (IX,30; XIX, 88-92), ani tez z dokonanego przez Niego dzieta odkupienia,
ktorego potrzeby teologia islamu nie uznaje. O niezwyktym znaczeniu postannictwa
Jezusa, wedlug nauki muzulmanskiej, decyduje fakt, iz wraz z Jego dziatalnoscia
Boskie orgdzie nabralo charakteru uniwersalnego, wykraczajacego poza granice jed-
nej tylko grupy ludzkosci, Ponadto, w przekonaniu islamu, Jezus zapowiadat i przy-
gotowywat przyjscie Muhammada i jego postannictwa.*

W muzutmanskiej wizji ekonomii zbawienia Muhammad stanowi "piecz¢é proro-
kow" ("hatamu an-nabiyyin") (XXXII1,40). Wraz z jego przyjsciem i przekazanym
za jego posrednictwem objawieniem Bozym cykl objawienia zostal zamkiigty. Uko-
ronowaniem tego cyklu, wedlug doktryny islamu, jest Koran zawierajacy Stowo Bo-
ga, a zarazem uwierzytelniajacy i dopelniajacy wczesniejsze objawienia. Czlowiek
wezwany jest, aby czerpaé ze Stowa Bozego, gdyz ono stanowi $wiatlo i drogg pro-
wadzaca do celu zycia ludzkiego, czyli do zbawienia.

Istote muzulmanskiej wizji historii zbawienia stanowi idea, ze Bog zawsze obja-
wia si¢ ludzkosci w réznych miejscach i w kazdym czasie. Wprawdzie zmianie pod-
legaly uwarunkowania kultu oraz spoleczna organizacja wspdlnot, do ktorych obja-
wienie bylo kierowane, jednak Stowo Boga, wedlug doktryny islamu, pozostawato
niezmienne i zawsze przypominalo cziowiekowi o jego szczeg6lnym odniesieniu do

2 por. M. TALBI, "Muzutmariska wizja historii zbawienia", WDr 1987, nr 1/161, 47.
* Por. L. GARDET, La cité musulmane. Vie sociale et politique, Paris 1970, 57n.

4 Por. M. TALBI, "Muzutmanska wizja historii zbawienia", art. cyt., 48.
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Stwércy. Natomiast brak jest w powyzszej wizji, tak charakterystycznego dla dok-
tryny chrzescijanskiej, dramatu pierwszego niepostuszenstwa czlowieka wzgledem
Boga oraz zwiazanego z nim pojecia dziedzicznego grzechu pierworodnego. Brak
Jest réwniez szczegdlnej interwencji zbawczej Boga, ktorej celem byloby wyzwole-
nie cztlowieka z niewoli grzechu oraz przywrdcenie pierwotnej harmonii, jaka istniata
mi¢dzy Bogiem a cztowiekiem.

Relacje Koranu o wczesnych dziejach pierwszych ludzi sa bardzo zblizone do
analogicznych opiséw biblijnych. Wskazuja bowiem, ze juz na poczatku dziejow
$wiata mialo miejsce niepostuszenstwo cztowieka wzglgdem Boga, czyli "pierwotna
wina" Jednak zasigg tej winy zostal przez teologi¢ muzulmanska ograniczony do
pierwszych rodzicow ludzkosci. Islam bowiem zdecydowanie odrzuca ideg grzechu
pierworodnego, ktory pozostawilby skaze na naturze ludzkiej i ktéry wymagalby
szczegolnej interwencji zbawczej Boga. Wprawdzie pierwszy grzech niepostuszen-
stwa, jak glosi doktryna muzutlmanska, wyzwolit w ludziach sklonno$é¢ do innych
grzechéw, jednak cziowiek rodzi si¢ naturalnie dobry i nic nie znieksztatca jego na-
tury, ani jego woli. Jezeli czlowiek jest niedoskonaty, to dlatego, ze jest cztowiekiem,
jedyna zas doskonaloscia jest Bog.®

Odrzucenie idei grzechu pierworodnego oraz potrzeby szczegdblnej interwencji
zbawczej Boga, w sposob zasadniczy wplywa na muzulmanska wizj¢ zbawienia i
sprawia, ze w wizji tej brak jest okreslen najbardziej wlasciwych dla chrzescijanskiej
koncepcji zbawczej, takich jak: zbawienie i zbawiciel. W swietle teologii katolickiej
bowiem pojecie zbawienia $cisle wiaze si¢ z ideg grzechu pierworodnego i wynika-
jaca z niej interwencjq zbawcza Boga.

Wedhug objawienia biblijnego, czlowiek stworzony na obraz Boga Stworcy i po-
wolany do uczestnictwa w $wigtym zyciu Bozym (KDK 18)%, juz na poczatku swojej
historii naduzyt swojej wolnosci i przeciwstawit si¢ Bogu, pragnac poza Nim osta-
gnaé stan szczescia (KDK 13). Nastapit wigc grzech pierworodny, czyli przekrocze-
nie Bozego nakazu, przez ktore czlowiek zszedt z drogi zycia dziecka Bozego. Kon-
sekwencje tego grzechu okazaly si¢ tragiczne dla czlowieka i jego potomstwa. Na-
stapila utrata raju oraz degradacja w swiat tylko natury, gdzie panuje dysharmonia
wiodaca przez cierpienie ku smierci.

W przeciwienstwie do doktryny muzutmanskiej teologia katolicka nie ogranicza
zasiegu grzechu pierworodnego do pierwszych ludzi, lecz podkresla, ze jest on dzie-
dziczony przez wszystkich potomkéw Adama (KDK 13). Wedhug doktryny katolic-
kiej grzech pierworodny dokonat trwatego zranienia natury ludzkiej i przyczynit si¢
do ostabienia ludzkiej woli. Zniszczyt zasadniczy lad ustalony przez Stwérc¢ oraz
wlaéciwe nastawienie czlowieka wobec samego siebie, wobec innych ludzi oraz

5 Por. H. NASR, Idee i wartosci islamu, Warszawa 1988, 26; zob. réwniez R. CASPAR, "La recherche

du salut dans I'islam", w: Religions. Thémes fondamentaux pour une connaissance dialogigue, pr. zb.,
Rome 1970, 121.

¢ w przedstawieniu doktryny katolickiej wykorzystano m. in. dokumenty Soboru Watykariskiego 11
(Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznani 1986).



224 KS. RAFAL MARKOWSKI

wszystkich rzeczy stworzonych (KDK 13). Wola czlowieka ostabiona grzechem
pierworodnym, latwiej ulega stabosciom natury ludzkiej oraz skionna jest do prze-
kraczania zasad prawa moralnego (KDK 134; DSP 7; DA 7).

Tragiczne skutki grzechu pierworodnego, w odniesieniu do calej ludzkosci, wy-
magaly, wedtug teologii katolickiej, szczegblnej interwencji zbawczej Boga. Inter-
wencja ta znajduje sie u podstaw wilasciwej chrzescijanistwu wizji zbawienia, zas$ jej
celem miato byé przywrécenie zyciu czlowieka i Swiatu utraconego fadu Bozego.
Realizacja owej interwenc)i Boga byl Bozy plan zbawienia, stopniowo dokonujacy
si¢ na przestrzeni dziejow $wiata, okreslany mianem historii zbawienia (KO 2,15; Kl
6,102). Momentem szczytowym owej zbawczej interwencji Boga bylo Jego wkro-
czenie w histori¢ ludzkosci w sposoéb jedyny i niepowtarzalny w osobie Jezusa Chry-
stusa - Syna Bozego (KK 2,3,7; KO 1; KDK 22).

O ile wigc islam, odrzucajac ide¢ dziedzicznego grzechu pierworodnego, wyklu-
cza potrzeb¢ zbawczej interwencji Boga, o tyle interwencja ta znajduje si¢ w cen-
trum doktryny chrzescijanskiej i $cisle wiaze si¢ z katolicka koncepcja cztowieka.
Moca bowiem zbawczego planu Boga, wedlug tej koncepcji, cztowiek zostat wyzwo-
lony z niewoli grzechu pierworodnego i wprowadzony we wspdlnote dzieci Bozych.
Nastapilo usynowienie cztowieka przez task¢ Boza, rozumiang jako dzialanie Boga
w cztowieku, niczym przez czlowieka nie zastuzone i plynace catkowicie z Bozej
mitosci, oraz wyniesienie cziowieka do porzadku nadprzyrodzonego. Zgodnie z dok-
tryna katolicka, dzigki tasce Bozej, czlowiek przekracza status stworzenia, staje sie
podobny do samego Boga i uczestniczy w naturze Bozej.’

Rozbieznos¢ migdzy teologia muzuimanska a chrzescijaniska w zakresie nauki o
grzechu pierworodnym i naturze czlowieka sprawia, ze teologia muzutmanska wska-
Zujac na rzeczywistos¢ zbawcza nie uzywa okreslen najbardziej charakterystycznych
dla doktryny katolickiej, takich jak: zbawienie i zbawiciel, lecz stosuje terminy: fawz
i falah, ktére znacza: sukces i powodzenie.'® Sukces ten rozumiany jest zaréwno w
sensie doczesnym, jak i wiecznym. Zrédlem takiej wiasnie interpretacji rzeczywisto-
Sci zbawczej sq w znacznej mierze uwarunkowania historyczne, w ktorych rozwijata
si¢ doktryna islamu.

2. Proces ksztaltowania si¢ poj¢cia zbawienia

Muzuimanska idea zbawienia ksztaltowala si¢ sukcesywnie wraz z rozwojem
doktryny islamu. Objawienie koraniczne z okresu mekkanskiego nie porusza bezpo-
s$rednio tematu zbawienia. Natomiast giéwnym i pierwszoplanowym jego postaniem

7 Por. H. De LUBAC, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, tum. M. Stokowska, Warszawa 1988.
21n; zob. réwniez K. RAHNER, Podstawowy wykiad wiary, tlu. T. Mieczkowski, Warszawa 1987, 95n.

% Por. J. IMBACH, Wielkie tematy Soboru, ttum. M. Szafrafiska-Brandt, Warszawa 1985, 7nn; zob.
réwniez M. D. CHENU. Lud Bozy w swiecie, thu. Z. Wiodkowa, Krakéw 1968, 136n.

? Por. L. KU, A. ZUBERBIER, "Czlowiek - interpretacja teologiczna”, w: EK, t. 3, 917.

9 por. R. CASPAR, "La recherche du salut dans I’islam”, art. cyr., 124n.
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Jest gloszenie sprawiedliwosci spolecznej. W ramach tego postania islam gwattownie
wystepuje przeciwko bogatym krzywdzicielom i czyni si¢ obrofica uciskanych.
Wzywa bogaczy, aby wyrzekli si¢ chciwosci i sprawiedliwie traktowali swoich braci.
Czyniacym niesprawiedliwo$¢ zapowiada karg, jezeli nie w tym zyciu, to w zyciu
przysztym. W dzien sadu bowiem znajda sie oni przed Bogiem jedynym i beda mu-
sieli odpowiedzie¢ za najmniejsza nawet czastke zta. Biednym za$ i uciskanym Ko-
ran zapowiada nagrode w postaci wszelkich radosci, jakich zaznaja w ogrodzie raju
(XC,12-20; XCIX,6-8; CIV,1-9; CX1,1-5)."

W kontekscie gloszonej w Mekce sprawiedliwosci spolecznej i eschatologii doktry-
na islamu uksztaltowala pojgcie zbawienia rozumianego jako osiagnigcie rajskiego
szczgscia w Zyciu przyszly. W takim ujgciu celem czlowieka bytoby zapewnienie sobie
losu szczgsliwych w ogrodzie rajskim. Natomiast wobec takiej interpretacji rzeczywi-
stodci zbawczej islam okresu mekkanskiego glosil, iz zycie ziemskie cziowieka nie jest
celem samym w sobie. Zycie ludzkie, jak réwniez zycie wszelkich stworzen ziemskich,
Jest czyms przemijajacym, po nim za$ nastapi dzien sadu (XVIIL,7-8, XXVIII, 60-61).
Natomiast dobra tego Swiata stanowia niebezpieczenstwo dla wiary ludzkiej, ponie-
waz odwracajg czlowieka od Boga (XV,3; XXIX,25). A zatem holdowanie zyciu
ziemskiemu oznacza utratg szczgscia zycia przysztego (XLII,16-20)."

W Medynie, do ktérej Muhammad przybyt w 622 roku opuszczajac wrogo nasta-
wiong spotecznos$¢ Mekki, muzulmanska nauka o zbawieniu poczatkowo pozostawa-
fa taka sama. Jednak zmieniajace si¢ okolicznosci sprawily, ze doktryna islamu row-
niez ewoluowala. Sukcesy armii muzulmanskiej, zapewniajace zwycigstwo "praw-
dziwej religii", zdobycie Mekki w 630 roku oraz przyjecie islamu przez wigkszo$¢
plemion arabskich sprawily, ze uksztaltowat si¢ ideal spotecznosci muzuimanskiej,
za$ objawienie koraniczne nabrato ostatecznego ksztattu."

Dominujacym pojeciem tego okresu bylo pojecie "$wigtej wojny"”, ktére) celem
byla obrona, a zarazem szerzenie religii islamu. Pojecie to mialo wowczas wplyw
rowniez na ksztattowanie si¢ nauki o zbawieniu. Bog jedyny, ktéry w Mekce byt
przede wszystkim Bogiem czuwajacym nad biednymi i pokrzywdzonymi, w Medy-
nie stal si¢ Bogiem wojny. Jest to obraz Boga armii, ktory wzywa do walki z nie-
wiernymi, wysylta swoich aniotéw, aby wspomagali muzulmanéw w walce, sam za$
wypuszcza strzaly i zabija nieprzyjaciol, aby zapewni¢ zwycigstwo "prawdziwe;j reli-
gii" (I1,250-251; II1,124-125; VIIL,9-12).%

W medynskim okresie ksztaltowania si¢ spotecznosci muzuimanskiej, a zarazem
formowania przez objawienie koraniczne pojgcia zbawienia, sukces historyczny zo-
stal wpleciony w strukture wiary. Sukces doczesny i powodzenie ziemskie staly sig

"' Por. J. BERTUEL, L’islam, ses véritables origines: essai critique d'analyse et de synthése, Paris
Nouv. Ed. Latines 1981, t. 1, 169, 174n; zob. réwniez M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Narodziny islamu,
tlum. M. Oledzka, Warszawa 1988, 66n.

"2 Por. R. CASPAR, "La recherche du salut dans I’islam", art. cyt., 120.
'* Por. M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Narodziny islamu, dz. cyt., 81nn.

" por. R. CASPAR, "La recherche du salut dans I’islam", art. cyt., 126.
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dla wspélnoty islamu najwyzszym znakiem Bozej taskawosci i prawdziwosci obja-
wienia koranicznego. Tym samym sukces doczesny stal si¢ integralnym elementem
muzulmanskiej rzeczywistosci zbawcze;j.

3. Tre$¢ muzutmanskiego pojgcia zbawienia

Potrzeba sukcesu ziemskiego oraz pragnienie osiagnigcia szczg¢scia wiecznego
ostatecznie uksztaltowaly muzutmanskie pojecie zbawienia. Pojgcie to ogarnia zycie
ludzkie zaréwno w jego wymiarze doczesnym, jak i wiecznym, oraz zmierza do za-
pewnienia wspdlnocie szczescia i powodzenia w tych samych dwoch wymiarach.
Wyraza natomiast dazenie islamu do sharmonizowania dwoch aspektow, ktore sta-
nowia stron¢ materialng i duchowa natury ludzkiej.

Znamienng cecha religii islamu, wedlug doktryny muzulmanskiej, jest jej gleboki
umiar i praktyczny sposéb patrzenia na cztowieka i jego zycie. O czlowieku bowiem
decyduje zaréwno cialo, jak i dusza. Elementy te stanowia integralna calos¢, a zarazem
potrzebuja pokarmu, aby mogly si¢ rozwija¢. Wobec powyzszego, doktryna islamu
glosi, iz wiemny powinien bra¢ obficie, ale z umiarem, swoja cz¢s¢ dobr i radosci do-
czesnego Zycia, nie zaprzepaszczajac przy tym radosci Zycia wiecznego. W ten sposob
uksztattowat si¢ "ideal dwéch zywotéw" zwany tez "ideatem zlotego srodka" °

Uformowany przez teologi¢ muzulmanska "ideat ziotego Srodka" zmierza do
osiagnigcia stanu réwnowagi pomigdzy dazeniami ciafa i ducha ludzkiego. Wsp6t-
czesna teologia muzulmanska czesto odwoluje sie do tego idealu podkreslajac, ze
stanowi on argument potwierdzajacy wyzszos¢ islamu nad innymi religiami. Jeden z
teologéw muzutmariskich wyrazit to w stowach: "Islam nadszedt, gdy ludzkos¢ osia-
gnela wiek rozumu. Przedstawit si¢ jako religia "zlotego srodka” (11,143) i duzej war-
tosci, nie zaniedbujaca ani ciata, ani duszy i oddajaca co nalezy jednemu i drugiemu.
Nie wymagat wigc zycia pelnego wyrzeczen. Nie zabronil korzystania z zycia. Nie
powiedziat do zadnego ze swoich adeptéw: «Sprzedaj wszystkie swoje dobra i idz za
mna», jak to uczynit Jezus - pokdj niech z nim begdzie. Ale prorok Muhammad od-
powiedziat jednemu ze swoich bogatych towarzyszy, pytajacemu go o to, jaka ma
czyni¢ jalmuzne. Daj jedng trzecia twoich dobr i bgdzie to duzo. Lepiej, abys pozo-
stawit swoich spadkobiercéw bogatych niz na fasce innych.'®

5 por. M. HusaAIN, "Islam w Zzyciu dzisiejszych muzulmanéw", Znak 12(1960) nr 9, 1149;-zob.
rowniez R. CASPAR, "Le role salvifique de la foi et des oeuvres en islam", SMis (1981) nr 30, 120n.

16 »L*islam est venu alors que ’humanité avait atteint son ag de raison. Il s’est présenté comme une
religion du juste milieu (Coran 11, 143), de grande valeur, qui n'a néligé ni le corps ni I'dAm mais accordé
son dii 2 et a I’autre. Ainsi, il n’a pas rendu obligatoire la vie de mortification. Il n’a pas defendu la vie
de jouissance. Il n’a dit & de ses adeptes "Va, vends tes biens et suis-moi", comme I'a dit Jésus sur lui la
paix. Mais le Prophéte Mohammed a répondu A u homme tr&s riche, qui le consultait sur les aumdnes
qu’il devait faire: «Le tiers, et encore, le tiers c’est beaucoup. Il vaut mieux laisser tes héritiers riches
plutdt que des les laisser a charge a d’autres»”, M. Y. MOUSA, Falsafat al-akhlaq fi-i-islam, Kair 1945,
208, cyt. Za: M.M. ANAWATI, L. GARDET, La mystique musulmane : aspecls et tendances - expériences et
techniques, Paris Vrin 1961, 17.
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Ideat "ziotego Srodka", uksztaltowany przez teologie muzuimanska, nie znajduje
swego odniesienia w doktrynie chrzescijanskiej. Wprawdzie chrzescijanstwo uznaje
znaczenie historii $wiata, w strukture ktorej, wedlug nauki katolickiej, wiaczony jest
Bozy plan zbawienia (KO 2,15). Nadaje réwniez owej historii szczegdlng wartos¢
poprzez szczytowy moment tego planu, ktérym bylo wkroczenie Boga w histori¢
ludzkosci w sposob jedyny i niepowtarzalny w osobie Jezusa Chrystusa - Syna Bo-
zego (KK 2,3; KDK 22). Tym samym doktryna chrzescijafiska uznaje obecnos$¢ Bo-
ga i Jego Opatrznosci w historii. Akceptuje rowniez dazenie czlowieka do Boga
przez historig oraz przez uczestnictwo w zyciu doczesnym."

Jednak sukcesy i powodzenie doczesne chrzescijanina nie stanowia argumentu
potwierdzajacego prawdziwos¢ wiary chrzescijanskiej, ani tez istotnego elementu
rzeczywistosci zbawczej. Przeciwnie, w sensie doczesnosci chrzescijanstwo rozpo-
cze¢lo sie od przeciwnosci i kleski, jaka byta $mier¢ krzyzowa Jezusa Chrystusa. Sta-
nowi ona istote katolickiego pojecia zbawienia. (KDK 22; DK 12; KL 5: KK 48).

Przez Wcielenie Chrystusa i dzieto odkupienia zostal uswiecony i zbawiony caty
czlowiek i wszystkie rzeczywistosci ziemskie. Laska Boza rozlana jest wszedzie, a
Jej narzedziem, wedlug nauki katolickiej, moze sta¢ sig cala rzeczywisto$¢ doczesna.
Nie nalezy wigc od niej uciekaé przez wewnetrzng izolacje, trzeba za$ wchodzié
czynnie w otaczajacy $wiat poprzez pozytywne dzielo mitosci do wszystkich i
wszystkiego oraz odkrywaé w nim Boga.

Jednakze zmierzanie chrzescijanina do Boga poprzez uczestnictwo w zyciu do-
czesnym powinno by¢ polaczone z gotowoscia do wyrzeczenia sig $wiata tak, by do-
czesnos¢ nie przestonita czlowiekowi celu ostatecznego. Wyzbycie si¢ bowiem dobr
materialnych staje sig¢ koniecznoscia wowczas, gdy dobra te sa przeszkoda w dazeniu
do Boga. Rzeczywisto$¢ doczesna, w swietle nauki katolickiej, nabiera wartosci wte-
dy, gdy jest ukierunkowana na rzeczywistos¢ duchowa, pozwala odkry¢ Boga i stuzy
czlowiekowi do osiagniecia zbawienia, ktérego pelnie stanowi zycie wieczne."®

Wedtug doktryny chrzescijanskiej cata historia zbawienia dokonujaca si¢ na prze-
strzeni dziejéw $wiata zmierzala do tego szczegdlnego momentu, w ktdrym Jezus
Chrystus  Syn Bozy przyjat ludzka naturg i stal si¢ podobny do ludzi we wszystkim
oprécz grzechu (KDK 22). Przez doskonata mifos¢ i postuszefistwo woli Ojca, co
znalazlo najwyzszy wyraz w $mierci na krzyzu, dokonat On szczegolnej interwencji
zbawczej. Tym samym ofiara krzyzowa Jezusa Chrystusa stata si¢ zadosc¢uczynie-
niem za obraze Boga, a zarazem wyzwolita cztowieka z niewoli grzechu. Wydarzenie
krzyza oraz krew Syna Bozego, przelana na krzyzu, staly si¢ wigc narzedziem prze-
blagania oraz bezposrednia przyczyna okupienia cziowieka. (KDK 22; KL 5)."

Zgodnie z doktryna katolicka, przez odkupienie i usprawiedliwienie zostala otwarta
catej ludzkosci oraz kazdemu cztowiekowi z osobna, droga do pehni zbawienia. Ozna-
cza za$ ono ostateczne zycie wieczne czlowieka we wspolnocie z Bogiem Jest to

" Por. J. IMBACH, Wielkie tematy Soboru, dz. cyt., Tn,
'® por. J. NIPARKO, "Asceza w Kosciele katolickim", w: EK, t. 1, 989n.
'° Por. H. De LuBac, Katolicyzm, tlum. M. Stokowska, Warszawa 1988, 21n.
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szczegolna jednosé przez mitos¢ z Bogiem oraz udzial w wewnetrznym zyciu Tréjcy
Swietej. Jednak osiagnigcie pelni zbawienia wymaga od cztowieka pragnienia rozpo-
czecia nowego zycia wolnego od grzechu, ktory jawi sig jako najwigksza przeszkoda
w zjednoczeniu z Bogiem (KDK 13; KK 36).%°

Perspektywa zycia wiecznego stanowi element istotny zar6wno w muzuimanskiej,
jak i chrzescijanskiej wizji rzeczywistosci zbawczej. Sprawia to, ze istnieje w tym za-
kresie wiele poj¢¢ wspdlnych, takich jak: zmartwychwstanie powszechne, sad osta-
teczny, kara potepienia wiecznego lub nagroda wieczna w raju. Jednak zachodzi roz-
bieznos¢ migdzy powyzszymi doktrynami w interpretacji owych pojec.

Zardowno w Swietle teologii muzulmanskiej, jak i chrzescijanskiej, zbawienie
wieczne wiaze si¢ z celem ostatecznym cziowieka. Celem tym jest powrot cziowieka
do Boga, od ktérego czlowiek wyszedt jako stworzenie (11,210; 11, 245; 111,55; V1,60;
KDK 3;18). Powr6t ten faczy si¢ bezposrednio z momentem $mierci, a nastgpnie z
wizja zmartwychwstania powszechnego. To natomiast oznacza zakonczenie dziejow
$wiata oraz sad powszechny rozstrzygajacy o przeznaczeniu do zbawienia lub pote-
pienia wiecznego.”'

Objawienie koraniczne wskazuje wprawdzie, ze sad powszechny dokona si¢ w
oparciu o czyny kazdego cztowieka (I1L,55-57; 1IL,185; ; IV,141; X,45; XLV,26. W
istocie jednak linia podziatu migdzy zbawionymi a pot¢pionymi biegnie przede wszyst-
kim miedzy wyznawcami religii islamu a niewiernymi (II,85; IV,42; V1,21-27; V1,31;
X,28-29; XI1,39-40; XXII,56-57). W takim ujeciu moralnos¢ czynow ludzkich oraz
ich znaczenie dla oceny wartosci Zycia ludzkiego pozostaja dla doktryny islamu na
dalszym planie.” Natomiast teologia katolicka, podkreslajac warto$¢ wiary religijnej,
a zarazem dopuszczajac wielorakos¢ drég prowadzacych czlowieka do zbawienia
(KK 16), kresli taka wizje sadu ostatecznego, w ktdrej najistotniejszymi sg wszelkie
czyny ludzkie. Czyny te bowiem wyrazaja dazenie cztowieka do Boga lub odwroce-
nie sie od Niego (KK 48; KDK 45,93).”

Rozbieznos¢ migdzy doktryna muzuimanska a chrzescijanska zaznacza si¢ réwniez
w interpretacji i przedstawianiu wizji zZycia wiecznego. Wynika ona przede wszystkim
z faktu, iz muzuimanin, wedhug doktryny islamu, przezywa swoja wieczno$¢ dusza i
cialem. Stad objawienie koraniczne charakteryzuje si¢ materialnym, a niekiedy na-
wet zmyslowym ujmowaniem wiecznosci.?*

Pieklo okre$lane jest pojeciem "ognia" (nar) lub "gehenny" (§ahannam). Zarysowa-
ny za$ w Koranie obraz cierpieni piekielnych, zaréwno fizycznych, jak i moralnych, jest
wyrazem najwyzszego poniZenia, zniszczenia i upokorzenia ludzi, ktérzy w swoim Zzy-

2 por. Y. CONGAR, Koscict jako sakrament zbawienia, ttum. T. Mazus, Warszawa 1980, 166n.

2 Por. J. BERTUEL, L ‘islam, ses véritables origines, dz. cyt., t. 1, 169nn; zob. réwniez J. NOSOWSKI,
Teologia Koranu, Warszawa 1970, 225-236.

22 por. J. NOSOwSsKI, Teologia Koranu, dz. cyt., 243; zob. réwniez M. TALBI, "Muzulmariska wizja
historii zbawienia", art. cyt., 50, 53.

2 Por. M.C. VANHENGEL, J. PETERS, "Smieré i zycie przyszie”, Concilium 1966-67, 1-10, 328.

24 Por. L. GARDET, L 'Islam : religion et communauté, Paris : Desclée de Brouwer 1967, 97.
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ciu postgpowali wbrew woli Bozej, a szczegdlnie tych, ktérzy odrzucili wiare w jedy-
nego Boga (VIIL 14; IX,17; XI,106; XIII,18; XV1II,29). Natomiast ludzie, ktorzy t¢ wia-
r¢ przyjeli oraz spehniali nakazy Boze, osiagna Zycie w szczesliwosci rajskie;j.

Raj, okreslany pojeciem "ogréd" (ganna), przedstawiony jest w objawieniu kora-
nicznym bardzo materialnie (I1,25; III,15: IX,72; XIII,35; XVIII,31; XLIII,70-73).
Jest to obraz bedacy udoskonaleniem stosunkow miedzyludzkich, z ktérego wyelimi-
nowano nieszczgscia i cierpienia, spotggowano za$ doznania przyjemne. Wspdlcze-
sna egzegeza muzutmanska broni si¢ przed zarzutem o zbyt materialne ujmowanie
wiecznosci, podkreslajac, ze Koran zawiera alegorie, bez identycznosci przedstawia-
nych w nich istot z rzeczami czy istotami ziemskimi.”

Objawienie koraniczne wskazuje, ze szczgScie w raju zwiazane jest z wizja Boga
(XVIIL,28, LV,26-27; LXXVI1,9). Jednak wizji tej nie mozna utozsamiaé z chrzesci-
Janska visio beatifica. W islamie bowiem wizja ta ma charakter przelotny i zwigzana
Jjest z chwilowym ukazaniem si¢ Boga. Nie wskazuje natomiast dziatania przeksztal-
cajgcego i uszczeSliwiajacego, tak jak ma to miejsce w chrzescijanskiej wizji zba-
wienia wiecznego.

Teologia katolicka okre$la petni¢ zbawienia wiecznego jako uszczgsliwiajace wi-
dzenie Boga (visio beatifica). Widzenie to jest celem i speinieniem czlowieka, a $ci-
Slej dopelnieniem ziemskiego trwania cztowieka w Bogu przez task¢ Boza. Przez
taske Boza i widzenie Boga nalezy bowiem rozumie¢ dwie fazy jednego i tego same-
go wydarzenia uwarunkowanego przez czasowosé czlowieka.”

Okreslajac wieczna wizj¢ Boga teologia katolicka podkresla, ze nie jest ona chwi-
lowym widzeniem Boga, lecz jest rzeczywistym wejsciem cziowieka w krag Oséb
Bozych, czyli udzialem w zyciu Tréjcy Swigtej. Oznacza wigc, ze Bog objawia zba-
wionym pelni¢ swego Zycia i swej mitosci, ze otwiera przed nimi cala glebig swej
prawdy i tajemnice swojej rzeczywistosci.”” Wprawdzie w wizji tej Bog pozostaje
nadal Bogiem, czyli pozostaje niewyrazalna tajemnica, ktéra jako jedyna jest zrozu-
miata sama przez si¢ i ktora pozostaje naprawde dostgpna tylko w adoracji. Jednak
dla czlowieka, wedtug teologii katolickiej, owa wizja jest spetnieniem jego duchowej
egzystencji, pelnia Synostwa Bozego oraz udzialem w wiecznym szczgsciu Boga.
Jest to wiec wizja przemieniajaca i uszczg$liwiajaca (KK 48).%

Nalezy wigc stwierdzi¢, ze doktryna islamu kreslac wizj¢ rzeczywistosci zbaw-
czej jako celu wspolnoty muzutmaiiskiej, nie uwzglednia wyniesienia nadprzyrodzo-
nego natury ludzkiej oraz szczegdlnego zjednoczenia cztowieka z Bogiem poprzez
taske Boza. Wprawdzie muzutmanski obraz czlowieka, wedtug doktryny islamu, jest
bardzo optymistyczny. Cztowiek bowiem rodzi si¢ naturalnie dobry i nic nie znie-
ksztalca jego natury. W tym znaczeniu czlowiek nie potrzebuje zadnej interwencji

2 Por. J. NosowsK!, Teologia Koranu, d=. cyt., 243nn, 250n.
26 por. K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary, dz. cyt., 102n.
2 por. P SCHOONENBERG, "Wierz¢ w Zycie wieczne", Concilium 1969, 1-5, 67.

28 Por. K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary, dz. cyt., 104.
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zbawczej Boga, ani tez pomocy zbawiciela. W oparciu o wiasne sity moze pokonaé
przeszkody jawiace si¢ na drodze do zbawienia.

Doktryna islamu gloszac jednak prawde, ze Bog stworzyt cztowieka nie uwzgled-
nia zarazem prawdy, iz Bog stwarzajac jednoczesnie powotal czlowieka do wspot-
uczestnictwa w Bozym zyciu. Wedlug nauki katolickiej, duch ludzki pochodzacy od
Boga, ze swej natury dazy do Niego, aby si¢ z Nim zjednoczy¢ i uczestniczy¢ w Jego
zyciu. Jednoczesnie w drodze do peini tego zjednoczenia cztowiek doznaje roznora-
kich ograniczen wskazujacych na niewystarczalnosé¢ i wzglednosé osoby ludzkiej.
Stad potrzeba zbawczego dzieta Boga, moca ktorego czlowiek zostal wyzwolony z
niewoli grzechu oraz wyniesiony do godnosci dziecka Bozego. Podstawowym poje-
ciem chrzescijafiskiej rzeczywisto$ci zbawczej jest pojecie taski Bozej, ktora decydu-
Je o szczegdlnej jednosci czlowieka z Bogiem oraz pozwala cztowiekowi dziata¢ w
sposob przekraczajacy ludzkie ograniczenia. Laska Boza usprawnia i uzdalnia du-
chowe predyspozycje cztowieka w drodze do zbawienia.

Wedlug doktryny katolickiej, taska Boza obecna w sercach wierzacych nadaje
wspolnocie Kosciota szczegélny charakter. Sprawia, ze spolecznos¢ Kosciofa okre-
slana jest mianem sakramentu zbawienia (KK 1; KDK 45). Oznacza to, ze Kosciot
jest ustanowionym przez Boga widzialnym znakiem zbawczego wkroczenia Boga w
dzieje ludzkosci, a zarazem narzedziem, poprzez ktére Bog udziela ludziom taski
zbawienia. Wprawdzie Kosciol nie obejmuje wszystkich ludzi, "stanowi jednak za-
czyn zbawienia dla catego rodzaju ludzkiego. Chrystus uzywa go jako narzedzie
zbawienia wszystkich ludzi i posyla go do calego swiata jako swiatlo$¢ 1 s6l ziemi"
(KK 9). W tym znaczeniu wspdlnota Kosciola okreslana jest mianem sakramentu
zbawienia. Stanowi wigc znak i narzgdzie wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem
oraz jednosci catego rodzaju ludzkiego. Fundamentem owej jednosci jest faska Boza
(KK 1,8,9,26,48; KDK 45).”

Zakonczenie

Reasumujac mozna stwierdzi¢, ze doktryna muzutmanska uksztattowata charakte-
rystyczne pojecie zbawienia. Zbawienie to jawi si¢ jako pragnienie osiagnig¢cia przez
cztowieka sukcesu i powodzenia doczesnego, a zarazem szczegscia wiecznego. Jest to
tzw. "ideat zlotego srodka”, ktory zmierza do sharmonizowania dwéch wymiarow
zycia ludzkiego: doczesnego i wiecznego. Analiza tego pojecia w swietle doktryny
katolickiej pozwala stwierdzié, ze sama idea zbawienia stanowi istotny element w
strukturze religijnej islamu i chrzeécijanstwa. Istnieja tez pewne analogie w tresci tej
idei. Zasadniczo jednak migdzy doktryna muzulmanska a chrzescijanska zachodza
istotne réznice w interpretacji rzeczywistosci zbawczej, co decyduje zaréwno o spe-
cyfice, jak i o odmiennosci powyzszych systeméw religijnych.

® por. A. ZUBERBIER, "Przedmiot naszej troski: wspélnota”, w: Czliowiek we wspélnocie Kosciola.
pr. zb. red. L. Balter, Warszawa 1979, 158n.
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L’IDEE MUSULMANE DU SALUT
COMPAREE A CELLE DE LA DOCTRINE CATHOLIQUE

Résumé

L’idée de salut constitue 1’élément fondamental dans la structure de chaque
systéme religieux, ainsi que dans la structure de I’islam. Cette idée se lie exactement
avec la vision musulmane de I’économie de salut dont le fond constitue la conviction
que, dés le début de I’histoire du monde, Dieu 4 envoyé a 1’humanité ses propres
prophétes, qui ont eu pour mission de conduire ’humanité sur les chemins du salut.
Le dernier prophéte Mahomet a été appelé "le sceau des prophétes” (“hatamu an -
nabiyyin").

L’idée musulmane du salut s’est progressivement déployé en méme temps que la
doctrine de I'islam. A Mecca, Mahomet a annoncé la justice sociale et I’eschatologie
et c’est pourquoi le salut a été interprété par le Coran comme |’ atteinte paradisiaque
du bonheur dans la vie éternelle. Par contre, 2 Medine, ou la conception dominante a
été la conception de la "sainte guerre” et les succés de I’armée musulmane le succés
temporel a inclu la foi dans sa structure et a trouvé I’élément intégral dans la réalité
du salut. Ainsi, la doctrine de I’islam a constitué une conception caratéristique du
salut. Ce salut signifie le désir a atteindre par I’homme que sont le succés et la chan-
ce temporelle et simultanément le bonheur éternel. C’est 1’idéal "du milieu d’or" qui
harmonise deux dimensions de la vie humaine: temporelle et éternelle.

L’analyse de la conception musulmane du salut a la [umiére de la doctrine catho-
lique permet de constater que I’idée de salut constitue 1*élément fondamental au sein
de la structure religieuse de I’islam et de la chrétienté. Pourtant, |’interprétation de
cette réalité du salut est différente. En effet, I’islam rejette I’idée du péché originel
comme héréditaire et le besoin particulier de I’intervention salutaire de Dieu dans
I’histoire du monde. De plus, I’idéal "du milieu d’or" constitué par la théologie mu-
sulmane ne trouve pas sa place dans la doctrine chrétienne. Ces différences décident
ainsi de la spécificité doctrinale aussi bien dans I’islam que dans la chrétienté.



