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MAREK BLAZA SJ

O PRZYWOLYWANIU DUCHA SWIETEGO W EUCHARYSTII

Przywotywanie Ducha Swietego podczas celebracji Eucharystii, podobnie
jak przy sprawowaniu innych sakramentéw oraz sakramentaliéw $cisle wiaze
si¢ z modlitwa epiklezy. W teologii katolickiej, zwtaszcza po Soborze Waty-
kaniskim II, na nowo odkryto 1 doceniono ten rodzaj modlitwy. Obecnie stowo
»epikleza” w teologii oznacza w sensie og6lnym i podstawowym przyzywanie
lub wzywanie (gr. KOA€ELV, lac. invocare) imienia Bozego na (‘€mt) osobe lub
rzecz, aby zostaly one napelnione moca Boza lub przemienione. Poprzez
modlitwe epiklezy osoba lub dana rzecz zostaje przekazana na wtasnosé
Bogu' Samo stowo ,epikleza” (‘emikAnocig) pochodzi z jezyka greckiego
1 uzywane byto zar6wno w grece klasycznej jak 1 biblijnej. W Septuagincie
jako rzeczownik oznacza ono modlitwe w ogélnosci (2 Mch 8, 15; 15, 26),
natomiast jako czasownik ‘€miKOAELV wystepuje ono okoto dwustu razy
w dwoch znaczeniach: przyzywania 1 nazywania. W pierwszym znaczeniu
chodzi o zwrdcenie si¢ do Boga, wymoéwienie imienia Bozego (Rdz 4, 26),
wyznanie wiary i modlitwe btagalng (Ps 4, 2). W podobnym znaczeniu uzy-
wane jest to stowo w Nowym Testamencie (Dz 1, 23; 22, 16)?

Juz w starozytnoSci chrzescijaniskiej epikleza wigzata si¢ z Eucharystia.
Z pewnos$cia niemaly wpltyw na taki stan rzeczy miata wczesnochrzescijanska
interpretacja fragmentu z ksi¢gi proroka Malachiasza: ,,Albowiem od wschodu
stoiica az do jego zachodu wielkie bedzie imi¢ moje migdzy narodami, a na
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kazdym miejscu dar kadzielny be¢dzie sktadany imieniu memu i ofiara czysta.
Albowiem wielkie bedzie imie moje miedzy narodami” (Ml 1, 11). Ponadto
fundamentem dla modlitwy epiklezy w Kosciele byty stowa psalmu: ,.Stwa-
rzasz [dziela], gdy §lesz swego Ducha i odnawiasz oblicze ziemi” (Ps 104,
31)} Natomiast w Nowym Testamencie swego rodzaju praepikleza sa stowa
Archaniola Gabriela skierowane do Maryi podczas Zwiastowania: ,,Duch
Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyzszego okryje cie cieniem” (Lk 1, 35a).

Dlatego tez we wspoélczesnej teologii katolickiej epikleza, a w tym samo
przywotywanie Ducha Swigtego, przede wszystkim jest utozsamiane z eucha-
rystyczna przemiang chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa (epikleza kon-
sekracyjna), a nastepnie z owocami przyjecia Komunii §w. (epikleza komunij-
na). Na takie rozumienie przywotywania Ducha Swietego wskazuje m.in.
nauka zawarta w encyklice Jana Pawta Il Dominum et Vivificantem, gdzie
mowa jest o urzeczywistnianiu si¢ przyjscia Chrystusa w sakramentalny spo-
s6b podczas kazdej Eucharystii. ,,To przyjscie i ta obecnos¢ dokonuje si¢ za
sprawa Ducha Swietego, wewnatrz misji [Chrystusa]” (nr 62). Zdaniem Papie-
za wyraza to zwlaszcza epikleza przed slowami ustanowienia w Modlitwie
Eucharystycznej. Dalej Jan Pawet II zacheca, aby wszyscy wierzacy w Chrys-
tusa dotozyli wszelkich staran, ,,aby mySli i dzialanie podporzadkowac woli
Ducha Swietego, ktéry jest «zasada jednosci Kosciota»”, tak aby wszyscy
ochrzczeni w jednym Duchu dla utworzenia jednego ciata, poczuli si¢ braémi
zjednoczonymi w sprawowaniu tej samej Eucharystii, ktdra jest «sakramentem
mitosierdzia, znakiem jednosci i weztem mitoSci»” (Dominum et Vivificantem,
nr 62; DE 2; KL 47).

Réwniez Katechizm Kosciota Katolickiego naucza, iz ,,Ojciec zawsze wy-
stuchuje modlitwy Kosciota swego Syna, ktéry to Kosciét w epiklezie kazde-
go sakramentu wyraza swoja wiar¢ w moc Ducha Swietego. Jak ogien prze-
mienia w siebie wszystko, czego dotknie, tak Duch Swiety przeksztalca w zy-
cie Boze to, co jest poddane Jego mocy” (nr 1127) oraz: ,,w epiklezie Kosciot
prosi Ojca, aby zestat Ducha Swietego (lub petnie swojego blogostawierstwa)
na chleb 1 wino, aby Jego mocg staty si¢ Ciatem i Krwig Jezusa Chrystusa
1 aby ci, ktérzy uczestnicza w Eucharystii, byli jednym Ciatem i jedng dusza”
(nr 1353). Z kolei Jan Pawel II w encyklice Ecclesia de Eucharistia przypo-
minajac o nieroziacznym dziataniu Syna i Ducha Swietego, ktére powotato
Kosciot do zycia i1 stanowilo o jego trwaniu, pisze, 1Z tej rzeczywistosci ,,jest

YPor. M. M. Conosin UCCB, Boxecrsenna Jlitypria. Hcropis, po3BHTOK
roscHerHs, JIbBuB 1990, s. 362-363.
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[...] Swiadomy Autor Liturgii $w. Jakuba: w epiklezie anafory prosimy Ojca,
aby zestal Ducha Swictego na swoich wiernych i na sktadane dary, by Ciato
i Krew Chrystusa «stuzyty tym wszystkim, ktérzy w niej [Eucharystii] uczes-
tniczg [...] dla uSwiecenia dusz i ciat [...]». Boski Pocieszyciel umacnia Kos-
ciot przez usSwiecenie eucharystyczne wiernych” (nr 23). W tym nauczaniu
Jan Pawetl II, nawiazujac do wschodniego rozumienia Eucharystii. wprost
wskazuje, iz epikleza jest przywolywaniem Ducha Swietego nie tylko na dary
eucharystyczne, ale takze na cate zgromadzenie. W tym kontekscie bardziej
zrozumiale zdajq si¢ by¢ stowa encykliki Dominum et Vivificantem: ,] dlatego
tez chrzescijanie, od pierwszych dni po Zestaniu Ducha Swietego, «trwali [...]
na famaniu chleba i w modlitwach» (Dz 2, 42), tworzac w ten spos6b zwartg
wspOlnote opartg na nauce Apostotow” (nr 62).

Réwniez oficjalny, teologiczny, dialog katolicko-prawostawny wnidst swoja
refleksje do zagadnienia przywotywania Ducha Swietego w ramach Eucharys-
tii. W pierwszym dokumencie tego miedzynarodowego dialogu, pt. Misterium
Kosciota i Eucharystii w swietle tajemnicy Trdjcy Swietej, wydanym w Mona-
chium w 1982 r.%, teologowie obydwu Kosciotéw pojecie epiklezy starali sie
ujaé catoSciowo i syntetycznie, bez polemiki i dyskusji dotyczacej momentu
konsekracji’ Najpierw autorzy tego dokumentu wskazali, iz ,.ewangelisci
opisujac Ostatnig Wieczerz¢ nie wspominajg o dziataniu Ducha. Byt On jed-
nak zespolony bardziej niz kiedykolwiek z Synem wcielonym dla spelnienia
dzieta Ojca”® A zatem skoro Duch Swiety nieustannie i nieodtacznie towa-
rzyszyl Jezusowi w Jego misji na ziemi, to nic nie powinno sta¢ na przeszko-
dzie, aby wierzyé, iz Duch byt obecny wraz z Jezusem podczas Ostatnie;j
Wieczerzy’ Dalej teologowie obydwu Kosciotéw podkreslili, iz ,,Eucharystia

* Dalej w niniejszym artykule dokument ten bedzie oznaczany skrétem DMon, po czym
bedzie podawany numer cyfra rzymska i numer punktu cyfra arabska. W Polsce dokument ten
ukazat si¢ m.in. w: W Hryniewicz Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawo-
stawny 1980-1991, Warszawa 1993, s. 35-44. Z oryginatu francuskiego przetozyt ten doku-
ment W. Hryniewicz OMI. Francuski oryginat tego dokumentu Le mystére de I'Eglise et de
I’Eucharistie & la lumiére du mystére de la Sainte Trinité. (Munich 1982) ukazat sie m.in.
w: Istina” 28(983), s. 241-244 i ,Irénikon” 55(1982), s. 350-362.

SPor.W Hryniewic z Sakrament Paschy i Piecdziesiatnicy. Tajemnica Eucharystii
w swietle dialogu katolicko-prawostawnego, ,Eucharystia i postannictwo”, Warszawa 1987,
s. 42.

¢ DMon |, 4a.

"Por. Hry niewic z, Sakrament Paschy i Pi¢édziesiqmicy. s. 42.
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buduje Kosciél w tym sensie, ze przez nig Duch Chrystusa zmartwychwstate-
go przetwarza (faconne) Kosciét w Ciato Chrystusa”8

Autorzy dokumentu z Monachium starali sie takze bardziej sprecyzowac
pojecie i nature epiklezy eucharystycznej, stwierdzajac, iz ,,misterium eucha-
rystyczne dokonuje si¢ w modlitwie, ktéra taczy w jedno stowa, przez ktdre
Stowo wcielone ustanowilo ten sakrament oraz epikleze, w ktérej Koscidt
pobudzany przez wiare btaga Ojca, przez Syna, o zestanie Ducha, aby w je-
dynej ofierze Syna wcielonego wszystko dopetnito si¢ w jednosci™® Jednak
nieco wczesniej w tymze dokumencie teologowie obydwu Kosciotow w kwes-
tii epiklezy eucharystycznej wspélnie uzgodnili, iz ,,Duch przemienia Swigte
dary w Cialo i Krew Chrystusa (metabolé), aby dokonal si¢ wzrost Ciala,
ktérym jest Kosciét. W tym znaczeniu cala celebracja jest epikleza, ktora
staje si¢ bardziej wyrazna w pewnych momentach. Kosciét jest ustawicznie
w stanie epiklezy”'® Sformutowanie to wywotalo odmienne reakcje wsréd
samych uczestnikéw dialogu, poniewaz stanowi ono wielki uklon w strong
teologii wschodniej. Mysl ta bowiem podkresla donioste znaczenie epiklezy,
nie odwotuje si¢ do katolickiej nauki o transsubstancjacji 1 SciSle zwiazanych
z nig stéw ustanowienia, ktére sa tak wazne w tradycji katolickiej. Z drugiej
strony powyzsze stwierdzenie nie probuje okresli¢ samego momentu konsek-
racji.

Ponadto autorzy dokumentu z Monachium podkreslili, iz ,,w Eucharystii
[...] epikleza nie jest jedynie inwokac)a stuzaca sakramentalnej przemianie
chleba 1 wina. Jest takze prosba o petny skutek komunii wszystkich w miste-
rium objawionym przez Syna”!! To sformulowanie w duzej mierze wskazu-
je na epiklez¢ komunijng, umieszczang po stlowach ustanowienia. Z drugiej
strony dokument z Monachium wskazuje takze, iz ,,aktualizujac to, co Chrys-
tus uczynit raz na zawsze [ ‘epanag] — wydarzenie misterium — Duch spelnia
je w nas wszystkich. Ta relacja do misterium, bardziej oczywista w Eucharys-
tii, wystepuje w innych sakramentach, ktére wszystkie sa aktami Ducha”'*
Mysl te rozwija kolejny oficjalny dokument miedzynarodowego dialogu ka-

8 DMon I, 4c.

® DMon 1, 6.

' DMon 1, 5¢. O ile kardynat J6zef Ratzinger skrytykowat te mysl, o tyle prawostawny
metropolita Chryzostomos (Konstantinidis) ja pochwalit. Por. D. Salac has, Il dialogo

teologico ufficiale tra la chiesa cattolico-romana ¢ la chiesa ortodossa. Iter e documentazione.
Centro ecumenico ,,S. Nicola”, Bari 1994, s. 65-66.

" DMon 1, 6.
12 DMon 1, 5d.
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tolicko-prawostawnego, z Bari, pt. Wiara, sakramenty i jednosé Kosciota
z 1987 roku: ,Sakramenty Kosciota sa «sakramentami wiary», w ktérych Bog
Ojciec wystuchuje epiklezy, w ktérej Kosciot wyraza swa wiare ta prosba
o przyjScie Ducha. Ojciec daje w nich swojego Ducha Swictego, ktéry wpro-
wadza do peini zbawienia w Chrystusie” (nr 15)!* A zatem teologowie
uczestniczacy w dialogu katolicko-prawostawnym wspélnie wskazuja na
obecnos¢ epiklezy we wszystkich sakramentach, ale omawiajg to zagadnienie
szczegotowo jedynie w odniesieniu do Eucharystii.

Juz wyzej przedstawione sformutowania, zawarte w nauczaniu Kosciota
katolickiego oraz we wspdlnych uzgodnieniach wypracowanych przez teolo-
géw katolickich 1 prawostawnych, kaza podjaé gigbsza refleksje nad zagadnie-
niem przywotywania Ducha Swietego zwlaszcza w epiklezie konsekracyjne]
odmawianej w ramach Modlitwy Eucharystycznej. Z drugiej strony nie mozna
pominaé milczeniem innych cz¢éci Eucharystii, bo takie milczenie zakiadato-
by, iz poza epikleza konsekracyjna nie przywotuje sie¢ Ducha Swigtego pod-
czas sprawowania Eucharystii. Dlatego tez w ramach niniejszej refleksji naj-
pierw zostanie podjety temat dotyczacy przywoltywania Ducha Swietego
w epiklezie konsekracyjnej, a potem w ramach innych modlitw odmawianych
podczas celebracji Eucharystii. W niniejszej refleksji bedziemy odwotywac
si¢ do tekstow liturgicznych Kosciola zachodniego i wschodniego. W tym
ostatnim przypadku najwig¢cej miejsca poSwigcimy bizantyjskiej tradycji litur-
gicznej.

[. EPIKLEZA KONSEKRACYJNA
ISTOTNYM MOMENTEM PRZYWOLYWANIA DUCHA SWIETEGO
PODCZAS EUCHARYSTII

W ramach Eucharystii przywotywanie Ducha Swietego utozasamiane jest
czestokro¢ z epikleza konsekracyjng, ktéra w Kosciele rzymskokatolickim
odmawina jest przed, a na Wschodzie po stowach ustanowienia (verba institu-

'3 Dalej w niniejszym artykule dokument ten bedzie oznaczany skrétowo stowem DBari,
a po tym skrécie bgdzie podawany numer. W Polsce DBari ukazat si¢ m.in. w: Hry ni e-
w i c z, Koscioty siostrzane, s. 45-55. Z oryginatu francuskiego przettumaczyt ten dokument
W. Hryniewicz OMI. Francuski oryginal tego dokumentu zatytutowany Foi, sacrements et uniré
de I’Eglise ukazat si¢ m.in. w .Irénikon™ 60(1987), s. 336-349.
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tionis). Przy podejmowaniu refleksji na temat tej epiklezy, najpierw bedzie
przedstawiony jej zarys historyczny, a nastgpnie zostang oméwione wspot-
czesne epiklezy konsekracyjne na przyktadzie tacifiskiej i bizantyjskiej trady-
cji liturgiczne;.

1. Pochodzenie i rozwdj epiklezy konsekracyjnej
w pierwszych wiekach chrzescijaristwa

Juz wiekszo$¢ §wiadectw czaséw Ojcéw Kosciota Scisle taczy epiklezg
z Eucharystia, czego przyktadem moze by¢ mysl Ireneusza z Lyonu, ktéry
stwierdzit, iz ,,jak chleb pochodzacy z ziemi, skoro tylko otrzyma wezwanie
Boga (T1v €ntkAnolwv 1oV ©eov), nie jest juz zwyczajnym chlebem, lecz
Eucharystia ztozona z dwdch rzeczy, ziemskiej i1 niebianskiej — tak nasze
ciata, uczestniczace w Eucharystii, nie podlegaja juz skazeniu, poniewaz maja
nadziej¢ zmartwychwstania”'* W kontekscie tych sléw sama Eucharystia
jest rozumiana jako przyzywanie imienia Bozego na chleb 1 wino. Warto
takze zauwazy¢, iz w tym $wiadectwie nie ma jeszcze wprost odniesienia do
Ducha Swietego'> Wydaje sie¢ bowiem, iz Ojcowie Kosciota nadali epikle-
zie eucharystycznej interpretacje raczej chrystologiczng niz pneumatologiczna.
W pewnej mierze jest to zwiazane z samg teologig imienia Jezus w Nowym
Testamencie, ktora wywarla niematy wplyw na nauke Ojcéw Kosciota. 1 tak,
Ewangelie méwia o wierze w imi¢ Jezusa badZ o jego odrzuceniu (J 1, 12;
2, 23; 3, 18), a takze o gromadzeniu si¢ uczniéw w Jego imi¢ (Mt 18, 20).
Duch Swiety ma zostaé¢ postany przez Ojca w imig Jezusa (J 14, 26). Autorzy
nowotestamentowi podkreS$laja, iz to wlasnie imi¢ Jezusa udziela daru zba-
wienia, odpuszczenia grzechéw, uswigcenia i usprawiedliwienia (Mt 1, 21;
Dz 4, 12; 10, 43; 1 Kor 6, 11; 1 J 2, 12). Réwniez uczniowie uzdrawiali
1 przemawiali w imi¢ Pana (Dz 3, 6. 16; 4, 7 10. 30; 9, 27-28). Nowy Testa-
ment przedstawia chrzescijan jako ludzi ,,wzywajacych imienia Pana naszego.
Jezusa Chrystusa” — €mikarovpévolg 10 dvoua tTov Kvptov rjusv ‘Incov
XproTov (1 Kor 1, 2; por. Dz 9, 14; 2 Tm 2, 22). Z drugiej strony nikt nie
moze przyzywaé imienia Jezusa bez pomocy Ducha Swietego (1 Kor 12, 3).

Stad tez w Swietle przeprowadzonych badarn powstata hipoteza, iz epikleza
konsekracyjna w swojej najstarszej formie odnosita si¢ do Boskiego Logosu.

“4Jreneusz z L y o n u, Adversus haereses 1V, 18, 5: SCh 100, 610-612.
SPor. Hrynie wic z Nasza Pascha z Chrystusem, t. 11, s. 433,
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Modlitwa taka miata zawieraé prosbe, aby Ojciec zestat Stowo, a nie Ducha
Swigtego, na chleb i wino'® Epikleza Logosu znana byta zwtaszcza w Kos-
ciele aleksandryjskim, co w szczegélnosci ukazuje anafora zawarta w Eucho-
logionie biskupa Serapiona z Thmuis, przyjaciela $w. Atanazego, gdzie po
stowach ustanowienia nastepuje tekst: ,Niech zstapi, Boze Prawdy, Swiete
Stowo Twoje (‘0 ‘oryiog 6ov Aoyog) na ten chleb, aby chleb stat sie Cia-
tem Stowa (cwpo Tov Aoyov), i na ten kielich, aby kielich stat si¢ prawdzi-
wa Krwia”!” Byé moze, iz epikleza Logosu zostala wprowadzona do litur-
gii egipskiej po I Soborze Nicejskim (325 r.), aby podkresli¢ béstwo Syna
BoZego18

Natomiast ks. Jerzy Klinger, wybitny polski prawostawny teolog, byl prze-
konany, iz epikleza Ducha gwietego istniata juz w II wieku, podczas gdy
teologowie na Zachodzie wskazuja tu na IV wiek. Co wiecej, Klinger postrze-
gal Modlitwe Arcykaptanska Jezusa w Ewangelii §w. Jana jako najstarszg
epiklez¢ Ducha Swietego. Wskazywat on, 1z modlitwa ta by¢ moze jest naj-
starsza Modlitwa Eucharystyczng. W mowie mistagogicznej Jezus wiele miej-
sca poswieca Duchowi Swietemu (J 14, 16-17. 26; 15, 26: 16, 7-15). Ma ona
charakter tak epikletyczny, jak i eschatologiczny. Stad tez Klinger w tej
mowie dopatrywal si¢ genezy wszystkich epiklez eucharystycznych. Réw-
niez odwotywatl si¢ on w tym kontek$cie do Apokalipsy Sw. Jana i Didaché.
W Apokalipsie istnieje bowiem epikleza Ducha Swietego: ,,A Duch i Oblu-
bienica méwia: «Przyjdz!»” (Ap 22, 17). Z kolei w Didaché epikleza ,,Pa-
nie nasz, przyjdz! Marana tha” (10, 6) wiaze si¢ takze z Duchem Swietym.
W ten sposéb Chrystus staje si¢ obecny dzigki przywotywaniu Ducha Swie-
tego, ktore jest potwierdzone przez ,,Amen” zgromadzenia eucharystycznego
(por. Ap 22, 20)"°

'S Byé¢ moze, iz #rédlem do powstania tego rodzaju epiklezy mogly byé stowa z Apoka-
lipsy §w. Jana: ,Mdéwi Ten, ktéry o tym zaSwiadcza: «Zaiste, przyjde niebawem». Amen.
Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22, 20). Podobne stowa zostaly umieszczone w kontekscie euchary-
stycznym w Didaché (10, 6): ,,Panie nasz, przyjdz! Marana tha” oraz ,niech przyjdzie taska
i niech przemieni ten §wiat”

"H. Pa procki (oprac.), Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzesci-
Jariskiego Wschodu, Warszawa 1986, s. 86; Hry ni e w i c z, Nasza Pascha z Chrystusem,
t. II. s. 440.

'8 Por. Hry niewic z Nasza Pascha z Chrystusem, t. 11, s. 440, 441, 445. Praw-
dopodobne jest takze, iz epikleza Logosu istniata w KoSciele matoazjatyckim, ktéry wywart
w tej kwestii wptyw na Kosciétl gallikanski, mediolariski i hiszpariski. Natomiast w KoSciele
syryjskim i palestyrniskim epikleza Logosu wprost nie byta znana.

' Por. tamze, s. 442-443,
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Zdaniem prawostawnego Teologa dowodem na tak wczesne pojawienie si¢
tego rodzaju epiklezy jest Lukaszowy tekst Modlitwy Pariskiej, w ktorym
w pdzniejszych manuskryptach zamiast stéw ,,niech przyjdzie Twoje kroles-
two” pojawia si¢ prosba: ,,Niech przyjdzie Duch Twéj Swiety na nas i oczys-
ci nas” — ‘€EAOET® TO ‘OylOU TMVELUO GOV ‘EQ ‘MUOE Kol KdapLootn
nuog (Ek 11, 2)*® Ta zmiana nastapita prawdopodobnie w II wieku,
o czym zdaje si¢ wspominac Tertulian?® W ten sposéb Modlitwa Pariska
w wersji §w. Lukasza (11, 2-4) miataby charakter pneumatologiczny i stano-
witaby niejako najstarsza modlitwe eucharystyczna: prefacja (,,Niech sie Swie-
ci imie¢ Twoje”), epikleza (,,Niech przyjdzie Duch Twgj Swiety na nas i oczy-
§ci nas”), komunia (,,Naszego chleba powszedniego dawaj nam na kazdy
dzieni”) i pocatunek pokoju (,,I przebacz nam nasze grzechy, bo i my przeba-
czamy kazdemu, kto przeciw nam zawini”).

A zatem kanon eucharystyczny zdaje si¢ by¢ rozwinigciem Modlitwy Pan-
skiej. Lukaszowa wersja Modlitwy Panskiej zawiera bowiem epikleze, w kté-
rej jest wprost mowa o Duchu Swietym oraz o oczyszczeniu, czyli przemianie
zgromadzonych. Klinger uwazal wrecz, iz pod koniec IV wieku zatracito sig¢
takie pojmowanie Modlitwy Panskiej 1 odtad ta modlitwa byta odmawiana po
kanonie eucharystycznym w ramach obrzedéw Komunii $w.?* Stad tez Klin-
ger utrzymywat, iz epikleza Logosu pojawila si¢ dopiero w III wieku 1 to
tylko w Kosciele aleksandryjskim, a ,,calty Wschéd byt nieprzerwanie wierny
jerozolimsko-palestyniskiej tradycji Pieédziesiatnicy”?* Réwniez inni bada-
cze uwazaja, iZ epikleza Logosu nie byla zjawiskiem rozpowszechnionym,
a Euchologion Serapiona z Thmuis stanowi wrgcz wyjatek pod tym wzglgdem
w calej starozytnej spusciZnie chrzescijaristwa®’

20 Novum Testamentum Graece et Latine, Privilegierte Wiirttembergische Bibelanstalt. red.
D. E. Nestle, E. Nestle, Stuttgart 1930, s. 181.

2\ Adversus Marcionem 1V, 26.

22 pozostatoscia dawnego rozumienia modlitwy ,.Ojcze nasz” bylaby Liturgia Uprzednio
Poswigconych Daréw, w ktérej nie ma kanonu eucharystycznego, ale jest Modlitwa Pariska.
Co wiegcej, sam $w. Grzegorz Wielki. ktéremu przypisuje sie autorstwo Liturgii Uprzednio
Poswigconych Daréw, implikuje, iz Modlitwa Pariska ma moc konsekracyjna. J. K1in ger.
Geneza sporu o epikleze¢, Warszawa 1969, s. 103-106; Grzegorz Wiel ki, Epistula
ad loannem Syracus, PL 77, 956; por. M. B | a z a, Dogmatyczine i praktvczne znaczenie
Liturgii Uprzednio Poswieconych Darow (Missa Praesanctificatorum), ,.Studia Bobolanum™
1(2003), s. 32-33.

P Klinger, dz cyt,s. 119.

2% Por, Hryniewicz Nasza Pascha . Chrystusem, t. 11, s. 444,
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Pewne jest, iz w koricu IV wieku rozpowszechniona juz byta na catym
Wschodzie epikleza Ducha Swietego. Jako przyktad moga tu postuzyé kate-
chezy mistagogiczne Cyryla Jerozolimskiego (okoto 348 r.), w ktérych wprost
jest mowa o epiklezie jako prosbie o zestanie Ducha Swic—;tego na dary, aby
tenze Duch uczynit je Cialem i Krwia Chrystusa?® Wptyw na taki stan
rzeczy mial I Sobdr Konstantynopolitariski (381 r.), ktéry potwierdzit béstwo
Ducha Swietego. Odtad tez na Wschodzie epikleza byla juz utozsamiana
z pros$ba o zstapienie Ducha Swi¢tego na dary eucharystyczne, ich przemiane
i u§wigcenie wierzacych. W Ko$ciele antiocheriskim pod koniec IV wieku
zstepowanie Ducha Swietego w ramach epiklezy eucharystycznej poréwnywa-
no ze zstapieniem Syna Bozego podczas wcielenia. Sama tre$¢ modlitwy
epiklezy tamtego okresu stanowila swego rodzaju apologi¢ wobec zarzutéw
biskupa Macedoniusza z Konstantynopola (zm. ok. 362 r.) i jego zwolenni-
kéw, zwanych duchoburcami lub pneumatomachami, ktérzy odmawiali Du-
chowi Swietemu pelni bostwa. Epikleza ta podkreslata u§wigcajace dziatanie
Ducha Swietego, co potwierdzaé miato Jego bosko§é oraz réwnosé z Ojcem
i Synem?

Stad tez — zdaniem niektérych teologéw katolickich — w IV-V wieku ze
wzgledu na zaistniale wéwczas spory dotyczace béstwa Ducha Swietego,
zaczeto przenosi¢ sama modlitwe epiklezy na czas po stowach ustanowienia,
aby podkresli¢, ze Duch Swiety jest Bogiem i Przyczyna wszelkiego uswiece-
nia?’ Jednak przeciwnicy tego twierdzenia, ktérymi w wigkszosci sa
teologowie prawostawni, argumentuja, 1z przemiana daréw eucharystycznych
mogta nastapi¢ przed stowami ustanowienia na Ostatniej Wieczerzy, a sta-
rozytny tekst Didaché z przetomu I i II wieku mialby by¢é dowodem na to,
iz niegdy$§ w liturgii zachodniej epikleza konsekracyjna byta umieszczona
po stowach ustanowienia®® Réwniez w modlitwie eucharystycznej Tradycji

3 Catecheses mystagogicae 5, 7; SCh 126, 154.

X% Por. Hryniewicz Nasza Pascha z Chrystusem, t. Il, s. 446; Paprock i
(oprac.), Wieczerza mistvezna, s. 142, 161, 217 1 232.

27 Por. B. T e s t a, Sakramenty Kosciota, ttum. i oprac. L. Balter, Poznafi 1998, s. 209-
210.

 Por. G. Re m e te. Dogmatica Ortodoxa, Editura Episcopiei Ortodoxe. Alba~Iulia
1997,s.317; 1. Todoran, I.Z3agrean, Dogmatica Ortodoxd. Manual pentru Senii-
nariile Teologice, Renasterea, Cluj—Napoca 2000, s. 309; P apr o c k i (oprac.), Wieczerza
mistyczna, s. 49-51.
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Apostolskiej z 111 wieku, przypisywanej §w. Hipolitowi Rzymskiemu, istnieje
tylko jedna epikleza, po stowach ustanowienia?’

Odnoszac sie do powyzszej refleksji nad préba utozsamiania przemiany
daréw eucharystycznych z przywotywaniem Ducha Swietego podczas epikle-
zy, nalezatoby postawié dosy¢ $miate pytanie: czy Chrystus podczas Ostatniej
Wieczerzy nie mégt po uprzedniej modlitwie btogostawienstwa podaé ucz-
niom juz konsekrowanego chleba i wina, wypowiadajac przy tym stowa: ,,To
jest Ciato moje [...] to jest Krew moja” (Mt 26, 26-28; Mk 14, 22-24)? Row-
niez wspélczesne badania egzegetyczne nowotestamentowych opiséw Ostatniej
Wieczerzy w pewnym stopniu potwierdzaja teze, iz nie mozna w sposéb
kategoryczny utozsamiaé stéw ustanowienia z momentem konsekracji. Wska-
zuja one, iz stowa ,to czyncie na Moja pamiatke” (Ek 22, 19-20; 1 Kor 11,
23-25) sa pdzniejszego pochodzenia niz sam pierwotny opis ustanowienia.
Z drugiej strony nalezy podkreslié, iz te watpliwosci i1 pytania nie maja na
celu podwazenia skuteczno$ci stéw Chrystusa, ktore sg skuteczne same z sie-
bie. Powyzsze interpretacje przypominaja jedynie o dopelnieniu tegoz opisu
ustanowienia modlitwa epiklezy, ktéra objawia obecnos¢ Chrystusa®

W tym kontekscie nalezy ponadto zauwazy¢, iz na podstawie przeprowa-
dzonych badai wtasciwie do Soboru Efeskiego (431 r.) calej modlitwie eu-
charystycznej nadawano walor konsekracyjny, a nie tylko jednej modlitwie
z niej wyjetej. Natomiast same stowa ustanowienia rOwniez uwazane byly za
szeroko rozumiang epiklez¢. Dopiero tuz przed Soborem Efeskim Teodor
z Mopsuestii (zm. 428 r.) uczynit z prosby o zstapienie Ducha Swietego na
dary formui¢ konsekracyjng Eucharystii. Dla niego bowiem epikleza wienczga-
ca kanon eucharystyczny stala si¢ wydarzeniem o podobnym znaczeniu jak
zmartwychwstanie ciata Jezusa®' Odtad tez epikleza byta juz coraz bardzie]
rozumiana jako konkretna modlitwa prosby o przemiane¢ daréw w ramach
modlitwy eucharystycznej. Tego rodzaju epikleza, zwana konsekracyjna,
w tradycji zachodniej umieszczona jest przed stowami ustanowienia, a na
Wschodzie po tych stowach. Natomiast we wschodniosyryjskiej Modlitwie
Eucharystycznej, Anaforze Addaja i Mariego, pochodzacej z IV w., w ogdle
nie ma stow ustanowienia, a calo$¢ tej modlitwy eucharystycznej wienczy

* Por. P a proc ki (oprac.), Wieczerza mistyczna, s. 59-60.

0 por. Hr yniewicz, Nasza Pascha : Chrystusem, t. Il, s. 450-451; ten z e,
Sakrament Paschy i Piecdziesiqtnicy, s. 43. Por. C. Giraud o, In unum corpus. Trattato
mistagogico sull’eucaristia, Milano 2001, s. 182-183.

N Homiliae catecheticae 16, 11-12. 17-18. 20. 26 por.r Hryniewic z Nasza Pascha
z Chrystusem, t. 11, s. 435-436.
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epikleza konsekracyjna®® Papieska Rada do Spraw Popierania Jednosci
Chrzescijan, po uprzedniej konsultacji z Kongregacja Nauki Wiary, 20 lipca
2001 roku uznata jednak, iz kaptan Asyryjskiego Kosciota Wschodu, postu-
gujacy si¢ Anafora Addaja i Mariego, waznie sprawuje Eucharystie. W uza-
sadnieniu tej aprobaty stwierdzono m.in., iz ta Modlitwa Eucharystyczna jest
starozytnego pochodzenia (IV w.), a slowa ustanowienia sa w niej obecne
domyslnie (implicite)®

2. Epikleza konsekracyjna we wspétczesnej liturgii rzymskiej
[ bizantyjskiej

W Kosciele rzymskokatolickim obecnie we wszystkich dziesieciu modlit-
wach eucharystycznych przed stfowami ustanowienia umieszczona jest epikleza
konsekracyjna majaca charakter prosby o przemian¢ daréw chleba i wina.
W niemal wszystkich zatwierdzonych do celebrowania modlitwach eucharys-
tycznych Kosciota rzymskokatolickiego w epiklezie konsekracyjnej wzmianko-
wany jest rodwniez Duch Swiety. Wyjatkiem jest Kanon Rzymski, chociaz
w tekscie polskim na wniosek Episkopatu i za aprobata Stolicy Apostolskie]
dodano wezwanie Ducha S’wiq:tego34

W IV Modlitwie Eucharystycznej, wzorowanej na wschodnich modlitwach
eucharystycznych, celebrans modli si¢: ,,Prosimy Ci¢, Boze, niech Duch Swic-
ty uSwiecli te dary, aby si¢ staly Ciatem 1 Krwig naszego Pana Jezusa Chrys-
tusa, dla spelnienia tego wielkiego misterium, ktére On nam zostawil jako
znak wiecznego przymierza”>® W V Modlitwie Eucharystycznej celebrans
prosi: ,,0jcze wszechmogacy, ze$lij swego Ducha na ten chleb i wino, aby
Twé) Syn stat si¢ obecny wsréd nas w swoim Ciele 1 w swojej Krwi”36
Réwniez w II Modlitwie Eucharystycznej w Mszy z udziatem dzieci celebrans
modli sie: ,Boze, nasz Ojcze, zeslij i teraz Twojego Ducha Swietego. aby

32 Por. P a procki (oprac.), Wieczerza mistyczna, s. 277-282.

33 Zob. Papieska Rada do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, Wskazowki dotyczqcee
uczestnictwa w Eucharystii pomiedzy Kosciotem rzymskokatolickim i Asvryjskim Kosciotem
Wschodu, 20 lipca 2001 r., http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/do-
cuments/rc_pc_chrstuni_doc_20011025_chiesa-caldea-assira_en.htm]

M Por. Testa, Sakramenty Kosciota, s. 210; B. N ad o ls ki, Lirurgika, t. IV,
Poznan 1992, s. 209.

3 Obrzedy Mszy swietej wedlug Mszatu rzymskiego, Warszawa 1986, s. 60.

¢ Tamze, s. 67.


http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/do-cuments/rc_pc_chrstuni_doc_20011025_chiesa-caldea-assira_en.html
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dary chleba i wina staly si¢ Cialem i Krwia naszego Pana Jezusa Chrystu-
sa”?’ Natomiast w pozostatych modlitwach eucharystycznych celebrans pro-
si Boga Ojca, aby moca Ducha Swietego dary eucharystyczne staly si¢ Cia-
tem i Krwig Chrystusa. Typowym przyktadem moze byé epikleza konsekra-
cyjna II Modlitwy Eucharystycznej: ,,Uswigé te dary moca Twojego Ducha,
aby staly si¢ dla nas Cialem 1 Krwig naszego Pana Jezusa Chrystusa”?
Ogdlnie rzecz ujmujac, w odnowionej liturgii rzymskiej wszystkie epiklezy
maja charakter wyraznie trynitarny: wszystkie sa skierowane do Boga Ojca,
w niemal wszystkich w sposéb wyrazny obecny jest Duch Swiety, we WSZyst-
kich jest obecna prosba o przemian¢ daréw w Ciato 1 Krew Chrystusa.
Natomiast gdy mowa jest o epiklezie eucharystycznej na Wschodzie, wéw-
czas jest ona czesto kojarzona przede wszystkim z Osoba Ducha Swietego™
Czy stusznie? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy przytoczy¢ tekst
epiklezy Liturgii §w. Jana Chryzostoma, ktéra w KosSciele prawostawnym
i greckokatolickim sprawuje si¢ najcze$ciej. W anaforze tej Liturgii epikle-
za konsekracyjna brzmi nastgpujaco: ,,Sktadamy Tobie réwniez to duchowe
1 bezkrwawe postugiwanie i prosimy Cig¢, 1 modlimy si¢, 1 blagamy: zeslij
Ducha Twego Swietego na nas i na te przedtozone dary*® 1 uczyn przeto
chleb ten najczcigodniejszym Ciatem Chrystusa Twego. Amen. A co w kie-
lichu tym - najczcigodniejszg Krwig Chrystusa Twego. Amen. Przemieniwszy
(peToPorov) Duchem Twoim Swietym. Amen, amen, amen”*' Natomiast
w Anaforze §w. Bazylego Wielkiego, odmawianej 10 razy w roku, celebrans
modli sig: ,,[...] modlimy si¢ do Ciebie i Ciebie przyzywamy, Swiete Swie-
tych, aby$ zestat z taski Twojej dobroci Ducha Twego Swietego na nas i na
lezace tutaj dary, pobtogostawil je, uswiecit i okazal chleb ten samym naj-
drozszym Cialem Pana i Boga, i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa. Amen.
A co w kielichu tym samga najdrozsza Krwiag Pana i Boga, i Zbawiciela
naszego Jezusa Chrystusa. Amen. Wylang za zycie $wiata. Amen, amen,

A Tamze, s. 87.
¥ Tamze, s. 48. Por. tamze, s. 40, 54. 73, 77, 83, 90.

¥ Por.P.Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, ttum. E. Wolicka, Poznaii 1991,
s. 300.

%0 Po tych stowach w tradycji bizantyjsko-rosyjskiej odmawia si¢ wielkopostny hymn
(troparion) tercji z wersetami Ps 51,12-13. Natomiast w trdycji bizantyjsko-rumunskiej ¢w
hymn z wersetami odmawia si¢ przed ta modlitwa. Por. Cuayxesnnks, Tinorpadis Kieso-
nedepckis ycneHckiq naspsl, KieBws 1907, s. 106-107, 154; Liturghier, s. 163, 231.

“"H Paprocki. Liturgic Kosciota prawostawnego, Krakéw 2003, s. 93,
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amen”*? Podobna tresé zawieraja inne epiklezy we wschodnim chrzesci-
janstwie.

A zatem w obydwu powyzszych tekstach epiklez, wywodzacych si¢ z tra-
dycji antiocheriskiej, zawarta jest prosba do Boga Ojca, aby to On przemienit
zebrany lud i dary moca Ducha Swigtego, aby lud stat sie eklezjalnym Cia-
lem Chrystusa (Kosciotem), a dary Jego eucharystycznym Ciatem 1 Krwia.
Réwniez w rzadko obecnie celebrowanej bizantyjskiej Anaforze $w. Jakuba,
wywodzacej si¢ z Kos$ciota jerozolimskiego, celebrans modli si¢ o zestanie
Ducha Swietego na zgromadzonych i na dary, ,»aby nawiedzit je swoim §wie-
tym, dobrym i chwalebnym zstapieniem, u§wigcit i uczynit chleb ten Swigtym
Ciatem Chrystusa. [Lud:] Amen. [Kaptan:] A kielich ten najdrozsza Krwia
Chrystusa. [Lud:] Amen”*® Ta epikleza rézni sie jedynie od poprzednich
tym, iz celebrans w imieniu uczestnikéw prosi Boga Ojca o zestanie Ducha
Swietego, aby sam Duch dokonat przemiany ludu 1 daréw.

Poréwnujac tres¢ epiklez obydwu tradycji, mozna zauwazy¢, iz ukazuja
one dziatanie catej Tréjcy Swietej w dziele przemiany eucharystycznej. Jed-
nak o ile tradycja zachodnia koncentruje si¢ jedynie na konsekracji daréw,
o tyle epiklezy bizantyjskie wyraZnie zawieraja prosb¢ o dwie przemiany:
ludu i daréw. Stad tez mozna powiedzieé, 1z w tym kontekScie epiklezy
wschodnie zdaja si¢ podkre§la¢ bardziej wymiar eklezjalny Eucharystii. W li-
turgii rzymskiej epiklezy odnosza si¢ do tego wymiaru jedynie w sposéb
posredni lub domysiny. Przyktadem moze by¢ epikleza I Modlitwy Eucharys-
tycznej o tajemnicy pojednania: ,,Wejrzyj na lud zebrany wokot Ciebie 1 ze-
§lij swego Ducha, aby dary, ktére Ci sktadamy w ofierze, staly si¢ Cialem
1 Krwig umitowanego Syna Twego, Jezusa Chrystusa, w ktorym my takze
jestesmy Twoimi synami”** Natomiast o Kosciele wzmiankuje epikleza
w Il Modlitwie Eucharystycznej o tajemnicy pojednania: ,,Przez t¢ tajemnice
pojednania prosimy, aby$ us§wig¢cit moca Ducha Swic;tego dary, ktére ofiaruje
Ci Kosciét postuszny poleceniu Twojego Syna”™®

2 Tamze, s. 145-146. Jednak w tradycji bizantyjsko-rosyjskiej i bizantyjsko-rumurskiej
po stowach ,wylang za zycie §wiata” od XV wieku dodaje si¢ wyrwane z kontekstu stowa
z epiklezy konsekracyjnej Anafory §w. Jana Chryzostoma: ,,Przemieniwszy Duchem Twoim
Swietym™ Niektérzy teologowie i historycy postulowali usuniecie tej niedorzecznoéci. Zob.
Paprocki, Liturgie Kosciota prawostawnego, s. 158-159.

* Tamze, s. 191.

4 Obrzedy Mszy swietej wedtug Mszatu rzymskiego, s. 3.

4> Tamze, s. 77.
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Il. PRZYWOLYWANIE DUCHA SWIETEGO
POZA EPIKLEZA KONSEKRACYIJNA

Chociaz epikleze konsekracyjna mozna by uznaé za przywotywanie Ducha
Swietego par excellence w celebracji Eucharystii, to jednak nie oznacza, iz
ta modlitwa jest jedynym takim momentem w ramach sprawowania tego
sakramentu. W liturgii rzymskiej juz w obrzedach wstepnych istnieje mozli-
wo$¢ pozdrowienia wiernych stowami: ,Mito§¢ Boga Ojca, taska naszego
Pana Jezusa Chrystusa i dar jedno$ci w Duchu Swietym (communicatio Spiri-
tus Sancti) niech beda z wami wszystkimi”*® W liturgii bizantyjskiej tymi
stowami gtéwny celebrans pozdrawia wiernych na poczatku anafory?’ Nato-
miast tuz przed rozpoczeciem Eucharystii celebrujacy duchowni w tradycji
bizantyjskiej odmawiaja modlitwg¢ ,,Krélu niebieski” przyzywajaca Ducha
Swietego: ,,Przyjdz i zamieszkaj w nas i oczy$é nas od wszelkiej zmazy
i zbaw, o dobry, dusze nasze”*?

Za kolejny szczegdlny moment przyzywania Ducha Swietego w Eucharystii
mozna by uznaé tzw. epikleze skrypturystyczna®, ktéra odmawiana jest tuz
przed proklamacja Ewangelii. Ta epikleza jest wspSlnym dziedzictwem Kos-
ciota, zar6wno wschodniego jak i zachodniego. To dzigki Duchowi Swietemu
Stowo Boze jest zywe, dynamiczne 1 realnie dziata. T¢ tez¢ potwierdza zwla-
szcza starozytna struktura Eucharystii, gdzie celebracja rozpoczynata si¢ od
razu od czytan biblijnych®® Ow porzadek podkreslat prymat Bozego dziata-

4 Tamze, s. 9. Por. 2 Kor 13, 13.
“TPor.Paprocki, Liturgie Kosciota prawostawnego, s. 90.

“BPaprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha w Kosciele Pawostawnvm,
s. 109; Por. M. G l e v a fi 4 k, Pneumatologické prvky v siicasnych slovenskych prekladoch
byzantskej liturgie s. Jana Zlatoiisteho. Pokus o hodnorenie, w: Vychodnd katolicka teoldgia
v premendch casov, KoSice 2004, s. 230; B. N ad o | s k i, Z problematyki Stowa BoZego
w liturgii, ,Studia Theologica Varsaviensia” 23(1985), s. 288; J. S. G a j e k, Eucharystia
w liturgii i teologii Kosciola wschodniego, w: Eucharystia — mitos¢ i dziekczynienie, Lublin
1990, s. 81.

49 Termin ,.epikleza skrypturystyczna” pojawia si¢w: P.E vd o ki m o v, La preghiera
della Chiesa orientale, Brescia 1970, s. 163. Por. Nad ol s ki, Z problematvki Stowa
Bozego w liturgii, s. 288.

" Por. M. A p p a H U, EBxapuctus Boctoka i 3anaga, Pum 1998, s. 72-77: J. M i a-
z e k, Msza sw. w liturgiach zachodnich, w: W Myszor, E.Stanula/(red.), Pokarm
niesmiertelnosci. Eucharystia w Zyciu pierwszych chrzescijan, Katowice 1987, s. 224: M. B | a-
z a, Proklamacja Stowa Bozego w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, ..Studia Bobolanum”
2(2002), s. 133-134.
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nia przed ludzkim®' Stad tez po Soborze Watykariskim II dokonano reduk-

cji obrzedéw wstepnych we Mszy §w. Jednak niektérzy chcieliby dokonaé
jeszcze bardziej radykalnej redukcji tej cze$ci Mszy §w., umiejscawiajac na
przyktad akt pokuty po czytaniach. Bytoby to zgodne z duchem Konstytucji
o Liturgii Sacrosanctum Concilium Soboru Watykinskiego II, gdzie mowa
jest o tym, iz ,,Pismo Swiete ma donioste znaczenie (maximum momentum)
w sprawowaniu liturgii” (KL 24)?

Wielu teologéw 1 liturgistéw, analizujacych tre§¢ modlitwy odmawianej
przez celebranséw przed proklamacja Ewangelii w tradycji bizantyjskiej?
wprost stwierdza, iz modlitwa ta spetnia podobna funkcj¢ do epiklezy konsek-
racyjnej, odmawiane] w ramach modlitwy eucharystycznej (anafory). W mod-
litwie tej zawarta jest bowiem prosba do Ojca, aby zestal On swego Ducha,
aby zgromadzeni zostali przemienieni i uzdolnieni do wlasciwego i owocnego
przyjecia tre§ci Dobrej Nowiny (Ewangelii)®* Natomiast ks. Bogustaw
Nadolski, poréwnujac t¢ powyzsza modlitwe z podobng modlitwa w tradycji
tacinskiej (,,Wszechmogacy Boze, oczy$C serce 1 usta moje, abym godnie
gtosit Twoja $wieta Ewangelie”>>), méwi o tej ostatniej: ,,wydaje sie jednak,
1z jest ona za staba 1 za malo wyrazista. Wrazenie takie potgguje si¢, gdy po-

3! Porzadek ten zachowat si¢ jeszcze po dzi§ dzied w liturgii mozarabskiej, gdzie Msza
§w. rozpoczyna si¢ od praelegendum, na ktéry sklada si¢ krétki Spiew i cicha modlitwa celeb-
ransa. Potem od razu rozpoczyna si¢ czytanie Stowa Bozego. W tradycji rzymskiej pozostalos-
cia tej starozytnej praktyki wydaje si¢ byé struktura wielkopiatkowej Liturgii Meki Panskiej,
w ktérej od razu po prostracji i oracji nastgpuja czytania. Zob. N a d o 1 s k i, Z problematvki
Stowa Bozego w liturgii, s. 287; Mszat z czytaniami, Katowice 1993, s. 389-390. Por. M i a-
z e k, Msza sw. w liturgiach zachodnich, s. 243.

2 Por. Nadols ki, Zproblemaryki Stowa Boiego w liturgii, s. 279-280; 287-288.

 Oto treéé¢ tej modlitwy: ,Rozjasnij w naszych sercach. Wtadco mitujacy cztowieka
czyste Swiatlo Twego Boskiego poznania i otwérz oczy naszego umystu, aby§my rozwazyli
Twoje [stowa] przepowiadane w Ewangelii. Zaszczep w nas bojaZzin Twoich blogostawionych
przykazan, abySmy pokonawszy cielesne pozadania wkroczyli na droge¢ zycia duchowego,
myS$lac i czyniac to, co si¢ Tobie podoba. Bo Ty jeste§ Swiattem naszych dusz 1 ciat, Chryste
Boze, i Tobie do géry chwalg wysytamy wraz z Twoim Ojcem, ktéry nie ma poczatku i Prze-
najswietszym, dobrym i ozywiajacym Twoim Duchem, teraz i zawsze i na wieki wiekéw”
Zob.J.C z e r s k i, Boska Liturgia sw. Jana Chryzostoma. Wprowadzenie liturgiczno-biblijne
do Liturgii eucharystycznej Kosciota wschodniego, Opole 1998, s.92: Nado ls ki, Z pro-
blematyki Stowa BozZego w liturgii, s. 288.

 Por. A.Schmemann, Eucharystia, tum. A. Turczysski, Biatystok 1997, s. 57-
58; Czerski, dz. cyt,s. 92-93; Glevanak, art cyt,s. 230

35 Obrzedy Mszy swietej wedtug Mszatu rzymskiego, s. 17.
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réwnuje si¢ na przyktad modlitwy poprzedzajace liturgie stowa w Kosciele
Wschodnim”>®

Kontynuujac powyzsza my$l, mozna takze stwierdzié, iz wrazenie to potg-
guja ponadto modlitwy przywotujace Ducha Swietego w tradycji bizantyjskiej
po proklamacji Stowa Bozego, na zakorczenie Liturgii Stowa, w ramach
modlitw za wiernych. W Liturgii $w. Bazylego Wielkiego, sprawowane]j jedy-
nie 10 razy w roku, kaptan odmawia w tym miejscu dwie modlitwy méwiace
1 odwotujace si¢ do mocy Ducha Swigtego. W pierwszej z nich kaptani modly
si¢ m.in. tymi stowami: ,Moca Swietego Twego Ducha uznaj nas za zdolnych
do tego postugiwania, abySmy mogli wolni od potepienia stana¢ przed Swigta
chwata Twoja i ztozy¢ Tobie ofiare pochwalna, albowiem Ty jeste$ sprawca
wszystkiego we wszystkich”>’ W drugiej modlitwie kaptani prosza: ,Boze,
ktéry nawiedzasz w litosci i mitosierdziu nasza pokore, ktdry postawites$ nas,
Twoje pokorne i grzeszne, i niegodne stugi przed swi¢ta chwata Twoja, abys-
my stuzyli §wietemu Twemu oftarzowi, Ty umocnij nas moca Swietego Twe-
go Ducha na to postugiwanie i daj nam stowo, gdy otworzymy nasze usta,
aby przyzywac taske §Wi¢tego Twego Ducha na zlozone dary”® Z kolei
w najczesciej sprawowane] Liturgii Sw. Jana Chryzostoma réwniez umieszczo-
na jest modlitwa o podobne;j tresci do powyzszych. W tej modlitwie kaptani
modla si¢ m.in.: ,[...] Uczyn nas, ktérych powolales do tej stuzby mocy
Ducha Twego Swietego, wolnymi od potepienia i nienagannie, z czystym
Swiadectwem naszego sumienia, zdolnymi wzywac¢ Ciebie, w kazdym czasie
i miejscu, aby$ wystuchawszy nas, byt dla nas mitosiernym w obfitosci Two-
jej dobroci?

W tradycji bizantyjsko-stowianskiej podczas Eucharystii celebrowane]
z diakonem kolejnym momentem przywolywania Ducha Swietego jest dialog
diakona z gtéwnym celebransem po przeniesieniu daréw na ottarz, czyli tzw.
Wielkim Wejsciu. W tekstach starobizantyjskich, a takze we wspéiczesnych
stowianskich tekstach Liturgii §w. Jana Chryzostoma i Liturgii §w. Bazylego
Wielkiego diakon w ramach tegoz dialogu zwraca si¢ do celebransa m.in.
takimi stowami: ,,Duch Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyzszego ogarnie

N adolski, Zproblematyki Stowa Bozego w liturgii, s. 288.

57 Petny tekst tej modlitwy zob.: Paproc ki, Obienica Ojca, s. 110; ten ze.
Liturgie KoSciota prawostawnego, s. 139.

8 T en ze, Obietnica Ojca, s. 110; t e n z e, Liturgie Kosciota prawostawnego, s. 83.

¥ Ten ze, Obiemica Ojca, s. 109-110; t e n z e, Liturgie Kosciota prawostawnego,
s. 82. Por. Glevaitak, art cyt,s. 230.
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cig swoim cieniem” (Ek 1, 352)°° Znaczenie tych stéw wypowiadanych
przez diakona do kaptana w czasie celebracji Eucharystii objas$nia §w. Jan
Damascenski. Stwierdza on, iz stowa te nalezy odnie$¢ do samego dialogu
Maryi Dziewicy z Archaniotem Gabrielem. Tak bowiem jak Maryja pytata
Archaniota 0 meza, tak tez mozna zapytaé, w jaki sposob chleb stanie sie
Ciatem Chrystusa, a wino z domieszka wody Krwig Chrystusa. Jan z Damasz-
ku odpowiada, iz Duch Swiety przyjdzie ponownie i dopelni to, co niepojete
i niezrozumiate®'

By¢ moze, iz diakon kieruje te stowa do celebransa reprezentujac wiernych
zgromadzonych na Eucharystii, o czym moze $wiadczy¢ tre§¢ podobnego
dialogu w bardzo rzadko sprawowanej obecnie starozytnej Liturgii §w. Jaku-
ba, gdzie najpierw celebrans zwraca si¢ do ludu: ,,Uwielbiajcie Pana wraz ze
mng i wywyzszajmy Jego imi¢” (Ps 34, 4). Nast¢pnie wierni, a nie diakon,
adresuja do celebransa stowa: ,,Duch Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyz-
szego ogarnie ci¢ swoim cieniem” (Lk 1, 35a)62

Z kolei we wspdéiczesnej liturgii rzymskiej odpowiednikiem powyzszego
dialogu bylby dialog kaptana z wiernymi, wieficzacy przygotowanie daréw.
Gléwny celebrans zwraca si¢ wowczas do wiernych stowami: ,,Mddlcie sig,
aby mojg 1 waszg ofiare przyjat Bég Ojciec wszechmogacy”, po czym wierni
odpowiadaja: ,,Niech Pan przyjmie ofiar¢ z rak twoich na cze$¢ i chwale
swojego imienia, a takze na pozytek nasz i catego Kosciola swigtego™®?
Jednak w tej modlitwie nie przywotuje sie Ducha Swietego. Wyjatek stano-
wil w historii podobny dialog zawarty w euchologionie cesarza Karola II
Lysego, napisanym ok. 870 roku, w ktérym kaptanowi proszacemu o mod-
litwe, wierni odpowiadali stowami: ,,Duch Swiety niech zstapi na ciebie
1 moc Najwyzszego niech ci¢ ogarnie swoim cieniem. Niechaj pamigta
o wszystkich twych ofiarach i niech mu begdzie mile twe catopalenie. Niech

O R. Taft The Great Entrance. A History of the Transfer of Gifts and other Pre-
anaphoral Rites, Roma 1978, s. 288-289; 291-292; 299-300; 304-305. Porr Hrynie wi c z,
Nasza Pascha z Chrystusem, t. 11, s. 456. U prawostawnych Grekéw i Rumundéw stowa te
kieruje celebrans do diakona. Por. P a p r o ¢ k i, Liturgie Kosciota prawostawnego, s. 86-87,
‘H ©era. Agrtovpyra Tov ev aylowg natpws ‘muov loavvov tov Hpvooostopov/The Divine
Liturgy of our Father among the Saints John Chrysostom, Oxford 1995, s. 26-27: Liturghier,
Bucuresti 2000, s. 154, 219.

" De fide orthodoxa 4, 13; PG 94, 1141.

2paprocki, Liturgie Kosciota prawostawnego, s. 182.

03 Obrzedy Mszy swietej wedtug Mszatu rzymskiego, s. 21.
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ci udzieli, czego w sercu pragniesz, i wypetni kazdy twdéj zamyst” (por.
Lk 1, 35; Ps 20, 4-5)%

Kolejne, wspdlne dla Wschodu i Zachodu, przywotywanie Ducha Swietego
podczas Eucharystii ma miejsce w ramach tzw. epiklezy komunijnej, ktéra
umieszczona jest w Modlitwie Eucharystycznej po stowach ustanowienia.
W liturgii rzymskiej poza samym Kanonem Rzymskim epikleza komunijna
moéwi o Duchu Swiq:tym, sprawcy jednodci. I tak, w II Modlitwie Eucha-
rystycznej celebrans prosi: ,,Pokornie btagamy, aby Duch Swiety zjednoczyt
nas wszystkich, przyjmujacych Ciato i Krew Chrystusa”® W III Modlitwie
Eucharystycznej epikleza komunijna brzmi: ,,Spraw, abySmy posileni Ciatem
i Krwia Twojego Syna i napetnieni Duchem éwietym, stali1 si¢ jednym cia-
lem i jedng dusza w Chrystusie”®® W IV Modlitwie Eucharystycznej kaptan
modli sie: ,,Spraw, aby wszyscy, ktérzy beda spozywali ten sam Chleb i pili
z jednego Kielicha, zostali przez Ducha Swictego zlaczeni w jedno ciato
i stali sie w Chrystusie zywa ofiara ku Twoje] chwale”® W V Modlitwie
Eucharystycznej modlitwa ta jest wprost prosba o udzielenie Ducha zgroma-
dzonym: ,,Boze, Ojcze mitosierdzia, daj nam Ducha Swietego, Ducha mitosci,
Ducha Twojego Syna”®® W I Modlitwie Eucharystycznej o tajemnicy pojed-
nania celebrans prosi o jedno$é: ,Daj nam moc Ducha Swietego, abysmy
zwyciezywszy wszelkie podzialy 1 niezgode, zostali zlaczeni w jedno cia-
10"®  Podobnie jest w II Modlitwie Eucharystycznej o tajemnicy
pojednania: ,,Daj nam swego Ducha, aby zostala usunig¢ta wszelka przeszkoda
na drodze do zgody 1 aby Koscidét jasnial posrédd ludzi jako znak jednosci
i narzedzie pokoju”’® Natomiast w I Modlitwie Eucharystycznej w Mszy
z udziatem dzieci kaptan prosi: ,,0jcze, tak bardzo nas kochasz, pozwdl nam
zblizy¢ si¢ do Twojego stotu, abySmy przyjeli Ciato i Krew Twojego Syna,
zjednoczeni w radosci Ducha Swietego”’' W II Modlitwie Eucharystyczne;j
w Mszy z udzialem dzieci kaptan modli si¢: ,,Udziel Ducha Twojej mitosci
wszystkim, ktorzy biorg udzial w tej Ofierze, aby w Twoim Kosciele coraz

% T a ft, The Great Entrance, s. 286.
5 Obrzedy Mszy swietej wedtug Mszatu rzymskiego, s. 50.

66 Tamze, s. 56.
7 Tamze, s. 62.
%8 Tamze, s. 69.
% Tamze, s. 75.
" Tamze, s. 79.
" Tamsze, s. 85.
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bardziej byli zjednoczeni z Toba”’? Z kolei w III Modlitwie Eucharystycz-
nej w Mszy z udzialem dzieci epikleza komunijna brzmi nastepujaco: ,,Boze
Ojcze, Ty nas wezwates, abysmy w radosci Ducha Swietego przyjmowali
z tego ottarza Ciato i Krew Chrystusa”’?

Natomiast w Kanonie Rzymskim w epikiezie komunijnej nie ma wprost
odwotania do Ducha Swigtego. Sama ta modlitwa ma bowiem charakter epik-
lezy wznoszace). Celebrans pochylajac sie i ze zlozonymi rekami modwi:
»,Pokornie Ci¢ btagamy, wszechmogacy Boze, niech Twdj §wiety Aniot zanie-
sie t¢ Ofiar¢ na oftarz w niebie przed oblicze boskiego majestatu Twego,
abySmy przyjmujac z tego ottarza NajSwietsze Ciato i Krew Twojego Syna
otrzymali obfite blogostawieristwo i taske”’® Teologowie, analizujacy
epiklez¢ komunijna Kanonu Rzymskiego, nie orzekli jednoznacznie, kim jest
6w aniol. Teologia alegoryzujaca XI-XII wieku utozsamiala jednak tego
aniota z Duchem Swietym. Te interpretacie mégiby potwierdzi¢ List do
Hebrajczykéw, gdzie mowa jest o Chrystusie, ,,ktéry przez Ducha wiecznego
zlozyt Bogu samego siebie jako nieskalang ofiar¢” (Hbr 9, 14). Obecnie
jednak teologowie sklaniaja sie raczej ku interpretacji dostownej’

Natomiast podobna epikleza, wznoszona w tradycji bizantyjskiej, jest obec-
na w ektenii btagalnej (‘outnoerg) po anaforze, a przed Modlitwa Panska
1 wprost jest w niej odwotanie do Ducha Swietego: ,,Aby Przyjaciel czto-
wieka, BOg nasz, przyjal je [dary] na swdj Swigty, duchowy, nadniebianski
ottarz jako wonno$¢ duchowa i w zamian zestal nam Bozg taske 1 dar Swiete-
go Ducha, médlmy sie”’® O tego rodzaju modlitwie wspomina juz Teodor
z Mopsuestii, piszac, iz biskup w zakorczeniu tej ektenii modli si¢, aby ta
Ofiara zostata przyjeta przez Boga i aby laska Ducha Swietego zstapilta na
kazdego w celu uzyskania task ptynacych z przyjecia Komunii sw.T?

Z kolei epikleza komunijna w ramach anafory w tradycji bizantyjskiej jest
prosba o udzielenie konkretnych owocéw wyptywajacych z przyjecia Ofiary
podczas Komunii §w. I tak, w Liturgii §w. Jana Chryzostoma celebrans modli
si¢, aby dary eucharystyczne ,,staty si¢ dla przyjmujacych ku trzeZwosci du-

2 Tamze, s. 88.

™ Tamze, s. 92.

* Tamze, s. 42.

Por.Nadolski, Liturgika, t. IV, s. 213; A Nowowiejski, Msz swicta.
Wyktad liturgii Kosciota katolickiego, Warszawa 2001, s. 873-874; PL 16, 417-462.

"®pPaprocki, Liturgie Kosciota prawostawnego, s. 96.

7 Por. R. T a f t, The Precommunion Rites. A History of the Liturgy of St. John Chrysos-
tom, Roma 2000, s. 88-89; SCh 336, 204-207.
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szy, ku odpuszczeniu grzechéw, ku udziatowi we wspélnocie Ducha Twego
Swietego, ku petni krélestwa niebios, ku $§miatosci wobec Ciebie, a nie na
sad lub potepienie”’® Podobna prosba zawarta jest w Liturgii $w. Bazylego
Wielkiego: ,,Nas wszystkich, spozywajacych z jednego chleba i z jednego
kielicha, zjednocz razem we wspélnocie jednego Ducha Swigtego, aby dla
nikogo z nas przyje¢cie Swietego Ciata i Krwi Chrystusa Twego nie byto na
sad lub potepienie, ale abySmy znalezli milosierdzie i taske ze wszystkimi
§wietymi, ktérych od wiekéw sobie upodobates [...]”"” A zatem na podsta-
wie powyzszych modlitw jednym z trwatych owocéw Eucharystii ma by¢
uczestnictwo, wspoélnota (kowvovia) Ducha Swietego.

W tradycji bizantyjskiej réwniez podczas obrzedu Komunii §w. wzmianko-
wany jest w sposob wyrazny Duch éwiety. I tak, wpuszczajac czasteczke
Ciata Panskiego do kielicha, celebrans wypowiada stowa: ,Peinia Ducha
Swietego” Natomiast przy wlewaniu goracej wody ({egov) do kielicha
z Krwia Panska diakon, a gdy go nie ma, sam kaptan, wypowiada stowa:
»Zar wiary, pelen Ducha gwi@tego”g() Z kolei po przyjeciu Komunii §w.
wierni wypowiadaja m.in. stowa: ,,WidzieliSmy Swiatlo$§é prawdziwa, przyje-
lismy Ducha niebieskiego {...]”8! Wyze)] wspomniane teksty liturgiczne tra-
dycji bizantyjskiej, wypowiadane podczas obrzgdow Komunii §w., pomagaja
lepiej zrozumie¢ nauczanie zawarte w encyklice Jana Pawtla II Ecclesia de
Eucharistia, w ktorej Papiez m.in. pisze: ,,Dar Chrystusa i Jego Ducha, ktéry
otrzymujemy w Komunii eucharystycznej, wypetnia z obfitoscia gorace prag-
nienie braterskiej jedno$ci, jakie kryja si¢ w sercach ludzkich, i jednoczesnie
wynosi doSwiadczenie braterstwa wlasciwego wspolnemu uczestnictwu w tym
samym stole eucharystycznym na poziom daleko wyzszy od zwyczajnego
ludzkiego ucztowania” (nr 24).

Na podstawie powyzszej refleksji dotyczacej przywotywania Ducha Swiete-
go w Eucharystii, mozna stwierdzi¢, iz sakrament ten jest nie tylko uobecnia-
niem meki, Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, ale jest takze nieustanng
Pigédziesiatnica. Co wiecej, dzieki dziataniu Ducha §wi¢tego podczas Eucha-
rystii nie dokonuje si¢ jedynie przemiana chleba i wina w Ciato i Krew Chry-
stusa, ale takze dokonuje si¢ swego rodzaju przemiana Stowa Bozego, ktére
jest proklamowane, a takze celebrujacych duchownych i wiernych. Bez prze-

BPpa proc ki, Liturgie Kosciola prawostawnego, s. 93.
™ Tamze, s. 146.

% Tamze, s. 99. Por. Gle v ai 4k, art. cyt,s. 231.
81'pa procki, Liturgie Kosciotu prawostawnego, s. 104.
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miany uczestniczacych oséb, ktéra dokonuje si¢ dzieki Stowu Bozemu i Eu-
charystii, cata celebracja bytaby bezowocna i sprowadzataby éw sakrament
jedynie do reistycznego jego rozumienia, ktére akcentowaloby jego wymiar
jurydyczny. Takie spojrzenie na sakrament Eucharystii koncentrowatoby sie
na jego waznosci, a w tym zwlaszcza na substancjalnej zmianie chleba i wina
w Cialo i Krew Chrystusa. Natomiast podjecie refleksji nad Eucharystia
w kontekscie zestania Ducha Swietego pozwala ukazaé w znacznie szerszej
perspektywie misterium sakramentu Eucharystii, ktéra $cisle taczy si¢ z wie-
czernikiem, w ktérym Chrystus ustanowil ten sakrament i w ktérym zstapit
na apostotéw Duch Swiety.

CALLING ON THE HOLY SPIRIT IN THE EUCHARIST

Summary

The calling on the Holy Spirit during the celebration of the Eucharist is strictly connected
with the prayer of epiclesis. Catholic theology, especially after Vatican Council II and the
influence of a dialogue with orthodox theologians, discovered anew and appreciated this type
of prayer. In contemporary Catholic theology epiclesis is, above all, identified with the eucha-
ristic transubstantiation of bread and wine into the Body and Blood of Christ (consecration
epiclesis), and then with the fruit of the Holy Communion (communion epiclesis).

Epiclesis also takes place outside consecration and the Holy Communion. This kind of
calling on the Spirit takes place during the initial rites, and then before the proclamation of
the Gospel (so-called scriptural epiclesis).

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: epikleza eucharystyczna, epikleza konsekracyjna, Duch Swiety,
liturgia, Kosciét.

Key words: Eucharistic epiclesis, consecration epiclesis, the Holy Spirit, the Liturgy,
the Church.



