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RODZINA NADZIEJA LUDZKOSCI
Studium religioznawcze

Praktycznie nie ma systemu religijnego, ktory nie przywiazy-
walby znaczenia do malzefistwa i rodziny jako instytucji o charak-
terze wspolnotowym i religijnym. Wprawdzie instytucje te nie sa
zwigzane w sposob konieczny z okreslonym 1 historycznym wzor-
cem zycia rehgljnego zas kulturowe formy malzenstwa i rodziny
sq liczne 1 rézne. Jednak systemy religijne, wobec pOJaw1ancych
si¢ tendencji 1 zagrozefi, zawsze bronig niezaleznej tresci malzeni-
stwa 1 rodziny jako podstawowych form wspolnego zycia. Podkre-
Slaja religijny 1 moralny wymiar tych instytucji, w ktorych czto-
wiek doSwiadcza wspolnoty zycia 1 miloSci, wzrasta 1 dojrzewa,
uczy si¢ odpowiedzialnosci za przekazywame zycia 1 za przyszle
pokolenia, wreszcie poznaje tradycjg religijna i kulturowa, ktora
jest nie tylko dziedzictwem, ale 1 zadaniem. Tym samym syste-
my religijne gwarantuja trwatos¢ matzenstwa i rodziny, a zarazem
potwierdzaja, Ze sa to instytucje, ktore maja odniesienie i istotne
znaczenie dla Zycia spotecznego.

Niniejsze studium stanowi probg fenomenologicznej analizy
wybranych typow religijnosci, w aspekcie malzenstwa i rodziny,
celem wskazania na zasadnicze i trwale elementy tych instytucji.

1. Religijnos¢ plemienna

Jedna z zasadniczych cech malzefistwa i rodziny w religijnosci
plemiennej jest ich glebokie zakorzenienie we wspélnocie. Kultu-
ry plemienne bowiem charakteryzuja sig szczegOlnie silnym po-
czuciem wspodlnoty, wynikajacym z doswiadczenia otaczajacego
Swiata jako kosmosu, czyli sakralne; i uporzadkowanej catosci.
Otaczajacy $wiat dosw1adczany i przezywany jest przez cztowieka
jako sakralna, Zywa i harmonijna jednos¢, w ktorej wszystkie istoty
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sa wzajemnie powiazane. Swiat Zywych i zmarlych, §wiat przod-
kow 1 herosow mitycznych, Swiat natury i nadnatury az do bostwa
qucznle WSZysCy uczestnicza w tym samym, sakralnym porzadku
zycia i stanowia jedna organiczng catosc'.

Kosmocentryczne ukierunkowanie czlowieka wyraza sig szcze-
gbélnie w pOchm partycypacji, ktore oznacza poczuc1e we-
wnetrzne; WlQZl cztowieka z kosmosem oraz udzial w jego zyciu.
A poniewaz najblizsza czlowiekowi czastka kosmosu jest jego
grupa spoteczna, dlatego partycypacja oznacza przede wszystkim
poczucie jednosci ze swoja grupa i udziat w jej zyciu. W kulturach
plemiennych czlowiek nlgdy nie jest istota odizolowana. Przeciw-
nie, stanowi integralng czgS¢ calosci, a zatem istnieje i odczuwa
tylko w grupie spolecznej, przez grupg i dla grupy. Nie moze ist-
nie¢ poza grupa spoteczna, gdyz to dzigki niej staje sig Swiadomy
swego istnienia oraz swych praw 1 obowiazkow. Partycypacja wiec
cztowieka w zyciu spolecznym nabiera charakteru aks;ologlcznego
Staje si¢ sensem 1 celem zycia ludzkiego oraz najwyzszym dobrem.
Jednoczes$nie stanowi przejaw poczucia odpowiedzialnosci czlo-
wieka za utrzymanie porzadku kosmicznego, czyli za wewngtrzna
jednos¢ Swiata bogdw, natury, fadu spotecznego oraz relacji mig-
dzyludzkich. Znajduje to swoj praktyczny wyraz w dazeniu, aby
kazda znaczaca czynnos, tj. ustalona przez plemienny zwyczaj,
zmierzata ku utrzymaniu i poglebieniu swych relacji ze wspolnota
i otaczajacym Swiatem. Wyraza sig tez w postawie pelnej szacunku
i czci dla wszelkich przejawdw zycia®.

Wobec powyzszego, mozna stwierdzi¢, ze w religijnosci ple-
miennej matzenstwo i rodzina jest religijnym obowiazkiem kazde-
go dojrzatego cztonka wspolnoty. Jest wymogiem stawianym przez
grupg spoleczna, a zarazem uczestnictwem w zyciu, w ktérym
kazdy musi partycypowac. Kto nie podejmie sig tego uczestnictwa
sprzeniewierza si¢ swemu powolaniu i swojej grupie spoleczne;j.
Tym samym zaniechanie matlzenstwa i1 rodziny oznacza, ze dana
osoba odrzuca spoleczenistwo, a spoleczenstwo odrzuca danq 0S0-

' Por. J V. Taylor, The Primal Vision, London 1965, s. 72; zob. takze,
M. Eliade, Mythes, réves et mysteres Paris 1957, s. 166, 178.
2 Por. T. Dajczer, Inicjacje i ich wymiar kosmzczny u ludow Kalifornii,

Warszawa 1984, 10; zob. takze, tenze, Religijny charakter inicjacji plemiennej,
STV 17(1979)nr1 s. 163nn.
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be. Jezeli zas zycie w malzenstwie i rodzinie stanowi tak powazny
obowiazek, to jest oczywiste, ze przygotowanie do tego Zycia jest
diugim procesem. Proces ten naznaczony jest inicjacja plemienng
oraz zwiazanymi z nia rytami dojrzatosci. Inicjacja odgrywa w kul-
turach plemiennych zasadnicza rolg, stanowiac o fundamentalnym
przejsciu ze stanu dziecigctwa do stanu dojrzato$ci. Dziecko naro-
dzone fizycznie musi by¢ zrodzone rytualnie, czyli religijnie, aby
zostalo czlonkiem spolecznosci. Nastgpnie, na kolejnych etapach
zycia, przechodzi serig¢ rytualow inicjacyjnych, ktére czynia je
petnoprawnym i odpowiedzialnym czionkiem wspdlnoty. W od-
niesieniu do malzenstwa i rodziny rytualy inicjacyjne sa narodzi-
nami miodych ludzi do stanu dojrzatosci oraz wprowadzeniem ich
w tajemnicg swej meskosci lub kobiecoscei ze wszystkimi ich obo-
wiazkami, przyw11e_]am1 1 nad21e_]am1 Inicjacja jest wige rytualnym
przygotowaniem i uswigceniem zycia matzenskiego i rodzinnego,

a bierze w niej udziat cata wspdlnota’.

Zawarcie malzenstwa nigdy nie jest sprawa wylacznie dwojga
0sOb. Malzenstwo bowiem jest rzeczyw1stosc1a, w ktorej spotyka-
ja si¢ wszyscy czlonkowie danej wspolnoty: zywi, zmarli oraz ci,
ktérzy maja si¢ narodzi¢. Dlatego przygotowaniu do zawarcia mat-
zenstwa towarzysza rodziny i wspolnoty rodowe obojga partnerow.
Niekiedy wybor wspotmalzonka dokonywany jest przez rodzicow,
ale czesto tez miodzi ludzie dokonuja wyboru sami i 1nformujq
o0 nim swoje rodziny. Natomiast powszechna jest praktyka nego-
cjacji zwiazanych z zargczynami i malzenstwem, prowadzonymi
miedzy rodzicami jednej i drugiej strony. Zgodnle z religijno$cia
plemienna, takze zmarli przodkowie sa zainteresowani zaslubinami
ich potomkow. Dlatego obydwie rodziny musza rozpozna¢ wolg
przodkow i w ten sposob zyskaé ich blogostawienstwo dla przy-
sztych matzonkow*.

¥ Por. A. Mary, Rites africains, w: Dictionnaire des religions, pr. zb. (red.
P. Poupard), Paris 1984, s. 1457nn; zob. takze, L. Trzcifiski, Pojecie zZycia i mi-
tologia, w: Mit w badaniach relzgzoznawcow pr. zb. (red. J. Drabina), Krakéw
2006, s. 33nn.

4 Por. J. S. Mbiti, Afrykanskie religie i filozofia, thum. K. Wierciefiska,
Warszawa 1980, s. 171nn; zob. takze, B. Bujo, MalZzenstwo-rodzina w religiach
plemiennych, thum. Z. Wesolowskl w: Leksykon religii. Zjawiska, dzieje, idee,
pr. zb. (red. H. Waldenfels), Warszawa 1997, s. 228.

179



KS. RAFAL MARKOWSKI

Istotng cecha malzenstwa plemiennego jest jego prokreacja
i przekazywanie zycia. Idea plodnosci odgrywa tak zasadnicza role,
ze bez prokreacji malzenstwo jest niepekne, a ze wzgledow spotecz-
no-ekonomicznych, bezuzyteczne. W spotecznosciach plemiennych
matzenstwo i prokreacja tworza jednos¢, u podstaw ktorej znajduja
sig wartosci religijne. Przekazywanie zycia bowiem przeciwstawia
sig utracie niesmiertelnosci i jest przedtuzaniem w nieskonczono$¢
tancucha ludzkich istnien. Blologlcznle m3z 1 zona reprodukujg
sig w swoich dzieciach i nawet po $mierci nadal zyja w swoim
potomstwie, ktore zachowuje o nich Zywa pamig¢ i przekazuje ja
przyszlemu pokoleniu. W religiach plemlennych zmarly nie jest
rzeczywiscie zmartym tak dlugo, jak dtugo zyje on jeszcze w my-
Slach 1 pamigci tych, ktorzy go znali. A poniewaz po swej fizycz-
ne] smierci zmarly jest utrzymywany w ludzkleJ pamigcei najdhu-
zej w kregu rodziny, dlatego tylko rodzina moze podtrzymac jego
osobistg ,,nlesmlertelnosc oraz wspolnotg su:ga]a‘ceL poza grob.
A zatem osoba, ktéra nie zawrze malzenstwa i nie bedzie miala
potomka, gasi strumien zycia 1 umiera na zawsze. Potomstwo jest
najwiecksza nadzieja i oczekiwaniem jednostki i jej wspolnoty?’,

W tym kontekscie nalezy podkresli€¢, ze malzenskie zycie sek-
sualne stuzy nie tylko celom biologicznym. Odgrywa ono wazna
1 oczywista rolg ze wzgledu na prokreacje, ale takze satysfakcje
fizyczna. Jednak w swych zasadniczych elementach zachowania
seksualne maja charakter rehgljny 1 spoleczny. Maja stuzy¢ pod-
trzymywaniu zycia i integrowac wspolnotq zywych oraz zmartych.
Dlatego zachowania te uwazane sa za $wigte 1 godne szacunku.
Wszelkie wykroczenia w tej sferze, takie jak swoboda seksualna,
kazirodztwo, gwalt, uwiedzenie, stosunki homoseksualne sg trakto-
wane jako wykroczenia zaklocajace harmonig relacji migdzyludz-
kich 1 niszczace sily witalne wspdlnoty malzenskiej, rodzinnej,
spolecznej oraz kosmiczne;j®.

W zwiazku z tym, praktyke poligamii, a doktadniej poligynii,
czyli malzenstwa jednego mezczyzny z dwiema lub wigcej kobie-
tami, stosowana w réznym stopniu przez kultury plemienne, nie

5 Por. J. S. Mbiti, Aftykanskie religie..., dz. cyt., s. 171; zob takze, A. Mary,
Rites africains, art. cyt., s. 1460n.

¢ Por. T. Dajczer, Podstawy moralnosci w religiach niechrzescijanskich,
STV 13(1975) nr 2, s. 22.
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nalezy interpretowac w kategoriach prostytuc_]l ani nleopanowanej
pozadliwosci seksualnej. Ma ona swoje umotywowanie zaréwno
religijne, jak 1 spoteczne. Jezeli bowiem malzenstwo i prokreacja
maja za zadanie przed}uzanle lancucha ludzkich istnien i OChI‘OIlQ
,niesmiertelno$ci” rodziny, to im wiecej Zzon ma mezczyzna i im
wigcej dzieci, tym wigkszy stopien ,,niesmiertelnosci” rodziny. Po-
nadto poligynia podnosi spoteczny status rodziny. Maz i ojciec du-
zej rodziny cieszy si¢ wielkim szacunkiem catej spotecznosci ple-
miennej. Jednak aby doszlo do praktyki pohgymcznej mezczyzna
zazwyczaj musi uzyska¢ pozwolenie swej plerwsze] zony. Ponadto
musi by¢ przygotowany materialnie, aby zapewmc byt wszystkim
swoim zonom i dzieciom oraz umie¢ zapanowa¢ nad pokojem
i zgoda w catlej rodzinie’.

W religijnosci plemiennej matzenstwo i rodzina naleza do obo-
wiazkow religijnych 1 spotecznych, pociagajacych za soba religijna
i spoteczng odpowiedzialnos¢. Nadaja sens ludzkiej egzystencji i sa
wyrazem dOJrzalosc1 oraz troski cztowieka za jednos¢ 1 przysztos¢
wspoOlnoty. Sa uswigcone madroscia i nakazem plemiennym, ktére-
go nie wolno lekcewazy¢ i ktdry nalezy wypemic, w trosce o wia-
sne dobro.

2. Religijnos¢ chinska

Religijnos¢ Chin, na przestrzeni wiekow, ukonstytuowala sig
w trzy zasadnicze kierunki mysli religijnej: taoizm, konfucjanizm
oraz motyzm. Mimo zasadniczych réznic, dzielacych owe kierun-
ki, posiadaja one wspolna podstawe, wyrazajaca si¢ w dazeniu
cztowieka do harmonii z porzadkiem kosmicznym. To natomiast
ksztaltowato tradycyjna strukturg¢ spoteczng Chin, ktéra oparta
byta na instytucji malzenstwa i1 rodziny. Powszechnie uznawano,
ze rodzina stanowi centrum chinskiej koncepcji Swiata, odbija
w sobie obraz kosmicznego porzadku i jest wzorcem wszelkich
relacji spotecznych®.

W kulturze chinskiej powszechny porzadek kosmiczny zwia-
zany jest z postacia mitycznego herosa Ju Wielkiego i wyraza sig
W pojeciu fao, ktore oznacza: drogg, szlak, a w sensie czasowni-

7 Por. B. Bujo, Malzenstwo-rodzina w religiach plemiennych, art. cyt., s. 228.
8 Por. R.C. Zaehner, Concordant Discord, Oxford 1970, s. 242, 262.
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kowym: wytyczaé drogg, prowadzi€ nia. A zatem mityczny heros
uporzgdkowat swiat pograzony na skutek wielkiej powodzi w cha-
osie. Odprowadzit ujScia wod wytyczajac im drogg (tao) poprzez
gory, nastgpnie porzqdkowal (tao) siedem prowincji Swiata, laczyt
poszczegolne czgsci §wiata 1 wreszcie przygotowal ziemig do za-
mieszkania przez ludzi. W sensie wigc dynamicznym tao oznacza
wytyczac drogg, a przez to ustalac porzadek w calosci niezorgani-
zowanej. Przy czym pojgcie to wyraza drogg, ktora manifestuje sig
w roznych sferach rzeczywistosci. Istnieje tao niebios, fao ziemi
oraz tao czlowieka jako norma jego postgpowania. Wazne jest, aby
migdzy tym1 trzema sferami porzadku kosmicznego panowata har-
monia, to za§ w sposob istotny zalezy od czlowieka. Niebo i ziemia
bowiem stanowia sfery zawsze ze soba zgodne. Natomiast czlo-
wiek powinien podja¢ wysitek, aby jego tao, czyli droga postepo-
wania bylto zgodne z tao nieba 1 z tao ziemi. Dopiero przy takiej
zgodnosci $wiat staje sie harmonia’.

Swiat jako jednosc¢ i catos¢ kosmiczna podlega nieustannym
1 na przemian nastepujacym po sobie przemlanom Dzien i1 noc, lato
1 zima, cieplo i zimno, $wiato i ciemnos¢, dziatanie i spoczynek
tworza sw01stego rodzaju kontrast- harmomq, ktére sa rezultatem
przenikajacych SlQ dwoch przeciwstawnych sil. Sa to pierwotne
sity kosmiczne: in i jang. In — element zenski, element ziemi, ktory
W swej istocie wyraza zasadg ciemnosci, zimna, stabosci sklania-
jace) ku rezygnacji i biernosci, oraz jang — element meski, element
nieba, ktory stanowi zasadg sw1atla ciepla, energii pobudzajacej do
dziatania i aktywnosci. Owe sily kosmiczne sg sitami przeciwstaw-
nymi, a zarazem wzajemnie SlQ uzupelniajacymi. Ich komplemen-
tarnos¢ przejawia si¢ w tym, ze nie istnieje stan jang pozbawiony
in, ani stan in bez jakichkolwiek §ladéw jang!'.

Tak okreslony $wiat przedstawia si¢ jako wielka dynamiczna
catos¢, w ktorej przestrzefi i czas oraz poszczegélne jego czgiei
ozywiane sg przez dwie podstawowe sity kosmiczne, wzajemnie
oddzialywujace na siebie. W ten sposob w Swiecie istnieje ciaglosé

® Por. T. Dajczer, Buddyzm w swej specyfice i odrebnosci wobec
chrzescijanstwa, Warszawa 1993, s. 57n; zob. takze, W. Eichhorn, Taoism, w:
The Concise Encyclopedia of Living Faiths, pr. zb. (red. R. C. Zaehner), London
1971, s. 374nn.

19 Por. C. Larre, Yin — Yang, w: Dictionnaire des religions, dz. cyt., s. 1792n.
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zachodzacych zjawisk, za$ sam $wiat stanowi jeden wielki fad, po-
rzadek i harmoniq, czylikosmos.

Czlowiek jest takze czescia kosmosu i jako taki podlega jego
prawom. Przekonanie o kosmicznym wymiarze czlowieka i jego
uczestnictwie w porzadku kosmicznym, zawsze charakteryzowa-
to mentalno$¢ chifiska i stanowilo gleboka podstawg religijnosci.
Wedhug niej cztowiek musi odnalez¢ swoje miejsce w sakralnym
porzadku kosmicznym, a tym samym sens swego zycia we wspoOl-
nocie z innymi. Jest bowiem integralna czescig makrokosmosu,
czyli wielkiej wspdlnoty: nieba, ziemi i ludzkosci, a takze cze$cig
takich mikrokosmosow, jak matzenstwo i rodzina.

Zachodzace w kazdym mikrokosmosie zjawiska sa odbiciem
zycia makrokosmosu. Przykladem tego sa: malzenstwo i rodzina.
Zwiazek migdzy mezczyzng i kobieta jest odzwierciedleniem oddzia-
lywania na siebie dwoch przec1wstawnych a zarazem uzupelniaja-
cych sig sit kosmicznych: in i jang. Tak jak niezbednym warunkiem
do zaistnienia przestrzeni, czyli zamieszkiwanego przez ludzi $wiata,
Jest oddzielenie sig¢ niebios (jang) od ziemi (in), tak zadna spolecz—
nos¢ nie moze zaistnie¢ bez rozdzielenia plci: meskiej (jang) 1 zeh-
skiej (in). A zatem zwiazek mgzczyzny i kobiety jest na plaszczyznie
spofecznej tym samym, czym w wymiarze porzadku kosmicznego sa
relacje migdzy niebem a ziemia. Rozdzielenie plci tworzy przestrzen
do wzajemnych oddzialywaf, czyli harmonijnego potaczenia, kom-
plementarnosci, a zarazem do rozlacznosci i jednosci jednoczesnie .

W odniesieniu do malzenstwa religijno$¢ chinska nadata dodat-
kowego znaczenia fundamentalnym sitom kosmicznym, a miano-
wicie tego co zewnetrzne (jang) oraz tego co wewnetrzne (in). Jako
jang, mgzczyzna odgrywa rolq niebios, czyli aktywnej sily dajace;j
poczatek zyciu, kobieta zas rolg ziemi (in), ktora kontynuuje dzie-
to niebios wydajac plony. Mgzczyzna (mebo) i kobieta (ziemia)
zawieraja zwiazek malzenski wiosna, wowczas, gdy niebo faczy
SIQ z ziemia, by wydac¢ obfite owoce. Zw1azek mlqdzy mezczyzna
i kobieta, nasladujacy malzefistwo nieba i ziemi, musi by¢ plodny,
aby w ten sposob zapewni¢ ciaglo$¢ rodu. Réd bowiem jest nie-
zniszczalnym mikrokosmosem, ktory tworzy wspélnot¢ zywych

I Por. I. Robinet, Chiny: harmonia pomiedzy pierwiastkami yin i yang,
ttum. H. Lisicka-Michalska, w: Encyklopedia religii swiata, pr. zb. (red. F. Le-
noir, Y. Tardan-Masquelier), Warszawa 2002, t. I, s. 1671.
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1 zmarlych. Dlatego najwazniejszym zadaniem malzenstwa bylo
zrodzenie mgskiego potomka, aby zapewnié ciagto$¢ patrilinear-
nie zorientowanego kultu przodkéw. Rodzina dzigki niemu mogla
przekroczy¢ terazniejszos¢, stanowiac swego rodzaju ciaglosé, od-
porna na uptyw czasu i zmiany pokolen. Dlatego narodziny dziew-
czynki byly mniej pozadane. Jej przeznaczeniem bylto zamazpoj-
scie poza obrgbem wlasnej rodziny, a tym samym wlaczenie si¢
w kult przodkéw rodziny meza. Za to narodziny chiopca witano
z radoscia, gdyz dla jego rodzicow oznaczaly posiadanie potomka,
ktéry podtrzyma rodzinny kult przodkow'2.

Zalezno$¢ kobiety od wlasnej rodziny i od rodziny meza za-
znacza si¢ wyraznie w mentalnosci chinskiej. Jest odpowiedzialna
za wychowanie dzieci, za prowadzenie gospodarstwa domowego,
a zarazem zobow1azana do okazywania czutosci wobec wlasne;
rodziny i przywiazania do m¢za. Mgzczyzna natomiast w malzen-
stwie powinien wykazywac si¢ inteligencja i prawoscia, a zarazem
um1ethnosc1q panowania nad wlaan rodzmao szczegolnle dziec-
mi. Innymi stowy, kobieta nie powinna zajmowac si¢ sprawami
pozarodzinnymi 1 spofecznymi, czyli zewnqtrznyml a meZczyzna
domowyml czyli wewngtrznymi. U podstaw za$ panujacej w reli-
gijnosci chinskiej instytucji poligamii lezat zasadniczy wymog za-
pewnienia potomstwa w linii ciaglej. Mgzczyzna poslubiat podczas
jednej ceremonii nie tylko swa malzonkg, ale takze jej siostry oraz
stuzebnice, aby w razie bezptodnosci zapewnic ciaglosé rodu®.

Matzenstwo 1 rodzina, od pokolel’l ksztaltowaly spoteczna
struktur¢ Chin. Sg to wspolnoty zycia, ktore pozostaja wzorcem
wszelkich relacji migdzyludzkich, a zarazem wlqczajq czlowieka
w sakralny porzadek kosmiczny i nadaja sens Zyciu ludzkiemu

3. Chrzescijanstwo

Chrzescijanskie pojmowanie malzenstwa i rodziny opiera sig
na powotaniu do mito$ci i ma swoje zroédlo w biblijnym opisie
stworzenia §wiata. Stworzenie czlowieka, to stworzenie mgzczyzny
1 kobiety: ,,Stworzyl wigc Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz

12 Por. E. Mrzyglod-Waligorska, Religie Chin, w: Chrzescijanstwo wsrod
religii, pr. zb. (red. M. Balka), Warszawa 1990, s. 93n.
13 Por. I. Robinet, Chiny: harmonia pomiedzy..., art. cyt., s. 1672n.
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Bozy go stworzyl stworzyl mezczyzng i niewiastg. Po czym Bog i im
btogostawit mowiac do nich: Bqdzc1e plodni 1 rozmnaza_]me si€...
(Rdz 1, 27-28). Nalezy zauwazy¢, ze biblijny OpIS mowi o Stworzo-
nym czlowieku jako o jednej istocie ludzkiej, mezczyZmie i kobiecie,
ObO_] gu okreslanych mianem czlowieka. Tej jedne;j istocie, zardwno
mezczyznie, jak 1 kobiecie, powierzone jest dzieto stworzenia, z jed-
noczesnym wezwaniem do rozwo_]u i rozmnazania. A zatem tekst
ten wskazuje na catkowita rownos$¢ obu postaci: mezczyzny i kobie-
ty. Potwierdza to opis stworzenia Ewy z Zebra wythego przez Boga
z ciata Adama (Rdz 2, 21-22). Opis ten stuzy wyrazeniu rownosci
obojga oraz naturalnego ku sobie nawzajem pociagu. ,,.Dlatego to
meZczyzna opuszcza ojca swego i matkg swoja 1 faczy sig ze swo-
ja zona tak Scisle, ze staja si¢ jednym cialem” (Rdz 2,24). W ten
sposéb Biblia, a wraz z nia chrzescijanstwo, ukazuja malzenstwo
Jako zwiazek wymkamcy z woli Boga, gigboko naturalny, taczacy
mezczyzng 1 kobietg w sposob wylaczny i nierozerwalny.

Jednak historycznie ujmujac biblijny wzorzec malzenstwa
znacznie odbiegal od rzeczywistego ksztattu tego zwiazku oraz rze-
czywistych relacji migdzy mgzczyzna a kobieta. Przyczynily sig do
tego interpretacje tekstow biblijnych opisujacych grzech pierwo-
rodny (Rdz 3,1-20) jako wydarzenie, ktorego skutkiem jest migdzy
1nnym1 wstyd ktory otacza sprawy pici, a takze poddanie kobiety
mezezyznie. Ponadto powracano do stworzenia Ewy z zebra Ada-
ma i interpretowano je jako zaleznos¢, z ktorej wynika wyzszos¢
Adama i podporzadkowanie mu Ewy. Dlatego stworzenie koblety
rozumiano jako wydarzenie wtome, wskazujqce na nizszo$¢ kobie-
ty, zobowiazanej do okazywania mezczyznie postuszenstwa.

Do tego, jezeli uwzgledni sig sytuacj¢ w starozytnych spole-
czenstwach basenu Morza Srod21emnego w ktorych uznawano, ze
jedyna funkcja spoteczna kobiety jest bycie matka i odmawiano j j€j
prawa do udziatu w Zyciu publicznym, to zrozumialym staje sig, ze
historycznie relacje miedzy mezczyzna a kobieta dtugo oparte by}y
na modelu, wedhug ktérego kobiete podporzqdkowano mezczyznie
1uwazano ja za poddanq mu z powodu jej niZszosci. Innyml stowy
réznicowano quczyznq i kobiete co do godnosci, wartosci 1 sta-
tusu spotecznego'.

14 Por. M. Meslin, Chrzescijanstwo: rownos¢ ontologiczna i dyskryminacja
spoleczna, tum. H. Lisicka-Michalska, w: Encyklopedia religii swiata, dz. cyt., s. 1666.
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Wobec powyzszego chrzescuanstwo od poczqtku swego ist-
nienia musiato wyraznie okresli¢ swoja wizjg mezczyzny i kobie-
ty, szczegdlnie w odniesieniu do malzenstwa i rodziny. Bylo to
konieczne tym bardziej, ze w $wiecie judaistycznym, w ktorym
konstytuowalo si¢ pierwotne chrze$cijanstwo, takze panowa-
ta dyskryminacja kobiety. Kobieta uznawana byla za istotg staba
1 mniej wartosciowa od mezczyzny. W synagodze kobiety oddzie-
lone byly od mezczyzn, a ich obecnos¢ byla jedynie tolerowana.
Nie miaty prawa uczy¢ si¢ Tory. Natomiast prawna dyskrymina-
cja kobiety czynila ja spolecznie niewiarygodna. Z tego wzgledu
swiadectwo kobiety nie bylo uznawane w sprawach sadowych.
W zyciu malzenskim winna byla calkowita wiernos¢ mezowi,
czego sama nie miala prawa zada¢. W sprawach rozwodowych
maz bez wiqkszych trudno$ci moégt oddali¢ zong przez prosty akt
sadowy. Zona za$ tylko w wyjatkowych przypadkach mogta uzy-
ska¢ rozwod. Zasadniczo kobiecie nie przys}uglwalo prawo dzie-
dziczenia ani po ojcu, ani po mgzu. Natomiast w zyciu rodzinnym
kobieta nie spozywata positku razem z megzczyznami, ale stojac
ustugiwata im przy stole'’.

W kontekscie tak uksztaltowanych relacji malzenskich, rodzin-
nych 1 spolecznych, postawa Chrystusa wobec kobiety, ukazana
w Ewangelii, przywraca jej wlasciwa wartos¢ 1 godnoéé. Chrystus
nie wahat sig stawi¢ czota obyczajowosci swoich czasoéw. I cho¢
nigdy w swoim nauczaniu nie wypowiedzial sig o pozycji kobiety
autorytatywnie, to jednak Jego sposodb odnoszenia si¢ do me_] byt
bardzo wymowny. Przyjal kobiety do grona swych uczniow (Lk
8,1-2), zwracal si¢ do nich osobiscie, bywal w ich domach i po-
zwala1 aby Mu ustugiwaly. W trakcie odwiedzin w domu Mar-
ty i Marii w Betanii (Lk 10,38-42) aprobuje postawe Marii, ktora
wshuchana w Jego stowa siedziata u Jego stop. W ten sposob przyj-
muje 1 akceptuje rownos¢ ludzkich powotan. Koblety sg powolane
do zycia kontemplacyjnego tak samo jak mezczyzni. Wyraza swoj
podziw dla wiary Kananejki (Mt 15,28), chwali wielkodusznos¢
ubogiej wdowy (Mk 12,43), broni przed ukamienowaniem kobietg
cudzotozna (J 8,7), wbrew przyjetym zwyczajom zatrzymuje si¢

15 Por. T. Dajczer, Buddyzm w swej specyfice. .., dz. cyt., s. 272n.
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1 rozmawia przy studni z Samarytanka (J 4,7-26), wreszcie jako
zmartwychwstaly ukazuje sie Marii Magdalenie (J 20,17)%°.

Postawa Chrystusa, Jego czyny 1 stowa, to konsekwentny sprze-
ciw wobec wszystkiego, co uwlacza godnosc1 kobiety. Jednocze-
snie, ani W nauczaniu, ani w swoim zachowaniu nie czynit zadne;j
réznicy migdzy kobletq a mgzczyzna. Tym samym personalistyczna
postawa Chrystusa obejmowata w rownym stopniu koblete; 1 mez-
czyzng 1 miata na celu potwierdzenie prawdy o ich réwnosci i row-
nouprawnieniu. Skoro oboje sa stworzeni na obraz i podobienstwo
Boga, zatem oboje maja t¢ sama warto$¢ i godnos¢. Odnosi sie
to w sposob szczeg6lny do zwiazku kobiety 1 mezczyzny w mal-
zenstwie. Kiedy faryzeusze pytaja Chrystusa: ,,czy wolno oddali¢
swoja zon¢ z jakiegokolwiek powodu?”, wowczas odwoluje sie
On do biblijnego opisu stworzenia cztowieka. ,,Czy nie czytaliscie,
ze Stworca od poczatku stworzyt ich jako mezczyzne 1 kobietg?
I rzekl: Dlatego opusci cztowiek ojca i matke i zlaczy si¢ ze swoja
Zona, 1 beda oboje jednym cialem” (Mt 19,3-5). Jednoczesnie do-
daje: ,,A tak nie juz nie sg dwoje, lecz jedno cialo. Co wigc Bog
zlaczyl, niech cztowiek nie rozdziela” (Mt 19,6). A zatem Chrystus
wyklucza rozwdd, bowiem wedlug zamiar6w Bozych malzenstwo
ma by¢ jedno 1 nierozerwalne. ,,A powiadam wam: kto oddala swo-
ja zong — chyba w wypadku nierzadu — a bierze inna, popeia cu-
dzotostwo. I kto oddalong bierze za zong, popelnia cudzoldstwo”
(Mt 19,9).

W yjeciu chrzescuansklm mito$¢ miedzy megzczyzna i kobieta,
laczaca ich w wylacznym i nierozerwalnym zwigzku, przekracza
granice czysto ludzkie i jest obrazem nieskonczonej mitosci Boga
do czlowieka. Dlatego juz w Starym Testamencie mito§¢ malzenska
staje si¢ obrazem mitosci Boga do narodu wybranego Prorok Jere-
miasz méwi o pierwszej milosci i czasie narzeczenstwa na pustyni
(Jr 2,2), a Ezechiel ujmuje przymierze, jakie Jahwe zawart z Izra-
elem na goérze Synaj, w kategoriach mitosci 1 wiernosci malzensklej
(Ez 16,5-8). Takze w Nowym Testamencie pojawia sig¢ poroOwnanie
milosci miedzy Chrystusem a Kosciotem do mitosci malzenskie;.
Chrystus jest oblubiencem, Kosciol zas i cala zbawiona ludzkos¢
Jego oblubienica (Ef 5,21-32).

16 Por. tamze, s. 274n.
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Zobrazowanie i usytuowanie milosci matzenskiej w nieskon-
czonej mitosci Boga do czlowieka nadaje zwiazkowi mezczyzny
i kobiety niezwykla trwalos¢ 1 charakter sakramentalny. Zwiazek
ten bowiem budowany jest na mitosci okreslanej mianem agape.
Agape to ogamiajaca cztowieka mito$¢ bezinteresowna, ktora chce
obdarza¢ dobrem. Jest to milos¢, ktora akceptuje druga osobg nie
ze wzgledu na okreslone jej cechy, ale ze wzgledu na nig sama,
widzac w niej niezashuzony dar. Agape jest wigc mllosc1q nie tyle
emocjonalng, ile przede wszystkim mitoscia woli, za$ tworzone
przez nig wi¢zy malzenskie sa nlezwykle trwale. Tak rozumiana
milosé 1mp11kuje w sobie takze wiernos¢ bedaca owocem wzajem-
nego zaufania'’,

Chrzescuanskl poglad na malzenstwo stanowi podstawg do
zrozumienia szerszej wspolnoty, jaka jest rodzina. Jezeli milo$¢
malzefiska jest calkowitym oddaniem sig siebie mgzczyzny i ko-
biety, w wylacznosci i na zawsze, to jej naturalnym nastgpstwem
jest nowe zycie, czyli prokreacja. Rodzace sig dziecko jest ucie-
lesnieniem wzajemnej mitosci malzonkoéw 1 trwalym znakiem ich
jednos$ci. Wraz z rodzicielstwem malzonkowie doswiadczaja no-
wej, rodzicielskiej mitosci do swego dziecka, ktora nie koliduje
ze wza]emnq mitoscia malzonkow, lecz taczy 1ch nowym wezlem.
Dziecko za§ w rodzinie doswiadcza wspoOlnoty 1 mitosci, dojrzewa
1 uczy si¢ odpowiedzialnosci za siebie 1 za przyszie pokolenia.

Wspolnota rodzinna jest czastka Kosciota Chrystusowego, dla-
tego okreslana jest czgsto mianem ,,Kosciota domowego”. Ana-
logicznie do wspolnoty KoSciota, takze w rodzinie nikt nie zyje
dla siebie, lecz uczy sig¢ postawy ofiary, poSwiecenia i bezintere-
sownosci. Kazde osobiste dobro staje si¢ dobrem wzmacniajacym
rodzing, kazda stabos¢, staboscia ostabiaj aca te wspolnote. Chrze-
Scijanska rodzina jest wigc jak system naczyn potaczonych, zarow-
no w wymiarze zycia duchowego i emocjonalnego, jak rowniez
materialnego. Jest to glgboka wspélnota zycia i mitosci.

%k * *

Od pokolefn malzenstwo i rodzina stanowia podstawowa struk-
turg spoleczna, niezalezna od przestrzeni i czasu. Wprawdzie kul-

'7 Por. H. G. Horer, Malzehstwo w chrzescijanstwie, thum. Z. Wesotowski,
Leksykon religii.. ., dz. cyt. s. 231.
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turowe formy tych instytucji sg liczne i réznorodne, jednak ich zna-
czenie 1 wymowa historyczna sa zawsze takie same. Sg to 1nstytu
cje zy01a wspolnotowego, w ktorych cztowiek odnajduje sens i cel
SWego Zycia, wyraza swoje najglebsze potrzeby cielesno-duchowe
oraz buduje zaufanie do otaczajacego Swiata. Wplywa to decyduja-
co na postawg cztowieka w Zyciu spotecznym. Dlatego maizenstwo
1 rodzina stanowia podstawg zycia kazdej spotecznosci, decyduja
o jej biologicznym i duchowym rozwoju oraz w sposéob istotny
wplywaja na charakter zachodzacych w spoteczenstwie relacji mie-
dzyludzkich.

Instytucje matzenstwa i rodziny nie identyfikuja sig z okreslo-
nym, h1storycznym wzorcem zycia religijnego. Kazdy system reli-
gijny na swoj wlasny sposob nadaje tym instytucjom wlasng specy-
fikg. Jednak w kontekscie pojawiajacych sig wspolczesnie tendencji
1 zagrozen systemy religijne maja do speinienia niebagatelna rolg,
broch niezaleznej tresci malzenistwa i rodziny jako podstawowych
form zycia wspolnotowego oraz przypominajac o ich sakralnym
1 trwalym charakterze. W ujeciu religijnym, sa to wspolnoty, ktore
przekraczaja granice czysto ludzkie, gdyz mozno$¢ i obow1qzek
przekazywania zycia ludzkiego nada_]e im charakter stworczy,
czyli sakralny. Natomiast trwatos§¢ malzenstwa i rodziny
oznacza w odniesieniu do czlowieka pehie zycia ludzkiego. Nie
mozna zawrze¢ malzenstwa na pewien czas, jak rOwniez nie mozna
wskaza¢ momentu, w ktorym rodzina spetita swoje cele i osiagng-
la swoj kres. Sa to wspolnoty trwale wypelniajace zycie ludzkie.

Summary

Marriage and family are communal and universal institutions.
They are not connected with any pattern of religious life in any
significant way. Nevertheless, religious systems pay considerable
attention to marriage and family reminding that they are forms of
living together and giving them a religious dimension.

Facing present day tendencies and threats, religions guarantee
stability of marriage and family while at the same time they con-
firm that it is in the bond of the family that the human being expe-
riences love, matures and learns the responsibility to transmit life.
In tribal religiosity, an emphasis is put on the fact that the family
life is deeply rooted in the community.
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