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Duch Swiety w ziemskim zyciu Jezusa.
Analiza biblijnej mysli Jana Kalwina

Teologia Jana Kalwina, reformatora z Genewy, do minimum ograniczyla
kwestie rozwazane na plaszczyznie ontologicznej. Ma to decydujace znacze-
nie dla calej struktury teologii Kalwina. Teologii katolickiej zarzuca on, ze za,
duzo miejsca poswieca nauce o Bogu, a zbyt mato Jezusowi Chrystusowil.
Kalwin wielokrotnie powtarza zasade, iz teologia jest nauks o Chrystusie,
gdyz jedynie w Nim objawil sie Bg w sposéb pelny, ,,poza Nim nie ma nicze-
go z Boga”?. W studiach dotyczacych chrystologii genewskiego reformatora
powszechnie przyjeta jest opinia, ze nauka o Jezusie Chrystusie warunkuje
cala strukture jego teologii®

Chrystologie reformator laczy scisle z soteriologia. Chrystusa mozemy
jedynie wéwczas wlasciwie poznaé i oceni¢ Jego wielkosé, jesli zrozumiemy,

! Por. np. Joannis Calvini opera quae supersunt omnia, ed. G. Baum, E. Cunitz,
E. Reuss, w: Corpus Reformatorum, Brunsvigae-Berolini 1863-1900, t. 55,226. W ar-
tykule dalej bedzie stosowany skrét CO. Cenionymi monografiami dotyczacymi chry-
stologii Kalwina sa prace: E. Emmen, De Christologie van Calvijn, Amsterdam 1935;
J.F. Jansen, Calvin’s Doctrine of the Work of Christ, London 1956; E.D. Willis, Ca-
lvin’s Catholic Christology. The Function of the so-called ,ertra calvinisticum” in
Calvin’s Theology, Leiden 1966; J.L. Witte, Die Christologie Calvins, w: Das Konzil
von Chalkedon, t. 3, Wiirzburg 1962, s. 487-529; P. Gisel, Le Christ de Calvin, Paris
1990.

2 CO 55,325 (1 J 2,23); 52,100 (Kol 2,3).

3 Por. A. Ganoczy, Ecclesia ministrans, Freiburg 1968, s. 46 i 61; Witte, Die Christologie
Calvins, s. 488.
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jakie On przyniést nam zbawcze dobra?. Tym samym nie mozna oddzieli¢
osoby Poérednika od dziela Jego posrednictwa. Tak szeroko pojeta chrysto-
logia stanowi wlasciwg baze treSciowsa i principium porzadkujgce mys3l refor-
matora. Dzi§ juz wiadomo, iz to Scisle powigzanie chrystologii z soteriologia
stalo sie u Genewczyka mozliwe ze wzgledu na pneumatologiczny wymiar
tych nauk. Jezus jako Syn Bozy dzieki swym dwom naturom ukazywany jest
w swoistej dialektyce: jako otrzymujacy Ducha i jako Jego dawca.

Pneumatologiczny wymiar chrystologii reformatora wyraznie ukazuja
oprécz Institutio®, Commentarius in harmoniam evangelicam®, Commen-
tarius in evangelium Joannis' oraz Commentarius in epistolam Pauli od
Romanos® Te pisma stang si¢ w pierwszym rzedzie Zrédlem dla niniejszego
opracowania.

1. Duch w tajemnicy wcielenia

Kalwin rozumie tajemnice wcielenia Jezusa Chrystusa nie jako przyje-
cie ludzkiej natury do wspdlnoty z natura Boza, co faktycznie oznaczaloby
wywyzszenie ludzkiej natury, ale inkarnacje traktuje jako rzeczywiste uni-
zenie Syna Bozego® Wocielenie, stanie sig¢ czlowiekiem, ktére réwnoczeénie
bylo przyjeciem postaci stugi, sprawia, ze Chrystus w swoim ziemskim zy-
ciu dzielil ludzki los. Rodzi si¢ jednak problem, czy ta solidarno$é¢ Chrystusa
z nami, wspoélnota w ludzkiej naturze, nie zostaje z géry postawiona pod
znakiem zapytania przez ten fakt, ze wcielenie dokonalo sie w niezwykly
sposéb: po pierwsze — poprzez poczecie z Ducha Swietego, po drugie —
przez narodzenie z dziewicy Maryi?

4 Sciste powiazanie chrystologii Kalwina z jego soteriologia ukazuje zwlaszcza praca,
ktérej autorem jest S. Scheld, Media Salutis, Stuttgart 1989.
Institutio christianae religionis bylo dzielem zycia Kalwina. Mialo kilka wersji. Pierw-
sze lacinskie wydania ukazaly si¢ w latach 1536, 1539, 1543, 1559. Niniejszy artykut
opiera sie na redakeji A. Tholuck, Berolini 1846. Dalej powszechnie stosowany skrot
ICR.
CO 45.
CO 47,1-458.
CO 49,1-292.
Juz w tym punkcie wyraZnie odcina si¢ od ujeé luteranskich. K. Barth réznice
w chrystologicznych koncepcjach Kalwina i Lutra tlumaczy istnieniem podwdjnej
tradycji w Nowym Testamencie: ,Luter jest wigcej zwiazany z mysla Jana, Kalwin —
z synoptykami. Tym samym luteranie stojg blizej Eutychesa, kalwini — Nestoriusza”
Tenze, Die Kirchliche Dogmatik, Zollikon 1945, t. 1/2, s. 27.
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Analiza komentarza Kalwina do biblijnego tekstu o zwiastowaniu Maryi
pozwala stwierdzi¢ fundamentalne uwrazliwienie reformatora na transcen-
dencje Boga. Opisywane przez Lukasza wydarzenie jest cudem i tak tez
zostaje przez Genewczyka nazwane. Podobnie jak w kazdym innym cudzie
ukazuje sie w nim moc dzialania Ducha Bozego. Moc ta, jako rzeczywistosé
transcendentna, niewidoczna jest dla naszych oczu. W stowie aniola zwia-
stujacego, ze Maryja zostala ,zacieniona” moca Najwyzszego, widzi Kal-
win egzegetyczne uscislenie majacej spetnié sig¢ obietnicy: Duch Swiety na
nig zstapi. To wydarzenie ma pozostaé jednak jakby chmura zakryte przed
oczyma tych, ktérzy do tej tajemnicy wiary zblizaja si¢ jako obserwatorzy,
ktorzy kieruja sie tylko pusta, czczg checig poznanialf

Prawde wiary conceptus de Spiritu Sancto, ci$le odnoszaca sie do Jezusa
Chrystusa jako Posrednika zbawienia, pragnie nasz komentator ustrzec od
wszelkich ujeé ebionitycznych i doketycznych, ktorych niebezpieczenistwo
wydaje mu sie tutaj bliskie!! Dzialanie Ducha Swietego nie wyklucza —
jego zdaniem — w zadnym wypadku prawdy, ze czlowiek Jezus zostal
uksztaltowany z substancji Jego matki. Wprost przeciwnie: gdyby Jezus nie
zostal narodzony z ciala i krwi Maryi, to nie bylby obiecanym potomkiem
Abrahama i Dawida. Gdyby tez nie wzial od niej ciala takiego, jakie my
mamy, to i prézna bylaby nadzieja na nasze zmartwychwstanie. Z tych
powodéw ciato Chrystusa nie moglo powstaé przez jakie$ creatio ez nihilo'2.

Dla Kalwina bylo sprawg oczywista, ze Chrystus musial swoje cialo
wzial z ciala swej matki, poniewaz jako Posrednik zbawienia musial byé
jednym z nas. Prawde o poczeciu z Ducha Swietego staral sie zabezpieczad
przed jakimkolwiek doketycznym sfatszowaniem. Nalezy — jego zdaniem —
odrzucié takze te ujecia chrystologiczne, ktére nie tylko podwazaja prawdzi-
wo$é ciala, ale takze ludzkiej duszy Jezusa, gdyz tym samym nie akceptuja,
one Jego pelnego czlowieczefistwa. Ujecia te ida wéwczas po mysli Apoli-
narego z Laodycei, ktéry w swych rozwazaniach o wcielonym Synu Bozym
zastapil ludzkie ,nous” boska ,pneuma”’ Nie sposéb wéwczas uwolnié si¢

10 Por. CO 45,30 n.

11 Por. CO 45,31. Ebionici byli judeochrzescijafiska sekta religijna istniejaca w poczat-
kach chrzescijanstwa; Chrystusa uwazali jedynie za czlowieka usynowionego przez Bo-
ga w momencie chrztu w Jordanie i zaprzeczali Jego preegzystencji oraz dziewiczemu
zrodzeniu z Maryi. Dokeci natomiast to zwolennicy pogladéw gnostyckich i monofi-
zyckich przypisujacy Jezusowi Chrystusowi, ze wzgledu na unig hipostatyczna, tylko
cialo pozorne. Zob. np. J. Misiurek, Ebionici, EK IV, kol. 636. Zob. tez W. Lydka,
Dokeci, EK 1V, kol. 30-32.

2. CO 7,109.
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od blednej nauki monoteletyzmu!® Konsekwencje sa daleko siegajace. Jesli
bowiem wcielony Logos bylby pozbawiony ludzkiej woli, tego organu, ktory
decyduje o koniecznym dla dziela zbawienia postuszenstwie wzgledem Oj-
ca, to nie mégltby On zrealizowaé swojej misji. Podobnie w komentarzu do
2 Kor 13,4 wyraznie Genewczyk akcentuje, ze wszelka interpretacja, kt4-
ra ogranicza prawde o ,vere homo” w odniesieniu do Chrystusa, niszczy
wymiar soteriologiczny, a tym samym i ,rado$é¢ ptynaca z Ewangelii” 4.

Juz powyzsze mysli z cala pewnoSciag pozwalaja stwierdzié, ze genew-
ski pneumatolog wystepuje przeciwko takim ujeciom ,conceptus de Spiritu
Sancto”, ktére tchna spirytualizmem. Nie oddaja one bowiem pelnego czlo-
wieczenstwa Syna Bozego, nie wyrazaja nalezycie Jego cielesnej struktury.
Principium poczecia dopatruja sie w samym tylko Duchu Swietym, wyklu-
czajac uczestnictwo matki Jezusa w powstaniu Jego ludzkiego ciala.

W poczatkowym okresie swojej teologicznej dzialalno$ci Kalwin bardzo
rzadko i tylko ogdlnie wypowiadal sie o dziewiczym poczeciu. Dopiero
w ostatnim wydaniu Institutio z 1559 roku zagadnienie to doczekalo sie
bardziej szczegélowego opracowania'®. Zrédlem specjalnej uwagi dla prawdy
o dziewiczym poczeciu i narodzeniu stala sie polemika Kalwina z tezami
S. Menno'®. Reformator mial powazne obawy, ze u niego, podobnie jak
i w dwczesnych spirytystycznych ruchach ,wizjoneréw”, odrodzily sie stare,
bledne doketyczne poglady.

W dyskusji prowadzonej z Menno Kalwin walczyl zasadniczo o jedna
prawde: narodzenie z Dziewicy w niczym nie kwestionuje prawdziwosci ludz-
kiej natury Jezusa Chrystusa. Menno staral si¢ bowiem w jednym ze swych
pism wykazaé, ze Syn Bozy nie przyjal ludzkiej natury, ale tylko w nig
sie¢ przemienil. W celu wsparcia swej tezy, méwiac o dziewiczym urodze-
niu, twierdzil, ze Duch Swiety uksztattowal cialo Jezusa ,w” Maryi, ale nie

13 Por. ICR II 16,12. Kalwin jesli nie blednie, to przynajmniej niedokladnie interpretuje
poglady Apolinarego, ktéry nie méwit w tym przypadku o ,,pneuma”, lecz o ,,Logosie”
Zob. np. J. Szymusiak, Apolinaryzm, EK I, kol. 773.

4 CO 50,150.

1S Institutio z 1536 r. powinno w czeici o wierze zawieraé wypowiedz o dziewiczym

narodzeniu, gdyz ta partia stanowi wyjasnienie Symbolu Apostolskiego. Faktycznie

jednak narodzenie z Dziewicy zostaje tam tylko krétko wspomniane. Zob. OS I, B2.
Menno Simons (1496-1561), dawny ksiadz katolicki, zostal wybrany ,starszym”

w 1537 r. przez resztki upadajacego ruchu anabaptystéw. Zorganizowal ich na terenie

Niderlandéw w umiarkowane i pokojowo nastawione gminy. Poglady Menno poznal

Kalwin dzigki Mikroniusowi. Por. OS III, 448 nn; zob. F.H. Littell, Menno Simons,

w: Weltkirchen Lezikon, Stuttgart 1960, s. 902 n.

16
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»2" Niej. Czlowieczenstwo Chrystusa jest szczegdlnego rodzaju, zostalo ono
stworzone przez Boga bez udzialu Maryi. W tak sformutowanych pogladach
na prawde¢ wiary conceptus de Spiritu Sancto reformator dostrzegl wielkie
zagrozenie dla prawdziwosci ludzkiej natury Jezusa. Abstrahujac od wiedzy
przyrodniczej czy medycznej, staral si¢ wykazaé¢ argumentacja biblijno-egze-
getyczna, ze Jezus Chrystus narodzil si¢ nie ,,przez kobiete” (per mulierem),
ale ,z kobiety” (ex muliere)!” Ewangelista Mateusz nie przedstawia jej bo-
wiem jakby byla tylko jakim$ ,kanalem”, przez ktéry przychodzi do nas
Chrystus!®.

W tym, ze przy ksztaltowaniu sie ciata Chrystusa Duch Swiety byl twér-
czym principium!®, sa sobie Kalwin i jego doketycznie my$lacy przeciwnicy
zupetnie bliscy. Sprzecznosci powstaja wlasciwie dopiero przy ukazywaniu
znaczenia tego wydarzenia. Kalwin jest niewatpliwie przekonany, ze poczecie
z Ducha Swietego, narodzenie z dziewicy Maryi i prawdziwoéé czlowieczeh-
stwa Jezusa nie wykluczaja sie wzajemnie?®. Tekstom reformatora mozna
by jednak zada¢ pytanie o pozytywne znaczenie zwiazku miedzy poczeciem
z Ducha Swietego a narodzeniem z Dziewicy. Poniewaz Genewczyk od sa-
mego poczatku byl zdecydowanie przeciwny opinii, jakoby poczecie Jezusa
z Ducha Swiqtego mialo wplyw na prawdziwosé¢ Jego ludzkiej natury, stad
tez mozna oczekiwaé, ze nie bedzie wiazac zbyt Scisle faktéw poczecia z Du-
cha Swigtego i béstwa Chrystusa. To przypuszczenie potwierdza bardziej
szczegblowa analiza jego tekstow.

Dogmatycznej formuly o Jezusie jako jednej osobie zlozonej z dwu natur
Kalwin nigdy nie wyjasnial faktem poczecia z Bozego Ducha i narodzeniem
z Dziewicy. Przeciwnie, zwraca si¢ przeciwko tego typu pogladom reprezen-
towanym przez niektérych antytrynitarzy. Charakteryzujac ich koncepcje,
méwi, ze oni wprawdzie wyznaja Chrystusa jako Boga i czlowieka, i jako
Syna Bozego, ale czynia to tylko ze wzgledu na to, ze On z Ducha Swietego
zostal poczety w ciele Dziewicy?!. Te sama teze i sposéb argumentacji spo-
tyka Kalwin takze u Michala Serveta, swego dawnego przyjaciela, w ktérego

17 Por. Ga 4,4.

18 ICR II 13,3: Neque enim Christus ipse dicitur factus per mulierem, sed exr muliere.
Nec vero Matthaeus hic Virginem quasi canalem describit, per quem fluzerit Christus.

19 CO 8,542: Spiritus virtutem fuisse loco seminis.

20 por. W. Kratz, dz. cyt., s. 19. Odnosnie do pogladu Lutra w tych kwestiach zob. W.A.
47 630,23; 46 555,12.

21 Institutio z 1536 r. doslownie tak si¢ wyraza: Ita Christum fatentur Deum et hominem,
et filium Dei. Verum si proprius instes, animadvertes non aliter Deum et Dei filium
ab illis dici, quam quia conceptus est ex Spiritu Sanclo in utero virginis. OS I 80.
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pogladach dopatruje si¢ watkéw nieortodoksyjnych?2. W ostatnim wydaniu
Institutio niescisloéciom jego teologii poswiecil wiele miejsca®® Wskazuje
tam, ze chrystologiczne poglady Serveta maja wyraznie antytrynitarny cha-
rakter nawiazujacy na nowo do herezji Ariusza. Servet glosit bowiem, ze
Bég przed stworzeniem $wiata wylonil z siebie dwie swoje emanacje, ktére
sg manifestacjami jedynego Boga. Pierwszg boska manifestacja bylo Stowo,
ktére wcielilo sie w czlowieka imieniem Jezus, drugg manifestacja byl Duch
Swiety, ktory ozywia cala nature. Servet twierdzil tez, iz Chrystusa mozna
nazwaé Synem Bozym tylko ze wzgledu na Jego wcielenie, podwazajac tym
samym powszechnie przyjete rozumienie béstwa Chrystusa. Dla Kalwina
natomiast, podobnie jak dla Tomasza i calej wielowieckowej tradycji, Jezus
bez wzgledu na swe ludzkie korzenie moze byé nazwany Synem Bozym?¢.

Oprécz Institutio takze w komentarzu do Ek 1,35 Kalwin polemizuje
z antytrynitarna teza, jakoby Chrystusa mozna bylo nazwa¢ Synem Bozym
dlatego, ze w cudowny sposéb przez moc Ducha Swietego zostal poczety.
Faktycznie — zdaniem reformatora — dzieki poczeciu z Ducha Swietego
Jezus nie stal sie¢ Synem Bozym, lecz tylko objawil si¢ jako taki. Zakryty
i niebianski sposéb jego pochodzenia wyjmuje Go ze zwyczajnego porzadku
natury?. To ,wyjecie” nie moze, oczywiicie, w niczym podwazyé prawdzi-
wosci ludzkiej natury Syna Bozego. Nie wyklucza ono réwniez, ze poczecie
z Ducha Swietego, Boze zrodzenie Chrystusa, jest zrédlem Jego szczegélnej
chwaly. Kalwin nie widzi wigc potrzeby, by bezposrednio wigzaé poczecie
Jezusa z Ducha Swietego i Jego wieczne synostwo Boze. To inne, pozanatu-
ralne pochodzenie Jezusa ma znaczenie znaku, ktéry wyréznia Jego cztowie-
czenstwo, nie stanowi jednakze bezposredniego dowodu Jego boskiej natury.
Tym samym jeszcze raz trzeba postawié¢ pytanie: Jakie pozytywne znaczenie
posiada wedlug Kalwina narodzenie Jezusa z Dziewicy, a szczegblnie Jego
poczecie z Ducha Swietego?

Juz w Katechizmie Genewskim sprzed 1542 roku znajdujemy odpowiedsz,
ktéra Genewczyk pdzniej treSciowo rozszerzal i doprecyzowywal. Zamiesz-

22 Zob. np. R.G. Clouse, Servetus Michael, w: Dictionary of the Christian Church,
Michigan 1974, s. 898; B. Tranda, Sprawa Michala Serveta, w: Jednota 24(1980) nr 7-
-8, s. 25-28.

23 ICR I 14,5-8.

24 Zob. Summa Th. III q. 32 a.1. Wyjasniajac conceptus de Spiritu Sancto, wielki nacisk

na odwieczne synostwo Boze Chrystusa kladzie tez K. Barth. Por. np. jego Credo,

London 1964, s. 63.

CO 45,31. Zob. A. Nossol, Tejemnica Jezusa Chrystusa w teologii protestanckiej, w:

Jezus Chrystus, red. W. Granat, E. Kopeé, Lublin 1982, s. 444-473, zwl. 447 nn.

25
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czone tam stwierdzenia o narodzeniu z Dziewicy wychodza od mysli, kté-
ra wyklucza jakiekolwiek ubdstwienie ludzkiej natury Jezusa ze wzgledu
na poczecie z Ducha. Narodzenie z Dziewicy oznacza, ze Chrystus ,zostat
utworzony w ciele dziewicy Maryi, z jej substancji, zeby mégl byé nazwa-
ny potomkiem Dawida”?® Nastepnie we wspomnianym Katechizmie zostalo
postawione dokladniejsze pytanie: ,Dlaczego poczgcie Jezusa dokonalo sie
przez Ducha Swigtego, a nie w granicach porzadku natury, przez mezczy-
zne?” OdpowiedZ brzmi: ,Poniewaz ludzkie nasienie w sobie jest zepsute,
musial wejsé ze swojg moca Duch Swiety, zeby naszego Pana zachowaé od
jakiegokolwiek zla i napelnié Go $wietoécig”?” W zdaniu tym warto zwrécié
uwage na doslowne brzmienie: nie ludzki akt przekazywania zycia jest zly,
ale zostaje powiedziane, ze zepsute jest ludzkie nasienie (semence, semen)?.
Odnosi sig to takze do dziewicy Maryi, gdyz i ona sama jest potomkiem
Adama. Tu lezy tez wyjasnienie, dlaczego Kalwin nie laczy bezgrzesznosci
Jezusa z dziewictwem Maryi, ale Jezusowa wolnos¢ od grzechu wyprowadza
z Jego poczecia z Ducha Swietego. Jezusowa wolnoéé od grzechu ma wiec
swoje podstawy nie w tym, iz zostal poczgty bez udzialu mezczyzny, ale ze
Duch Swiety uswiecil w Jezusie zepsuta, ludzka nature Jego matki®®
Rozréznienia, ktére zarysowuje Katechizm, zostaja nastepnie wyraznie
wyeksponowane przez Institutio z 1559 roku. Zasadniczo przyczynily sie
do tego prowokujace pytania postawione przez Menno. Uwazal on, ze jesli
Chrystus nie byl dotkniety zadna skazg i zostal zrodzony z Maryi dzieki
pelnemu tajemnicy dzialaniu Ducha Swietego, to moze ta kobieca natura nie
byla nieczysta; nieczysta moze byla tylko meska natura i t¢ musial zastapicé

26 Jest to odpowiedZ na 49 pytanie Katechizmu Genewskiego. Por. Joannis Calvini opera
selecta, ed. P. Barth, G. Niesel, t. II, Monachii, 80. Dalej skrét OS.

2T W. Niesel, Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen der nach Gottes Wort refor-
mierten Kirche, Neukirchen 1938, s. 8; por. tez Katechizm z 1537 r. OS I 398.

28 W komentarzu do Lk 1,35 mozna sie jednak dopatrzyé pewnych mysli, ktére w ludzkim
akcie poczecia widza podstawe przekazu grzechu: Docet enim angelus, Christum
oportere absque viri et mulieris coitu nasci, ut sanctus sit et Dei filius. CO 45,31,
W Institutio (11 13,4) zdanie to zostaje skorygowane. Akt poczecia zycia nie jest
zly sam w sobie, lecz jedynie jako skutek grzechu pierworodnego: |...] quia hominis
generatio per se immunda aut vitiosa non est, sed accidentalis ex lapsu. OS III 458.
Poglad, jakoby przez akt plciowy mégl byé przekazywany grzech jest dla Kalwina nie
do przyjecia. Grzech ma swoje siedlisko nie w ciele, ale w duszy, a duszy nie przekazuje
sie, lecz jest ona w kazdym wypadku stwarzana na nowo. Por. CO 47,56n.

2 Taka nauka o Maryi nie jest zgodna z doktryna Kosciola katolickiego, choé trzeba
pamietaé, ze wowczas nie bylo jeszcze wyraznie sformuiowanego dogmatu w tym
wzgledzie.
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Duch Swiety? W odpowiedzi Kalwin wyraZnie twierdzi, ze Jezus Chrystus
nie dlatego byl wolny od jakiejkolwiek skazy grzechowej, ze narodzit si¢ tylko
ze swej matki, bez wspéludzialu mezczyzny, ale dzieki temu, ze uswigcil
Go Duch Swiety. Poczecie to bylo wiec czyste i bezgrzeszne, takie jakby
ono mialo miejsce przed grzechem Adama3C. Zniszczenie ludzkiej natury po
grzechu pierworodnym nie siega wiec Jezusowego zycia, co jednak w niczym
nie umniejsza prawdziwosci Jego czlowieczenistwa, poniewaz grzech wszed}
w ludzka nature jako co$ dodanego (accidens).

Interpretacjom reformatora dotyczacym poczecia Jezusa z Ducha Swie-
tego nie mozna zarzuci¢ braku jasno wyznaczonego celu. Jezus musial zo-
staé poczety z Ducha, by przyjmujac prawdziwg ludzka nature, nie przyjaé
réwnoczesnie zepsucia bedacego skutkiem grzechu Adama. Istotng funkcja
Ducha przy zwiastowaniu Maryi bylo wigc nie tylko to, ze On poczal Jezusa
w ciele Dziewicy, ale réwnoczesnie i przede wszystkim to, ze juz w niej uswie-
cit ludzka nature Jezusa i zachowal Go od wszelkiej zmazy spowodowane;j
grzechem w raju. Jak jednak Jezus musial byé prawdziwym czlowiekiem,
aby zmazaé nasze grzechy, zwyciezy¢ Smier¢ i szatana, tak tez musial On,
aby oczyscié¢ innych, sam by¢ czysty i wolny od wszelkiej skazy. Chociaz
wiec Chrystus jest potomkiem Abrahama, to jednak nie przyjal zadnej ska-
zy z upadlej ludzkiej natury. Duch Bozy od samego poczatku zachowal Go
czystym3!.

Kiedy Kalwin interpretuje poczecie Jezusa z Ducha Swictego w katego-
riach uswiecenia Jego ludzkiej natury i wolnosci od grzechu, to jeszcze raz,
cho¢ w innej formie, musi byé postawione pytanie o autentyczno$¢ Jezuso-
wego czlowieczenstwa: Czy Jezus rzeczywiscie posiadal prawdziwg ludzka
nature, skoro od samego poczatku byl wolny od jakiegokolwiek ludzkiego
grzechu, skoro juz przez samo poczecie z Ducha Swietego $wietos¢ stala
si¢ raz na zawsze Jego istotnym przymiotem? Pytanie to, do$¢ czesto po-
wtarzane we wspélczesnej radykalnie nastawionej chrystologii3?, wydaje sie
byé tym bardziej uzasadnione, ze Kalwin w swoich sadach czasami posuwa
sie¢ tak daleko, iz méwiac na przyklad o réznicy miedzy Swietoscia Jezusa
a Swietoscig wierzacych w Niego, twierdzi: ,Jego Swietos¢ wyplywa 2 na-
tury, podczas gdy my od lona matki jestedmy przekleci”33. W jakim sensie

30 ICRII 13 4.

31 CO 45,31.

32 Prym wiedzie zwtaszcza chrystologia anglikaiiska. Zob. np. J.A.T. Robinson, The
Human Face of God, London 1973.

33 CO 46,740.



Duch Swiety w ziemskim zyciu Jezusa 105

mozna wigc méwié o Jezusie, ze On byl tak samo czlowiekiem jak my, skoro
Jego Swietosé wyplywa z ,natury”? Aby lepiej zrozumieé¢ wypowiedzi refor-
matora o poczeciu z Ducha Swietego, ktére w swoim dziataniu jest sprawcza
przyczyna bezgrzesznosci i $wietoéci Jezusa, nalezaloby przyjrzeé sie blizej,
jak on interpretuje ewangeliczne sceny kuszenia Jezusa.

W komentarzu do Mt 4,1 na sposéb paradoksalny wigze autor peilng
swietosé 1 realnosé kuszenia Jezusa, nie zwracajac uwagi, jak ten fenomen
mozna wytlumaczy¢ z punktu widzenia psychologicznego. Chrystus — jego
zdaniem — zostal prawdziwie kuszony przez szatana, poddany grzechowi
i stabosci, poniewaz, bedac czlowiekiem, musial doswiadczyé wplywu szata-
na, ludzkich pokus. Stabosci, ktére On wziat na siebie, byly jednak naszymi
stabos$ciami — z wyjatkiem slabosci grzechu. Autor jest przy tym przekona-
ny, ze kuszenie, ktéremu zostal Jezus poddany, nie umniejsza Jego chwaly,
podobnie jak jej nie umniejszyl fakt przyjecia naszego ciata34. Odpowied?
ta nie wydaje sie jednak reformatorowi w peini wyczerpujaca, gdyz w tymze
samym komentarzu pyta jeszcze raz: ,W jaki sposéb Chrystus partycypu-
je w naszych slabosciach, ze mégt by¢ kuszony przez szatana, a mimo to
pozostal czysty i wolny od jakiejkolwiek zmazy grzechowej?” W rozwiazy-
waniu tej kwestii siega do obrazu z Ksiggi Rodzaju i zwraca uwage na fakt,
ze natura Adama tez byla na poczatku integralna, bez skaz. Obraz Bozy
jaénial w niej jeszcze w sposéb czysty, a mimo to zostal poddany pokusie.
Stosujac poréwnanie miedzy Adamem przed upadkiem, a Chrystusem, Kal-
win nie chce jednak sugerowad, ze istnieje migdzy nimi pelne podobienstwo
czy réwno$é; Adam mdgl upasé, ale Chrystus nie. Ta integralno$é natury
Chrystusa odréznia Go od Adama i od nas. Adamowi dano tylko mozliwosé
nie grzeszenia, natomiast ,,Chrystus zostal wyposazony w taka moc Ducha,
ze nie moglo Go siegnaé ostrze wplywéw szatana”3%. Tym samym Kalwin
wyraZnie sugeruje, ze $wietoé¢ Jezusa Chrystusa ugruntowana jest poza Jego
ludzka natura.

Niektérym komentatorom Kalwina, np. M. Dominice, wydaje si¢ na-
wet, ze reformator odnoszac do Jezusa my$l non posse peccare czyni to tak
radykalnie, ze zaciemnia prawde o ludzkiej naturze Chrystusa i wykracza
daleko poza ramy nauki Nowego Testamentu3® Zeby méc wladciwie zro-
zumieé zasadniczg intencje Genewczyka, nalezaloby przeprowadzi¢ doklad-

34 CO 45,130 (Mt 4,1).
35 CO 45,130 n (Mt 4,1).
36 Tenze, L’humanité de Jésus d’aprés Calvin, Paris 1933, s. 181.
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niejsza analize tekstéw zrodlowych, pytajac, czy owa niemoznosé grzeszenia
jest uwarunkowana szczegdlnym rodzajem ludzkiej natury Chrystusa, czyli
jest Jego wrodzonym przymiotem, czy tez posiada jaki$ inny grunt? Wy-
daje sie, ze jezeli ma jakikolwiek sens méwienie o probach kuszenia Jezusa,
to wtedy Swietos¢, ktora Mu uniemozliwilta uleglosé pokusie, nie mogta byé
raz na zawsze wrodzona kwalifikacja Jego ludzkiej natury, ktéra to jakosé
wyplywataby z poczecia z Ducha Swietego. Kalwin wprawdzie argumentu-
je zwyciestwo Jezusa nad pokusg — jak to wczesSniej juz zauwazono —
udzielona mu moca Ducha Swietego, ale czy myslal przy tym, ze $wie-
tosé¢ ludzkiej natury Jezusa wyplywa z Jego poczecia z Ducha Swigtego?
Prawdopodobnie nie. Kontekst biblijny jest bowiem inny. Sugeruje on, ze
moc, by nie ulec pokusie, zostala Jezusowi dana bezpoérednio przed wy-
stapieniem kuszenia, mianowicie przy Jego chrzcie: ,wéwczas Jezus zostal
obdarzony bogactwem tlaski i moca Ducha, aby by¢ mocniejszym w cze-
kajacych Go zmaganiach. Duch w widzialnej postaci nie zstapil na Nie-
go daremnie”3” Wydaje sie, ze paradoks pelnej §wigtoéci i prawdziwosci
kuszenia jest mozliwy do zrozumienia woéwczas, kiedy we wlasciwy spo-
sOb rozumie si¢ Zrédlo Swietosci Jezusa. On dlatego zostal wiedziony na
pokuszenie, poniewaz $wigtos¢ byla nie tyle stala cechg Jego ludzkiej na-
tury, ale darem Bozego Ducha. Jezus byl kuszony, a mimo to nie még}
ulec pokusie. To non posse peccare nie jest przymiotem danym na wlasnosé
ludzkiej naturze Jezusa, ale ciagle na nowo aktualizowanym darem Ducha
SwiQtego.

Swietosé Jezusa rézni si¢ od naszej. R6zni sie ona przede wszystkim tym,
ze w Nim byla pelnia $wietosci, podczas gdy my na tyle w niej partycypu-
jemy, na ile nam to zostalo dane. Jego swigtos¢ jest natomiast podobna do
naszej w tym, ze nie ma ona swego zrédla w ludzkiej naturze, ale jest la-
skawym darem Ducha Swietego, ktéry ciagle na nowo dla przezwyciezenia
pokusy musi by¢ dany. Stad tez Kalwin moze powiedzie¢, ze my w walce
z pokusa jesteSmy wyposazeni w te samg brof, co sam Chrystus®.

Wobec powyzszych pogladow rodzi si¢ pytanie, czy mozna moéwié
o zwiekszaniu sig, o mnozeniu daréw Ducha w Jezusie, czy tez o intensyfika-
c¢ji wplywu Ducha na Jezusa w czasie Jego ziemskiego zycia? Jak dlugo to
pytanie rozumialoby sie w kategoriach biograficzno-psychologicznych, refor-
mator nie bylby nim zbytnio zainteresowany. Zrédlem tego pytania i pro-

37 CO 45,130 (Ek 4,1).
38 CO 45,131 (Mt 4,3).



Duch Swigty w ziemskim zyciu Jezusa 107

blemu jest jednak tekst Lk 2,40%° Fragment ten zmusza naszego autora do
wnikliwszej analizy powyzszej kwestii. Komentujac mysl Lukasza, zadaje
sobie pytanie: Czy nie byloby nonsensem, zeby w Synu Bozym zaistnial ja-
ki§ brak doskonatosci, skoro juz od lona Matki zostal On wyrézniony cala
pelnig duchowych daréw? OdpowiedZz znéw znajduje w teologii wcielenia:
skoro chwala Syna Bozego nie doznala uszczerbku przez sam fakt unize-
nia si¢ w tajemnicy wcielenia, tak tez nie sprzeciwia si¢ Jego godnosci, ze
On pragnal wzrasta¢ duchowo (secundum animam), podobnie jak wzrastat
w ciele. Taka interpretacje reformator uzasadnia tym, ze Lukasz pragnal
powiedzie¢ ,wszystko, co w ludziach pochodzi z madrosci i w nich codzien-
nie wzrasta, plynie z owego jedynego zrédta, mianowicie z Ducha Bozego” 40
Jak dalece wiec Kalwin rozumie dary Ducha w sensie antropologicznym, tak
opowiada si¢ za mozliwoscia pomnazania i wzrostu tych daréw takze w Je-
zusie. Syn Bozy, ktéry stat sig czlowiekiem, nie jest bowiem zadnym theos
aner, ale dzieki kenotycznemu wecieleniu stat sie prawdziwym czlowiekiem.
On nie ma zadnej zwierzchniej mocy nad darami Ducha, lecz otrzymuje
je, jak kazdy czlowiek, wzrastajac w ich bogactwie i pelni. Kalwin bardzo
wyraznie zaznaczyl, ze wzrost daréw duchowych w czlowieku Jezusie nie
implikuje zadnego braku czy grzechu. Wzrost w darach, ktéry zaklada ich
uprzednia niepetno$é lub brak, widzi reformator historiozbawczo. Podob-
nie jak $mieré¢ na krzyzu, tak tez niektére ludzkie uwarunkowania przyjat
Chrystus zastepczo ze wzgledu na nasze zbawienie.

2. Duch namaszczajacy Jezusa

Biblijne relacje o poczeciu Jezusa z Maryi Dziewicy i Ducha Swietego
stawiaja teologa przed problemem prawdziwosci czlowieczefistwa wcielone-
go Syna Bozego. Opis tego wydarzenia stwarza réwniez problem dla rozu-
mienia ewangelicznej relacji o zstapieniu Ducha na Jezusa podczas chrztu
w Jordanie. Rodza sie watpliwosci, czy jedno wydarzenie nie czyni ,niezrozu-
miatym i bezsensownym” drugiego?“. Kalwinowi, komentujacemu chrzest

3 Dziecko zaé roslo i nabieralo sil, napelniajgc si¢ medroscig, o laska Boza byla z Nim.

0 CO0 45,105 (Lk 2,40).

41 Jest to problem, ktéry dostrzega gtéwnie teologia systematyczna. Biblisci pod tym
wzgledem wydajg si¢ byé mniej dociekliwi, wyrézniajac na podstawie Nowego Te-
stamentu trzy formy, w ktérych Jezus wystgpuje jako nosiciel Ducha Bozego: On
jest nosicielem Ducha jako Wywyzszony (Dz 2,33), jest napetniony Duchem w swo-
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Jezusa w Ewangelii §w. Mateusza, rozwigzanie tej kwestii rysuje si¢ dzie-
ki proroczym stowom Iz 61,1. Zstapienie Ducha na Jezusa podczas chrztu
w Jordanie traktuje jako pasowanie na urzad Posrednika. Jest to — jego
zdaniem — nowe, bogatsze w stosunku do poprzednich daréw, udzielenie
si¢ Ducha ukierunkowane na realizacje dziela zbawienia2.

Jak poczecie Jezusa z Ducha Swietego bylo znakiem boskosci Chrystusa,
tak zstapienie Ducha podczas chrztu w Jordanie bylo przede wszystkim
darem dla cztowieka Jezusa. Uzdolnienia, o ktérych pisze prorok Izajasz??,
moga bowiem staé si¢ udzialem Syna Bozego na tyle, na ile bedzie On
prawdziwym cztowiekiem*4.

Udzielenie sie Ducha Jezusowi Chrystusowi mialo przede wszystkim zna-
czenie dla Niego jako osoby, ktéra miala przejs¢ ziemska droge realizujac mi-
sje zbawienia ludzi. Jezus, zyjac jako czlowiek, musial byé uzbrojony w taka
moc Ducha, aby nie zawtadnely Nim moce ciemnosci, moc szatana®. Gdzie
w walce z mocami piekta zablysnety Jego dynamis i ezousia, tam mamy
wlasnie do czynienia z dowodami udzielonego Mu Ducha. Zwlaszcza syn-
optycy, kiedy méwia o Jezusie jako czlowieku dzialajacym mocg Ducha, to
mysla o Nim nie tylko w tych miejscach, gdzie uzywaja stowa pneuma, ale
takze tam, gdzie mowa jest o Jego evousia i dynamis*®. Podlegajac mocy
Ducha®’, Jezus przezwyciezyl ludzki strach przed $miercia, przeszed! nie-
ustraszenie droga meki, wytrzymal ogrom cierpien, by ostatecznie umrzeé,
ale i zatriumfowaé na krzyzu. Gdyby Jezus nie byl napetniony darami Du-

im ziemskim zyciu (Mk 3,29; J 3,34); Jego pochodzenie naznaczone jest dzialaniem
Ducha (historie narodzenia). Pomigdzy tymi trzema formami nigdy nie dopatrywano
sie sprzecznosci. Zob. np. W. Krusche, Das wirken des Heiligen Geistes nach Calwin,
Gotingen 1957, s. 133.

42 CO 45,126. Por. CO 47,28; 37,59; 45,141. Tak sadza réwniez wspolczesni teologowie

tworzacy pneumatologiczna chrystologie. Zob. G.W.H. Lampe, The Holy Spirit and

the Person of Christ, w: Christ, Faith and History, ed. S.W. Sykes, J.P. Clayton,

Cambridge 1972, s. 111-130; M.D. Meeks, Gott und die Okonomie des Heiligen

Geistes, w: Evangelische Theologie 40(1980) s. 48-58; P. Schoonenberg, Der Geist,

das Wort und der Sohn. Eine Geist-Christologie, Regensburg 1992.

»1 spocznie na niej [rézdzka z pnia Jessego] Duch Panski, duch madrosci i rozumu,

duch rady i mestwa, duch wiedzy i bojazni Panskiej” (Iz 11,2).

44 CO 36,235; por. CO 46,371; OS III 450,1.

45 CO 45,126 (Mt 3,16).

46 Cenne w tym wzgledzie s szczegélowe badania, ktére przeprowadzil J.D.G. Dunn,
Jezus and the Spirit, London 1975, zwl. s. 68-94.

47 CO 45,141 (Ek 4,18). Zob. H.J. Kraus, Heiliger Geist. Gottes befreiende Gegenwart,
Miinchen 1986, s. 31-53; F.X. Durrwell, Der Geist des Herrn. Tiefe Gotles —
Schopferische Weite, Salzburg 1986, s. 51-58.

43
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cha i nie dzialal Jego moca, nie méglby speinié roli Poérednika i Pojednawcy
miedzy Bogiem a ludZmi.

Jak potrzebowal Jezus Ducha Swietego dla siebie samego, by nie ulec
stabosci wlasnego ciala, tak samo potrzebowal mocy tego Ducha dla pelnie-
nia swej misji wéréd ludzi. Dzieki mocy swojego Ducha potrafil On patrzeé
w to, co ukryte w ludzkich sercach (Mk 2,8); przejrzal zlosliwosé tych, kté-
rzy Go podchwytliwie pytali (Mt 22,18). Poprzez ukryte dzialanie Ducha
przywolat do siebie i uzdrowil kobiete cierpiaca na krwotok, a celnika Ma-
teusza sklonil do nawrécenia. Matki, ktére przynosity swoje dzieci do Niego
rozpoznaly w Nim moc Ducha i prosily Go, by z tej mocy udzielil czegos
ich dzieciom. Duch byt takze moca Jezusowego stowa, ktére pociagalo rzesze
ludzi i bylo chetnie stuchane. Ono nie zdotaloby przeniknaé w ludzkie serca,
by wzbudzié wiare i postuszenstwo wobec niej, jesliby Duch jako interior

Magister nie utorowat drogi i nie otworzyt ludzkich serc?®.

Podobnie jak mowy Jezusa stawaly si¢ peine mocy tylko dzieki dzialaniu
Ducha Swietego, tak réwniez samo wejrzenie Jezusa na zapierajacego sie Go
Piotra bylo zwigzane z tajemnicza mocg Jego Ducha. Promienie Jego laski
zdotaly przeniknaé serce Piotra®. Mozna by stwierdzié, ze w przekonaniu
Genewczyka slowa i dzialanie Jezusa s najbardziej skuteczne tam, gdzie
ukazane sa jako wyplywajace z mocy Jego Ducha.

Gleboko wewnetrzny, intymny sposéb dzialania Ducha na ludzi zostal
juz zapowiedziany w sposobie, ktéry Duch Swigty wybral, gdy zstapil na
Jezusa podczas chrztu w Jordanie w postaci golgbicy, a na apostoléw w wie-
czerniku pod postacia plonacych jezykow. Duch udzielil si¢ wéwczas kazde-
mu z osobna. Obydwa sposoby, golgbica i ognie, s3 symbolami obecnosci
Ducha. Charakterystyczne jest, ze Duch zstapit jednak najpierw w postaci
golebicy, a dopiero pézniej w postaci ognia. Mogtoby to swiadczy¢, ze Duch
Chrystusa jest przede wszystkim Duchem agodnosci i pokoju. Dzigki Niemu
nie musimy sie niczego obawiac>®.

Symbole Ducha Swiqtego: golebica i ogien nie s3 oczywiscie, samym
Duchem, poniewaz ani Jego istota, ani Jego moc nie sg widoczne; one sg
species, pod ktérymi Duch Swiety ukazuje swa obecnoéé. W przekonaniu
autora mamy tutaj do czynienia — jak wsz¢dzie tam, gdzie Pismo postuguje
sie¢ symbolami — 2z relacja migdzy znakiem a rzeczywistoscia (analogia

48 ICR II 2,20. Por. CO 51,328; 50,341; 45,817; 47,390.

49 CO 45,745 (Mt 26,75).
%0 CO 47,28 (J 1,32).
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signorum cum wveritate)®'. To udzielenie si¢ plonacych jezykéw wskazuje
na obdarzenie zdolnosciami i mocg Ducha dla misji rozszerzenia Ewangelii
we wszystkich jezykach wséréd wszystkich rozproszonych na ziemi ludéw.
Golebica zas wskazuje na pelne tagodnosci i dobroci dzialanie Jezusa wobec
grzesznika®?,

Reformator z Genewy uwaza, z jednej strony, ze Chrystus podczas chrztu
w Jordanie otrzymat Ducha na sposéb nowy i bogatszy, z drugiej — zalezy
mu bardzo na tym, by uniknaé¢ nawet sugestii, jakoby Chrystus przed tym
odnowionym przyjeciem Ducha posiadal dary Ducha tylko w zawezonym
zakresie. Z pomoca przychodzi mu egzegeza ewangelicznych tekstéw. Ewan-
gelista Marek pisze, ze Jan Chrzciciel widzial niebo otwarte i Ducha Bozego
jako gotebice. Reformator sugeruje, ze skoro Duch Swiety byt widziany przez
Jana, to mozna by przypuszczaé, ze przede wszystkim ze wzgledu na niego
niebo sie otwarto%3. Podobnie wyraza sie¢ w komentarzu do J 1,32: na Chry-
stusa zstapil wowczas Duch ,nie ze wzgledu na Niego, lecz ze wzgledu na
swoich”%4.

Udzielenie sie¢ Ducha Swietego podczas chrztu mialo znaczenie dla Je-
zusa, ale prawdy tej nie nalezy — wedlug reformatora — widzie¢ jako osta-
tecznej i jedynej. Ilekro¢ Kalwin méwi o otrzymaniu przez Jezusa Ducha we
chrzcie, to zawsze natychmiast dodaje, ze Jezus zostal obdarowany nowsa
mocg, ze wzgledu na innych, ze wzgledu na Koscié1®. Czy to moze znaczy¢,
ze sam Jezus w ogdle nie potrzebowal zstgpienia Ducha lub ze On wcale nie
zstapil na Jezusa w wodach Jordanu, a tylko tak wydawalo si¢ stojacym
obok? Kalwin tak skrajnych hipotez nie wysuwa. Istotna wydaje mu sie
prawda, ze Chrystus potrzebowal przed rozpoczeciem swojej odkupienczej
misji nowej) mocy Ducha. Potrzeba ta nie wyplywala jednak z Jego sia-
bosci, ale byla koniecznoscia innego rodzaju, koniecznoscia uwarunkowana
soteriologicznie. Ta my$! okazuje si¢ by¢ kluczem do omawianego problemu.

Nie ulega watpliwosci, ze Chrystus przyjal Ducha w nowy sposéb, gdyz
objawia to Pismo. Wydaje si¢ réwniez zrozumiate, ze w swym czlowieczen-

51 Postaé golebicy czy ognistych jezykéw mozna zinterpretowaé réwniez tak, ze to
pneuma manifestuje si¢ tutaj w sposéb widoczny i sprawdzalny. Por. W. Krusche,
dz. cyt., s. 135.

52 W tym lezy takze klucz do zrozumienia analogii Izajasza zamieszczonej w Pierwszej
Piesni o Sludze Jahwe: 1z 42, 1-9, zwi. 42,3. Zob. CO 47,28 (J 1,32); 37,60; 45,126;
48,26.

53 CO 45,125 (Mk 1,10).

3 CO 47,28 (J 1,32); por. CO 37,59.

%5 CO 46,596 (Mt 4,1). Por. CO 29,592.
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stwie Chrystus dla spelnienia powierzonej Mu misji potrzebowal daréw Du-
cha. Charakterystyczny dla pogladu reformatora jest jednak wiasnie doda-
tek, ze nie dzialo sie to ze wzgledu na Niego samego. Ostatecznie chodzi
o realizacje Jego poslannictwa, o Jego urzad. Przyjmujac taka interpretacje
nie bez znaczenia jest czas, kiedy na Chrystusa zstapil Duch. Nie moglo
to mie¢ miejsca w obojetnie jakim czasie ziemskiego Zycia Jezusa, czas roz-
poczecia publicznej dzialalnosci byl tutaj decydujacy. Szczegblnie wyraznie
wskazuje na to uwaga Kalwina dotyczaca chrztu Jezusa zamieszczona w je-
go komentarzu do Ewangelii $w. Jana: Duch przy chrzcie zstapil na Jezusa
i jakby uroczystym rytem ustanowil Go w swoim urzedzie. Nie oznacza to,
ze Jezus przedtem byl pozbawiony Ducha, zyl jednak przez trzydziesci lat
jakoby prywatny czlowiek; zyl w ukryciu, gdyz nie nadszed! jeszcze czas
Jego objawienia®®

Zstapienie Ducha na Jezusa zwiazane jest wiec z rozpoczeciem dzia-
lalnoéci publicznej i z przyjeciem urzedu posrednika zbawienia. Zaden brak
w samym Zbawicielu, ale braki w majacych dostapi¢ zbawienia sa przyczyna
ponownej interwencji Ducha Swietego. Jezus ze wzgledu na innych dobrowol-
nie uczynil siebie potrzebujacym. W komentarzu do tekstu J 12,30 wyraznie
zostalo stwierdzone: ,,Czyz nie potrzebowal Chrystus zadnego umocnienia,
czyz troszczyl sie o Niego Ojciec mniej niz o nas? Te zasade trzeba jednak
mieé ustawicznie na wzgledzie: jak Chrystus ze wzgledu na nas przyjal cialo,
tak tez ze wzgledu na nas zostaly mu dane wszystkie dary, ktére otrzymatl
od Ojca. Tak samo prawda jest rowniez to, ze glos z nieba rozlegl sie ze
wzgledu na lud, On sam nie potrzebowal zadnego zewngtrznego znaku” 57

Kalwin konstruowal pneumatologiczna chrystologie o wyraznie kenotycz-
nym obliczu. Dostrzega unizenie si¢ Jezusa Chrystusa nawet w tym, iz w sto-
sunku do Ducha Swiqtego jawi sie On jako przyjmujacy; dary Ducha nie byty
jakby ,wrodzonymi” przymiotami Jego ludzkiej natury. Stad tez wyplywa
jego przekonanie, ze Jezus od chrztu w Jordanie w sposéb nowy i bogatszy
zostal napeiniony darami Ducha. Z drugiej strony, reformatorowi bardzo za-
lezy, by pokazaé prawde, ze Jezus Chrystus w przeciwienstwie do wierzacych
posiada pelnie daréw Ducha. Z tej pelni bierze i udziela wierzacym w Niego.
,Wiemy, ze jedynie samemu Chrystusowi Duch zostal dany bez miary, ze-
byémy z Jego pelni mogli czerpaé, inni otrzymuja tylko po czesci”®8. Autor

%6 CO 47,28 (J 1,32).
57 CO 47,293 (J 12,30).
8 CO 45,15 (Ek 1,15). OS III, 477.



112 Ks. Piotr Jaskéla

Institutio podkresla t¢ mysl z J 1,16 bardzo czesto. Dary Ducha moga staé
sie udzialem wiernych jedynie przez Chrystusa, gdyz jedynie w Nim samym
jest ich petnia®® W komentarzu do powyzszego Janowego tekstu wyraznie
zostaje zaakcentowana niewyczerpalnoéé daréw Ducha w Jezusie®®. Duch
Swiety spoczat na Nim, catkowicie Jemu sie oddal, zebysmy wszyscy z tej
petni mogli otrzymywaé®!.

Mysl, ze Chrystus w swojej ludzkiej naturze jest Tym, ktéry otrzymuje
Ducha, nalezy do charakterystycznych twierdzen w pismach Kalwina, choé
nie sposdb nie zauwazy¢, iz jest ona tylko stabym uzupelnieniem zasadni-
czej prawdy o Chrystusie jako dawcy DuchaS2. Jest sprawa oczywists, ze
Chrystus tylko w swojej ludzkiej naturze ukazany jest jako zdany na dziala-
nie Ducha. W komentarzu do J 14,16 reformator wyraznie méwi: ,Chrystus
jako nasz Posrednik i Patron wyprasza od Ojca laski Ducha, jako Bég daje
Go sam od siebie”® Zeby jednak catkiem jasno ukazaé, ze Jezusowi zostala
dana cata pelnia Ducha, Kalwin nie obawia sie¢ czasami nawet takich sformu-
towan, ktére mogg sprawiaé wrazenie, jakoby Jezus takze w swej ludzkiej
naturze by} z Duchem w ontyczny sposéb zjednoczony. Institutio z 1539
roku mowi: ,Duch w takiej pelni zostal wylany na Jezusa, ze Jego dusze
obral sobie na wlasne mieszkanie, by z niej jako z jedynego Zrédia na nas
splywaé”6%. Jezeli nawet to sformulowanie, prawdopodobnie ze wzgledu na
swoj apolinarystyczny wydzwiek, nie znalazlo si¢ juz w Institutio z 1559
roku, to nie sposob nie zauwazy¢, ze autor we wspomnianej redakcji In-
stitutio w kontekscie polemiki z Osiandrem podkresla mysl o pelni Ducha,
ktora jest w Jezusie Chrystusie. Z tej pelni wszyscy czerpiemy, ona jest nie-
wyczerpywalna. Chrystus jest jedynym Posrednikiem, przez ktérego Duch
dziata na wierzacych. ,Myls si¢ wiec ci — twierdzi reformator — ktérzy
maja nadziejg, ze mogg osiggna¢ Ducha Bozego w sposéb inny niz poprzez

%% Dla przyktadu ICR II 15,5.

60 CO 47,16 n.

81 0S 182 (ICR z 1536 roku 15,36).

62 Stuzy temu nawet uwaga, kt6ra czyni autor w komentarzu do J 3,34: peinia Ducha
w Jezusie ukazuje sie wilasnie w tym, ze On ciggle od nowa ne Niego zstepuje. Zob.
CO 47,74 n (J 3,34).

CO 47,329. Komentujac ten tekst bardziej szczegélowo mozna by stwierdzié, ze Jezus
Chrystus jako Posrednik w swej ludzkiej naturze otrzymuje Ducha, ale jako Syn Bozy,
ktéry w osobie Posrednika pozostaje istota réowny Ojcu, jest dajacym i posylajacym
Ducha. Na ile jednak Chrystus takze w swej ludzkiej naturze jest Posrednikiem, na
tyle takze w tej naturze jest dawca Ducha.

6 OS III 478. Por. CO 49,558; ICR. II 16,12.

63
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Chrystusa (...) Duch Swiety udziela sie nam na tyle, na ile jeste$my zjed-
noczeni z Chrystusem, poniewaz Ducha nie mozna nigdzie indziej znalezé
jak w Chrystusie”®. Nie ulega watpliwosci, ze nasz autor ma na wzgledzie
wcielonego, unizonego Chrystusa. Pragnie bowiem przy tej okazji zdystan-
sowaé si¢ i wykluczyé wszelkie poglady spirytualistycznych ,fanatykéw”,
ktorzy wierzyli, ze Bog uzycza swego Ducha bezposrednio, bez posrednic-
twa wcielonego Syna Bozego. Reformator prawdopodobnie myéli tutaj takze
o pojeciu usprawiedliwienia wediug Osiandra, ktéry utozsamial usprawie-
dliwienie z zamieszkaniem Bozego Ducha w wierzacych®®.

W kolejnych wydaniach Institutio Kalwin poswiecil sporo miejsca osian-
drycznej tezie, by jg ostatecznie odrzucié®”. Konfrontacje z Osiandrem dopo-
mogly mu jednak przy formulowaniu precyzyjnych rozréznien dotyczacych
relacji migdzy Duchem, Chrystusem-Posrednikiem a nami: ,my réwniez nie
negujemy, ze Bég przez swego Ducha odnowil nasze zycie w swigtosci i spra-
wiedliwosci, ale trzeba przy tym mie¢ na wzgledzie, czy On to czyni bez-
posdrednio i przez siebie, czy tez reka swego Syna, ktéremu powierzyl cala
petni¢ Ducha, Zeby z tego, co Mu zbywa, pokrywal to, czego nie dostaje
Jego czlonkom”®®

Zstapienie Ducha na Jezusa podczas chrztu w Jordanie stanowi Jego
namaszczenie Duchem, aby mégt objaé urzad posrednika. Juz same tytutly
wMesjasz” czy ,Chrystus” wskazuja — zdaniem Kalwina — na Jezusa ja-
ko nosiciela trzech starotestamentalnych urzedéw: kréla, kaplana, proroka.
Kazdy sprawujacy powyzszy urzad byl wen wprowadzany poprzez ryt na-
maszczenia. Namaszczenie na Mesjasza stanowi rownocze$nie namaszczenie
na urzad kréla, kaplana i proroka, poniewaz imi¢ Chrystusa obejmuje te
trzy urzedy®®. Scisle wiec biorac, nie chodzi nawet tyle o trzy urzedy, ale
o jeden potrdjny urzad.

W Institutio z 1536 roku™ i w Katechizmie z 1537 roku,”! jak réwniez
w wydanym w latach 1552-54 Komentarzu do Dziejow Apostolskich mé6-
wi Kalwin tylko o dwéch urzedach Chrystusa: urzedzie kréla i kaptana’.

5 CO 51,186.

8 Monograficznie temat ten zostal opracowany przez T. Stadtland, Rechtfertigung und
Heiligung bei Calvin, Neukirchen 1972.

S7 Zob. ICR III 11,5-12.

€ ICRIII 11,12.

8 CO 45,89; 46,600; OS III 473,6.

OS82

T 0S1397.

™2 CO 48,246.
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Od 1539 roku Institutio méwi o trzech urzedach (munus triplez)’. Réwniez
w Katechizmie Genewskim pytania 34 i 35 wprost odnosza sie do omawiane-
go problemu: ,,Co oznacza slowo Chrystus? — Przez ten tytul jeszcze lepiej
(niz przez imie Jezus) ukazany jest Jego urzad, ze On mianowicie zostal na-
maszczony przez Niebieskiego Ojca, aby mégl byé Krélem, Kaplanem (...)
i Prorokiem. Skad to wiesz? — Poniewaz wedlug Pisma namaszczenie winno
tym trzem sprawom stuzyé” 74,

Poprzez mys3l 0 namaszczeniu Jezusa Duchem Swietym Kalwin prébowal
Scisle powiaza¢ urzad Posrednika z naukg o osobie Chrystusa. Oczywiscie,
poszczegodlne urzedy zostajg jeszcze w inny sposdb polaczone z nauka o oso-
bie Chrystusa: urzad prorocki — z gloszonym przez Niego slowem i doko-
nanymi czynami, urzad kaplanski — z Jego postuszenstwem w cierpieniu
i Smierci, urzad krélewski — gléwnie z Jego zmartwychwstaniem i wsta-
pieniem do nieba”. Ostatecznie jednak Chrystusowy urzad posredniczenia
opiera Kalwin na namaszczeniu rozumianym jako udzielenie daréw Ducha.

Znaczenie namaszczenia dla samego Jezusa nie zostaje umniejszone przez
to, ze otrzymal On je ze wzgledu na innych. Udzielenie pelni daréw Ducha
dla zbawczej misji Chrystusa znajdzie swojg kontynuacje w misji Koéciola,
dlatego i w zyciu Kosciola wszystkie dary Ducha posiadaja swoje ostateczne
¢rédlo w namaszczeniu Jezusa’®. Jestesmy chrzeécijanami, namaszczonymi,
poniewaz On jest Chrystusem, Namaszczonym. Zyjac w Chrystusowym
Kosciele, bedac czescia Jego Ciala, mozemy czerpac¢ z daréw Ducha, ktérych
pelnie On posiadal.

3. Préba oceny mysli Kalwina

Chrystologia Kalwina trzyma si¢ dogmatéw ustalonych przez starochrze-
Scijanska tradycje. W zasadzie jest ona bardziej tradycyjna niz oryginal-

™ ICR II 15,2. Dla duchowego spadkobiercy teologii reformatora, Karola Bartha, na-
uka o ,munus tripler” nalezy do podstawowych zagadniefi chrystologicznych. Zob.
A. Nossol, Chrystologia Karola Bartha, s. 83-89.

Bekenntnisschriften der Reformierten Kirche 6.

J. Kostlin w pracy pt. Celvins Institutio nach Form und Inhalt in ihrer geschichtli-
chen Entwicklung wydaje si¢ przekonywujaco ukazywaé, ze Kalwin, mimo wielkiego
znaczenia jakie przypisuje nauce o trzech urzgdach Chrystusa, nie zdolal tej nauki sys-
tematycznie zwiazaé ze swoja chrystologia, czy tez na odwrét — cata nauke o zyciu
Chrystusa wprowadzi¢ do nauki o trzech urzedach. Tamze, s. 445.

¢ CO 46,596.

74
75
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na. Pneumatologiczny wymiar jego nauki o Chrystusie nie narusza w zad-
nej mierze zasadniczych wypowiedzi pierwszych soboréw’’ Faktu tego nie
podwazala ani starsza krytyka katolicka’®, ani tez nie kwestionuja wspél-
czesne uzgodnienia katolicko-reformowane’® W petni przyjmuje on dogmat
o dwdch naturach Chrystusa i tradycyjne wyjasnienie relacji zachodzacych
miedzy nimi. Poniewaz Poérednik zbawienia musial by¢ prawdziwym Bo-
giem i prawdziwym czlowiekiem, stad genewski chrystolog i pneumatolog
walczy przeciwko takim ujeciom conceptus de Spiritu Sancto, ktére tchna
spirytualizmem. Nie oddaja one bowiem pelnego czlowieczefistwa Syna Bo-
zego, nie wyrazaja nalezycie Jego cielesnej struktury, w samym tylko Du-
chu Swietym dopatruja sie principium poczecia, nie doceniajac uczestnictwa.
matki Jezusa w powstaniu Jego ciala.

Odrzucajac spirytualizm, reformator tworzy jednak do§é¢ konsekwentng
pneumatologiczng chrystologiec — cho¢ nie taka, ktéra stalaby w opozycji
do ,chrystologii Logosu”8®. Jezus Chrystus w swoim ziemskim zyciu jest
nie tylko natchniony Duchem, ale jest z Ducha Swietego poczety i zrodzony.
Podczas chrztu w Jordanie zostaje namaszczony Duchem i cale Jego dziala-
nie az do Smierci odbywaé si¢ bedzie pod znakiem Ducha. Dzialanie Ducha
Bozego w Jezusie Chrystusie rézni si¢ od Jego dzialania w innych istotach
nie tylko stopniem, ale i jakosciowo. W Nim osiaggnelo ono swa pelnie. Mozna
wigc wyraznie stwierdzi¢, ze pneumatologia Genewczyka jest $ciSle zwiazana
z chrystologia. Oryginalno$é chrystologii Kalwina zdaje si¢ polegaé na tym,
ze ona jest nie tylko ugruntowana ontologicznie, ale ustawicznie ujmowana
w relacji do soteriologii, a tym samym do dziatania Ducha Swietego.

T C.H. Ratschow w monografii na temat Jezusa Chrystusa charakterystyczne cechy
chrystologii Kalwina widzi w nauce o Jezusie jako Posredniku zbawienia, w nauce
o trzech urzedach oraz w ujeciu obecnosci wywyzszonego Chrystusa. Zob. tenze, Jezus
Chrystus, Giitersloh 1982, s. 38-54.

78 Sposrod starszych krytykéw najpowazniejszy zarzut postawil chrystologii reformatora
A.J.M. Cornelissen. Uwazal on, ze Kalwin jest zainteresowany tym, by podkreslaé
béstwo Chrystusa i Jego czlowieczenstwo, ale nie synteza tych dwéch prawd. Tym
samym posrednictwo Jezusa stawia pod znakiem zapytania. Dostrzegajac bowiem
tylko relacje migdzy Jezusem a Bogiem, a nie migdzy Synem a Ojcem, widzi tylko to,
co Tomasz nazywa ratio medi: a nie officium coniungendi. Tenze, Calvijn en Rousseau,
Nijmegen 1931, s. 64 nn.

™ Zob. Raporty koncowe: ,,Obecnosé¢ Chrystusa w Kosciele i w $wiecie”, nr 45 i 84; ,Na
drodze do wspélnego rozumienia Kosciola”, nr 64-76. Ten ostatni wyraznie wskazuje
tez na udzial Ducha w zbawczym misterium Chrystusa. Zob. nr 74.

80 Por. P. Schoonenberg, Der Geist, das Wort und der Sohn. Eine Geist-Chrystologie,

Regensburg 1992, s. 55-65 i 90 nn.
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Pneumatologiczna interpretacja wydarzen chrystologicznych pozwolila
reformatorowi dostrzec, ze juz samo poczecie z Ducha Swietego zostaje wte-
dy wlasciwie zrozumiale, kiedy generatywna role Ducha ujmuje sie réwno-
czesnie jako funkcje uswigcajaca. Pod tym wzgledem jego mysli znacznie
pokrywaja sie z ujeciami Marcina Lutra8. O ile przy ,,odrodzeniu” (regene-
ratio) grzesznika, czyli narodzeniu z Ducha, rodzi si¢ eschatologicznie nowy
czlowiek, tak narodzenie Jezusa Chrystusa juz bylo narodzeniem nowego
cztowieka. Jezus Chrystus byl od samego poczatku tym eschatologicznie
nowym czlowiekiem. Rodzenie nowego czlowieka stanowi wylaczne i spe-
cyficzne dzielo Ducha Swietego. Dlatego tez rola Ducha nie ogranicza sie
tylko do ,regeneratio”, ale w Jezusie Chrystusie ukazuje sie¢ juz jako escha-
tologiczne ,generatio” Jezus Chrystus nie potrzebowal, jak Nikodem czy
inni ludzie, byé¢ na nowo odrodzonym z Ducha Swigtego. Ma to swéj grunt
w tym, ze juz Jego narodzenie bylo dzielem Ducha Swietego®2. Jego naro-
dzenie zawieralo w sobie wszystko, co miesci sie¢ w powtérnym narodzeniu
z Ducha.

Kalwin nie odwazyt si¢ tak radykalnie jak Luter zaakcentowaé glebokie-
go zwiazku tego co Boze, z tym co cielesne i ziemskie??. Prawdy o zstapieniu
Ducha na Jezusa nie wyjasnia jako potrzeby ,dopelnienia” — w tym sensie,
jakoby Wieczny Syn, ktéry Ducha posyla, unizy! si¢ tak gleboko, ze w swej
ludzkiej naturze potrzebowal wtasnego Ducha. Tak skrajnie zresztg nie mé-
wil nawet Luter. Obydwaj maja z pewno$cia racje, gdy w przyjeciu przez Je-
zusa chrztu Janowego widza akt solidarnosci Bezgrzesznego z grzesznikami,
rozumiany jako akt samounizenia, kenozy (ezinanitio), ale bez elementéw
determinacji i koniecznosci. Zstapienie Ducha na Jezusa stanowi wypelnienie
starotestamentalnych proroctw mesjanskich. Dzigki wydarzeniu w wodach
Jordanu okazalo sie, ze Jezus jest Mesjaszem. Napelniony Duchem obejmuje
swdj mesjanski urzad. Zstapienie Ducha na Jezusa podczas chrztu, stanowi
Jego namaszczenie, od ktorego Chrystus jako ,,Namaszczony” bierze swo-
je imie.

81 Zob. W. A. 3 468,17.

82 Takze dla Maryi, podobnie jak dla wszystkich ludzi, najwickszym dobrem jest narodzié
sig z Chrystusowego Ducha i sta¢ sie czlonkiem Ciata Jej Syna, mimo ze zostala Ona
w szczegblny sposéb przez Boga wybrana. W Synu, ktérego Ona na §wiat przyniosta,
musiala si¢ takze duchowo narodzié, stad tez zostala nazwana ,pelna ltaski” Kalwin
unika okreslenia ,theotokos”. Woli ja nazywaé ,matka naszego Pana”’ Zob. np. ICR
II 14,4; CO 47,39.

83 Por. np. A. Nossol, Teologia ne uslugach wiary, s. 278 nn.
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Teologicznie znaczace s rozwazania autora Institutio na temat swigtosci
Jezusa. Wedlug jego opinii, jest ona darem Ducha Swietego, ktéra wprawdzie
juz przy poczeciu zostala dana Jezusowi, ale mimo to ciagle zachowuje
charakter daru. Kalwin méwi, ze Jezus dzieki poczeciu z Ducha Swietego
zostal zachowany czystym ab ipsa origine, ale $wietos¢ wydaje sie mieé
swoje Zrédlo takze w ustawicznie nowym dziataniu Ducha. W czasie chrztu
w Jordanie Duch Swiety zaktualizowal dar $wietoéci, ktéry byl przymiotem
Jezusa w chwili poczecia. W tym tez Jezus moze by¢ nam bratersko bliski,
gdyz, mimo swego poczecia z Ducha Swietego, w czasie swojego ziemskiego
zycia jawi sie jak Ten, ktéry wciaz otwiera si¢ na nowe dzialanie Ducha.



