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NAMASZCZENIE CHORYCH
W LITURGIACH KOSCIOLOW
TRADYCJI BIZANTYJSKIE]J I SYRYJSKIE]J

Troska o cztowieka znajdujacego sig¢ w jakiejkolwiek potrzebie od samego po-
czatku traktowana byta przez Koscioty chrzescijanskie priorytetowo. Dotyczyta
ona wszelkich trudnych sytuacji w jakich znajdowali si¢ nasladowcy Chrystusa:
zaréwno tych fizycznych, jak i duchowych. Jaskrawym wyrazem owej troski byty
oczywiscie wszelkie inicjatywy charytatywne podejmowane w ciagu wiekéw. Jed-
nakze wszystkie dzieta mitosci stanowity jedynie odbicie jeszcze wigkszej troski
Kosciota, ktéra odzwierciedlasi¢ w specjalnych obrzedach i modlitwach, zktérych
duza liczba weszla takze do celebracji eucharystycznych.

Wsréd ludzkich potrzeb i pragnien bez watpienia pierwszorz¢dne miejsce zajmu-
Je wola zycia w zdrowiu. Dlatego tez ten aspekt znalazt widoczne odbicie w prak-
tyce liturgicznej Kosciota. Dla wspélnot chrzescijafiskiego Wschodu zwyczajnym
kontekstem, w ktérym Kosciét ukazuje swoje zatroskanie o chorych, jest celebracja
eucharystyczna. Wtasciwie w kazdej z tradycji orientalnych, zwtaszcza w liturgii
koptyjskiej, obecne s3 modlitwy za chorych cztonk6w wspélnoty'. Jednakze, podob-
nie jak ma to miejsce na chrzeécijanskim Zachodzie, réwniez Orient wypracowat
szczegdllny obrzgd zwigzany z sakramentalnym namaszczeniem chorych. W niniej-
szym studium ukazany zostante zarys historii rozwoju obrzedu poprzez wskazanie
gléwnych zrédet historycznych, a nast¢pnie jego ksztatt we wspétczesnej praktyce
dwéch wielkich tradycji chrzescijanskiego Wschodu: bizantyjskiej i syryjskiej>.
Réznorodnosé praktyk i postaw w zakresie namaszczenia chorych w przestrzeni
tradycji Kosciotéw Wschodu sprawia, ze jednorodna charakterystyka wszystkich
wydaje si¢ by¢ niemozliwa®, stad powyzsze ograniczenie zakresu badaf.

'S. PARENTI, Cura e unzione degli infermi in Oriente, w: A.J. CHUPUNGCO (red.), Scientia liturgica.
Manuale di Liturgia, t. IV, Casale Monferrato 1998, s. 181-182.

? Ze wzgledu na wielos¢ i réznorodnosé chrzescijaniskiego Wschodu pozostate tradycje orientalne
bedg jedynie wspominane.

* Por. B. NADOLSKI, Leksykon liturgii, Poznaih 2006, s. 1014.
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1. Zatozenia wstepne

Punktem wyjscia refleksji dotyczacej sakramentu chorych zaréwno na Wscho-
dzie, jak i na Zachodzie sa stowa samego Chrystusa:

Wtedy zwolal Dwunastu, dat im moc i wiadz¢ nad wszystkimi ztymi duchami i wtadz¢
leczenia choréb. I wystat ich, aby glosili krdlestwo Boze i uzdrawiali chorych (£k 9,1-2)
oraz inny biblijny tekst, zaczerpnigty z Listu Sw. Jakuba:
Choruje kto$ wsréd was? Niech sprowadzi kaptanéw Kosciola, by si¢ modlili nad nim
inamascili goolejem w imi¢ Pana. A modlitwa petna wiary bedzie dla chorego ratunkiem
i Pan go podzwignie, a jesliby popelnit grzechy, beda mu odpuszczone. Wyznawajcie
zatem sobie nawzajem grzechy, médicie si¢ jeden za drugiego, byscie odzyskali zdrowie
(Jk 5,14-16).

We fragmencie z Listu §w. Jakuba zawarte sa dwie niezwykle istotne informa-
cje, ktére wplynely na pézniejsze uksztaitowanie si¢ obrzgdéw namaszczenia cho-
rych oraz na jego nazewnictwo w Kosciotach chrzescijanskiego Wschodu. Jest tu
bowiem mowa zaréwno o wspélnotowej modlitwie prezbiteréw, jak i 0 namaszcza-
niu chorego olejem. W jezyku greckim modlitwa nazywana jest €0y, zas olej to
€Aarov stagd powszechna nazwa tegoz misterium w Kosciotach tradycji bizantyjskiej
to ednéiatov®. Réwniez u Syryjczykéw nazwa sakramentu odnosi si¢ do oleju ok-
reslanego jako ,,0lej taski” (mesha d-taibuta)y® Oczywiscie istnieja jeszcze inne
nazwy omawianego misterium, ktére wskazuja na jego istotne elementy. Sa to np.:
,misterium oleju lampy”, ,,misterium $wigtego oleju” czy tez ,,misterium siedmiu
prezbiter6w™®.

Najstarsze znane nam dokumenty traktujace o specjalnym obrz¢dzie wyrazaja-
cym troske¢ Kosciola o chorych i majace za punkt wyjscia przywolany fragment
Listu $w. Jakuba posiadaja formule bfogostawienstwa oleju chorych, jednakze sam
rozwéj obrzedéw sakramentalnych byt dlugim i powolnym procesem’. Juz w tym
miejscu nalezy zaznaczy¢, ze dla wielu Koscioléw wschodnich, ktére zachowaty
praktyke sakramentu namaszczenia chorych, misterium to jest scisle powiazane z
sakramentem pokuty. Zwiagzek ten wydaje si¢ by¢ jeszcze blizszy niz w praktyce
Kosciota rzymskiego, gdyz choroba zasadniczo widziana jest tu jako posrednia
badz bezposrednia konsekwencja grzechu®. Zwracajg na to uwage teksty modlitw,
do ktérych siggniemy w dalszej czgsci prezentacji. Z kolei uzdrowienie, o ktére
prosi si¢ podczas celebracji sakramentu, zawsze ma podwéjny charakter: odnosi

* N. BuX, M. LOCONSOLE, I misteri degli Orientali. Comparati con la liturgia romana e i riti giudaici,
Siena 2006, s. 67.

3 Zob. J. PAYNE SMITH (MRS. MARGOLIOUTH), A Compendious Syriac Dictionary, Oxford 1903,
s. 305.

® Por. S. PARENTI, Cura e unzione, s. 182.

7 Por. .LH. DALMAIS, Le liturgie orientali, Roma 1982, s. 130.

8 Tamze, s. 132.
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sie zar6wno do sfery fizycznej, jak i duchowej cztowieka’. Elie Mélia zauwaza, ze
w intuicji sakramentalnej wyzdrowienie nie byto nigdy jedynym celem jego udzie-
lania— chodzilo bardziej o zjednoczenie chorego z Kosciolem, Cialern Chrystusa,
oraz wskazanie drogi pokuty i nawréeenia oraz pojednania z Bogiem i Kosciotem'®.
Oczywiscie nie wszystkie tradycje liturgiczne Wschodu méwiag wprost o relacji
choroba — grzech; np. w sakramentologii tradycji zachodniosyryjskiej 6w problem
rozwigzany jest w oparciu o stowa samego Jezusa z J 9,3: ,,Ani on nie zgrzeszyl,
ani rodzice jego, ale [stalo si¢ tak], aby si¢ na nim objawily sprawy Boze”. Nie zmie-
nia to jednak faktu, ze i tutaj wymaga si¢ podjecia jakiejs formy pokuty przed przy-
jeciem namaszczenia'l.

Wigkszo$¢ Kosciolow wschodnich, odwolujac si¢ do przywotanego tekstu bi-
blijnego, ktéry jest konstytutywnym dla nauki o sakramencie chorych, za przykta-
dem tradycji Bizancjum zasadniczo zabrania udzielania namaszczenia przez jed-
nego tylko kaptana. Powszechna praktyka liturgiczna nakazuje, aby sakrament ten
byt koncelebrowany przez siedmiu prezbiteréw'>. Jedynie w wyjatkowych przy-
padkach liczba ta moze zosta¢ ograniczona do trzech lub dwéch. Sw. Jakub pi-
sze: , Niech sprowadzi kaptanéw Kosciota (mpookareoaoBuw tolg mpeafutépoug tiic
ékkAnotag)”. Apostot nie precyzuje jednak ich liczby. Mozna wigc przypuszczac,
ze liczba ,,siedem” zostala wybrana ze wzgledu na jej biblijng symbolike petni'®
Generalnie $wiadomos$¢ Kosciotéw od samego poczatku wskazywala jedynie na
liczbg mnogg celebranséw, stad niektére rubryki w Kosciotach syryjskich méwig
czasem nie o siedmiu, a o pigciu prezbiterach, co z kolei moze by¢ analogig do na-
maszczenia pigciu giéwnych zmystéw cztowieka'* lub— jak w przypadku zachod-
nich Syryjczykéw — do ewangelijnej przypowiesci o pannach, z ktérych pigé byto
roztropnymi'> Wspéiczesnie, niejednokrotnie ze wzgledéw praktycznych, liczba
celebrans6w bywa ograniczana — jest to praktyka spotykana zwlaszcza wsréd wier-
nych katolickich Kosciotéw wschodnich (por. KKKW § 1003), w ktérych ponadto

® Zob. N. BuX, M. LOCONSOLE, { misteri degli Orientali, s. 84.

19 Por. E. MELIA, Le sacrement de I’oncyion des malades dans sond éveloppement historigque et
quelques considérations sur la pratique actuelle, w: La maladie et la mort du chrétien dans la liturgie.
Conférences Saint-Serge XXI’ Semained 'Etudes Liturgiques. Paris, 14 juillet 1975,Roma 1975, s.201
(calosé: 193-228).

'' Zob. K.M. GEORGE, Ancintment of the Sick in the West Strian Liturgical Tradition — a Theological
Perspective, w: P. HOFRICHTER, G. WILFLINGER (red.), Syriac dialogue. Fifth Non-Official Consultations
on Dialogue within the Syriac Tradition, Vienna 2003, s. 70.

"2 Por. R. JANIN, Le rite syrien et les Eglises syriennes, EO 18 (1919) 115, s. 328.

"> N. Bux, M. LOCONSOLE, I misteri degli Orientali, s. 69.

'* A.G. MARTIMORT, Preghiere per gli infermi e unzione sacramentale, w: TENZE (red.), La Chiesa in
preghiera. Introduzione alla Liturgia, t. 1. Sacramenti, Brescia 2002?, 5. 146; por. K.M. GEORGE, Anointment
of the Sick, s. 67.

15 Zob. B. VARGHESE (red.), Order of the Anointing of the Sick Known as the Service of Qandilo,
Kottayam 2014, s. 9.
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precyzuje si¢, ze szafarzem sakramentu powinien by¢ proboszcz miejsca, zas inny
kaptan udziela go jedynie w przypadku naglej koniecznosci lub za zgoda probosz-
cza badz ordynariusza miejsca'®.

Nalezy zauwazy¢, ze namaszczenie chorych, podobnie jak matzenstwo, uzna-
wane jest za sakrament we wszystkich Kosciotach Apostolskich poza Asyryjskim
Koéciotem Wschodu'”. Jednakze, jak zauwaza W. de Vries, problem ten pojawit si¢
po synodzie Kosciota w 554 r.'"®* Wczesniejsze §wiadectwa patrystyczne informuja
nas bowiem o oleju, ktérym namaszczano chorych oraz o jego wiasciwosciach lecz-
niczych. Np. najstynniejszy pisarz syryjskiej starozytnosci— sw. Efrem (1 373) —
w swoich hymnach méwi m.in. o uzdrawiajacych wlasciwosciach oleju oraz jego
wplywie na ukojenie zmgczenia. Ponadto jedna on grzesznikéw z Panem i oczy-
szcza" Olej uzywany do namaszczania chorych nazywano ,,olejem zdrowia™?,
akonsekrowano go przez dodanie do oliwy kropli ,,oleju namaszczenia (mesha da-
msihuta)”, ktéry wedtug tradycji przekazany zostal Ko$ciotowi przez Apostotow?'.
Réwniez perski me¢drzec Afrahat, méwigc o konsekrowanym oleju, wymienia sze-
reg jego wlasciwosci, wsrdd ktérych znajduje si¢ takze uzdrawiajaca moc:

Olej jest symbolem misterium zycia, ktéry udoskonala chrzescijan, kaptanéw, kréléw
i prorokéw; oSwieca ciemnosci; namaszcza chorych i jedna pokutnik6w?.

Faris Tamas komentujac ten fragment zauwaza, ze takie stowa jak ,,misterium
zycia (co mozna thumaczy¢ takze jako sakrament, ale nie we wspéiczesnym kluczu
znaczeniowym)”, w doskonaly sposéb odnoszg si¢ nie tylko do chrztu, Swigcen, efc.,
ale takze do obrzedu wskazanego przez §w. Jakuba®.

Od wschodnich Syryjczykéw mamy réwniez ciekawa interpretacj¢ ,,duchowe;j
sily” olejéw uzywanych w liturgii. Narsaj wyjasnia, ze pochodzi ona ze zmieszania

1°F. TAMAS, L'unzione degli infermi nella chiesa siro-antiochena cattolica (CLV 139), Roma 2006,
s. 159.

7 MAR APREM, Spiritual Traditions of the Assyrian Church of the East in India, w: J. PUTHIA-
PARAMPIL, Spirituality and Culture, http://dukhrana.in/wp-content/uploads/2015/08/3.pdf (14.10.2016),
s. 66 (calos¢: 62—69). Co prawda w kwestii sakramentalnosci matzenstwa Aziz Atiya zauwaza, Ze jest ona
powszechnie akceptowana, wydaje si¢ jednak, Ze nie jest to akceptacja formalna i definitywna i zalezy
ona od konkretnej wspélnoty Kosciota. Por. A.S. ATIYA, Historia Koscioféw wschodnich, Warszawa
1978, s. 254.

' W. DE VRIES, Sacramententheologie bei den Nestorianern (OCA), Roma 1947, s. 281n.

1°Zob. L. ARANGASSERY, The Oil of Unction (Mesha da-msihuta): A Foundation Mystery in the Syriac
East, ,.Ephrem’s Theological Journal” 15 (2011), s. 12—13 (catos¢: 5-35).

% A.G. MARTIMORT, Preghiere per gli infermi, s. 144145,

*' L. ARANGASSERY, The Oil of Unction, s. 7. Legendame podania o apostolskim pochodzeniu pew-
nych zwyczajéw i tradycji liturgicznych sg w Kosciele Wschodu dosé powszechne. W ten spos6b argumen-
tuje si¢ np. sensowno$¢ praktyki sakramentu Swigtego-Zaczynu, Wigcej zob. M. POTOCZNY, Malka —
asyryjski sakrament Swigtego Zaczynu. Refleksje na marginesie dyskusji, . Teologia i Cziowiek” 33 (2016),
or l,s. 149-165.

22 Por, APHRAHAT, The Demonstrations on Penitents 23,3, w: TENZE, Demonstrations II, K. VALA-
VANOLICKAL (ed.), Moran ‘Ethd 24, Kottayam 2005, s. 259; E. MELIA, Le sacrement de ’oncyion, 205.

2 Por. F. TAMAS, L'unzione, s. 105.
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oleju z wypowiadana formutg trynitarna®. Warto réwniez zauwazy¢, ze w jezyku
syryjskim istnieje ciekawa gra stow: olej (mesha) i Chrystus (ms$iha). Ta bliskozna-
cznos¢ w teologicznej interpretacji moze symbolizowa¢ prawdg, ze jedynie Chrystus
Jest tym, ktéry moze uzdrowi¢ chorego. Taka intuicja koresponduje zresztg z jed-
nym z charakterystycznych obrazéw poezji syryjskiej przedstawiajagcym Jezusa
Chrystusa jako duchowego lekarza. Cho¢ obraz ten najczgsciej odnosi si¢ do prze-
baczenia grzechéw, a szerzej: do zbawienia, to jednak w kontekscie orientalnego
rozumienia relacji ,,grzech — choroba” wydaje si¢ on uzasadniony takze tu. Sebas-
tian Brock zauwaza, ze zamiast prawnego modelu pojeciowego, ktéry dominuje
w tradycji facinskiej, pisarze syryjscy woleli uzywac medycznych modeli pojecio-
wych, w ktérych grzech widziany jest jako rana, ktérg nalezy leczyé. Lekarstwem
zdolnym do uleczenia jest pokuta. Afrahat, Medrzec Perski (IV w.) pisze:

Cztowiek, ktéry zostal zraniony w walce, nie wstydzi si¢ powierzy¢ sie madremu leka-
rzowi (...). I znowu, gdy wyzdrowieje, krél nie odrzuca go, ale ponownie zalicza do swej
armii. Dokladnie w ten sam sposéb cziowiek, kt6ry zraniony zostat przez Szatana, nie
powinien wstydzi¢ si¢ przyznaé¢ do winy i odej$¢ od niej, poszukujac pokuty i lekar-
stwa. Bo ktokolwiek wstydzi si¢ pokazac swoja bolaczke lekarzowi, wpadnie w gan-
grene i choroba rozszerzy sie na cale jego ciafo. Z drugiej strony cztowiek, kt6ry nie jest
zawstydzony, [idzie do lekarza i) uleczona zostaje jego boles¢ (dosl. ropien); nast¢pnie
wraca i bierze udzial w zawodach. Czlowiek z gangrena natomiast nie moze zostaé pow-
térnie uzdrowiony i nigdy wiecej nie wlozy raz zdjetej zbroi. W ten sam sposéb czlo-
wiek zraniony w duchowy sposéb posiada $rodki uzdrowienia, pod warunkiem, ze
powie: ,,zgrzeszylem” i stara sie pokutowaé. Natomiast ten, kto jest zawstydzony, nie
moze zostaé uzdrowiony bo nie pokazal swych ran lekarzowi®.

Chrystus jako ,,Bég-Lekarz” przekazat swoja moc przebaczajacego uzdrawia-
nia Apostotom i ich nastepcom?

Jakkolwiek Kosciét Wschodu, ktéry do dzis zachowat wiele starozytnych ob-
rzedéw, mimo tak bogatej teologii uzdrowienia, nie posiada sakramentalnego na-
maszczenia chorych olejem. Nie oznacza to jednak, Ze przez wieki pozostawiat on
swych chorych bez wstawiennictwa i widzialnego znaku, oddajac ich jedynie 1as-
kawemu wejrzeniu Bozego milosierdzia. W praktyce Kosciota spotykamy bowiem
tzw. hnana (dost. lito§¢, wspéiczucie, mitosierdzie), czyli proch z grobéw meczen-
nikéw zmieszany z olejem i wodg. Kulki z tak przyrzadzonej mikstury blogosta-
wiono specjalng modlitwa:

Niech bedzie poblogostawiona i po§wiecona ta hnana taska (taibuthd) $w. Toma-

sza Apostota dla uzdrowienia i uleczenia ciala i duszy w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swigtego”’

X Zob., tamze, s. 16.

» APHRAHAT, The Demonstrations on Penitents 7,3, w: TENZE, Demonstrations I, K. VALAVANO-
LICKAL (ed.), Moran ‘Ethd 23, Kottayam 2005, s. 164-165.

% 8. BROCK, Spirituality in the Syriac Tradition, Maran ‘Ethd 2, Kottayam 2005, s. 40—42.

7 H. DENZINGER, Ritus orientalium Coptorum, Syrorum et Armenorum in administrandis sacra-
mentis, t. I, Graz 1961, s. 517-518.
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Warto zauwazy¢, ze Koscioty katolickie nalezace do tradycji syro-orientalne;j
(Chaldejski i Syro-Malabarski) posiadaja sakrament namaszczenia chorych zblizony
do rzymskiego, w ktérym jednak uzywaja witasnej starozytnej modlitwy blogosta-
wiefistwa oleju”.

2. Zrédia liturgiczne

Do najwazniejszych zrédet historycznych informujacych nas o ksztalttowaniu
si¢ liturgii namaszczenia chorych na chrzescijanskim Wschodzie autorzy zaliczaja:
Traditio Apostolica, Konstytucje Apostolskie, Testamentum Domini Nostri lesu
Christi, Euchologion Serapiona, Euchologion Barberini gr. 336, t¢kopis Profirij
gr. 226 oraz Paris Coislin 213%. Choé trzy ostatnie dokumenty zawierajg obrzedy
bizantyjskie, to jednak ze wzgledu na zasigg i wplyw, jaki tradycja ta wywarfa na
inne liturgie, wymaga blizszego przyjrzenia si¢ im.

2.1. Starozytnos¢

Chociaz w starozytnosci chrze$cijanskiej nie spotykamy jeszcze uksztatto-
wanego obrzedu sakramentalnego, to jednak mozemy odnalez¢ tu szereg modlitw
i blogostawienstw wskazujacych na sakramentalny zmyst Kosciota odnosnie do
namaszczenia chorych. Ich tresci maja bowiem uobecnia¢ sit¢ Chrystusowego i apo-
stolskiego uzdrawiania®. Jedng z takich modlitw zawiera przypisywana Hipolitowi
Traditio Apostolica (I-V w.):

Poniewa? u$wigcajgc ten olej, Boze, ktérym Ty sam namaszczale$ kr616w, kaptanéw
i prorokéw, zechciej udzielié¢ zdrowia tym, ktérzy go uzywaja’'.

Z dokumentu tego wynika, ze w Kosciele pierwotnym nie bylo rozréznienia na
olej chorych i katechumenéw. Wydaje si¢, ze do wszystkich namaszczen uzywano
tego samego. Zreszta do dzisiaj na syryjskim Wschodzie tego samego oleju uzywa
sie do namaszczef przedchrzcielnych oraz do namaszczenia chorych®.

Konstytucje Apostolskie zawierajg modlitwe blogostawienstwa oleju i wody
oraz poprzedzajacg ja rubryke, w ktdrej wskazuje si¢, ze zwyczajnym szafarzem
obrz¢du poswigcenia jest biskup, ktéremu powinni asystowac¢ prezbiter i diakon.
Jednakze w przypadku nieobecno$ci biskupa, kaptan — przy asystencji diakona—

2 1 H. DALMAIS, Le liturgie orientali, s. 131.

¥ Zob. N. BUX, M. LOCONSOLE, [ misteri degli Orienzali, s. 67-70.

¥ Tamsze, s. 68.

3! HIPPOLYTHUS, The Apostolic Tradition of Hippolytus, B. SCOTT EASTON (tl., ed.), Ann Arbor
1962, nr 5, s. 36.

32 K .M. GEORGE, Anointment of the Sick, s. 68.
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moze dokona¢ poswigcenia® Sama tre$¢ modlitwy zawiera prosbe o u§wiecenie
oleju oraz udzielenie mu nadprzyrodzonej i uzdrawiajacej sity:

Panie, Sabaoth, Boze mocy, Stworzycielu wody i dawco oleju, mitosierny i mitujacy czto-

wieka (...), uswiec te wode i olgj (...) 1 udziel skutecznej taski uzdrawiajgcej, ktéra uz-

drawia choroby, oddala demony, strzeze domnu, usuwa wszelkie pufapki, przez Chrystusa,

nadziej¢ naszg, przez kiérego niech bedzie Tobie chwata, cze$¢ i uwielbienie w Duchu

Swietym na wieki. Amen™

W przywolanym tekscie wskazuje si¢ juz nie tylko na moc fizycznego uzdro-

wienia, ale takze na uzdrowienie duchowe. Blogostawiony olej dziata i przynosi
ulge nie tylko zbolatym czionkom czlowieka, ale jest réwniez w stanie oddalié
grzech oraz sta¢ si¢ skuteczng ochrona przeciw dzialaniom ztego ducha. Podobne
przestanie znajdujemy w Testamentum Domini Nostri lesu Christi oraz w Eucho-
logion Serapiona. W obu tych dokumentach znajdujemy formularze blogostawiefi-
stwa oleju, a takze wskazanie na duchowe skutki zwigzane z odpuszczeniem grze-
chéw choremu®

Réwniez w pismach Ojcéw Ko$ciota namaszczenie wigzato si¢ z odpuszcze-
niem grzechéw, np. dla Orygenesa pokute zwyczajnie podejmuje si¢ przez osobiste
nawrécenie, spowiedZ wobec kaptana oraz kaptanskie natozenie rak i namaszcze-
nie olejem’.

2.2. Sredniowiecze

Pierwszym wéréd sredniowiecznych dokumentéw liturgicznych (VIII w.), ktéry
Wwydaje si¢ by¢ istotnym w niniejszym wywodzie, jest manuskrypt Barberini gr. 336,
kt6ry — choé nie zawiera szczegétowego obrzedu namaszczenia — przekazuje
nam trzy modlitwy za chorych, dwie nad olejem namaszczenia, jedng specjalng,
Przeznaczong do odmawiania nad chorym ascetg, oraz seri¢ wezwan diakonskich,
tzw. ekteni¢’’. Przepisane modlitwy, idac po linii wspomnianych $wiadectw staro-
zytnosci, maja charakter prosby skierowanej do Boga, ,lekarza duch i cial”, i stano-
Wwig blaganie o podwéjne uzdrowienie dla konkretnego chorego, ktérego imig nalezy
wlaczy¢ do wypowiadanych stéw btagania®. Stefano Parenti zauwaza, ze namasz-
Czenie nie zaktada tu wczeéniejszego odpuszcezenia grzechéw, gdyz dokonuje sie
ono podczas samego obrzedu uzdrowienia, ktéry traktuje grzech, takze cigzki, jako
wymagajacg Bozego dotknigcia chorobe ducha® Takie podejscie wydaje sie sta-

* Zob. M. METZGER, Les Constitutions Apostolique, t. 111, (SCh 336), Paris 1987, s. 232-233.

M Tamze.

** Por. N. BUX, M. LOCONSOLE, I misteri degli Orientali, s. 68.

* Por. E. MELIA, Le sacrement de l'oncyion, s. 203-204.

7 Por. S. PARENTI, Cura e unzione, s. 183.

¥ Zob. S. PARENTI, E. VELKOVSKA (ed.), L’Euchologio Barberini gr. 336, Roma 2000, s. 192-194,
248, 350-352, 385.

* S. PARENTI, Cura e unzione, s. 183—184.
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nowic¢ forme¢ pierwotna, gdyz wspélczesnie otrzymanie sakramentu wymaga stanu
laski uswigcajacej. Dla zobrazowania intuicji zawartych w omawianym manuskryp-
cie wypada przywotac tres¢ drugiej modlitwy za chorych:
Wszechmocny i milosierny Boze, ktéry wszystkiego udzielasz dla zbawienia rodzaju
(ludzkiego), nawiedz Twego stuge N., ktéry wezwal imienia Twojego Chrystusa, i uz-
dréw kazda jego chorobg fizyczna i duchowa, odpusé grzechy i konsekwencje grze-
chéw; oddal od Twego stugi N. wszelka pokusg i napas¢ nieprzyjaciela, podnies go
2 toza choroby, przywré¢ go Twemu Kosciotowi, uzdrowionym w ciele i w duchu,
postgpujacym w dobrych czynach i stowach, i wielbigcym z calym Twoim ludem imig
Chrystusa, nadziei naszej, z ktérym Tobie nalezy si¢ chwata, czes¢ i uwielbienie wraz
z (Twoim Duchem) najswietszym, dobrym i ozywiajacym*

Mimo ze wspomniany euchologion nie zawiera usystematyzowanego rytuatu
obrz¢du namaszczenia chorych, to jednak fakt obecnosci w nim litanii diakonskiej
wskazuje, Ze w tym okresie nie mamy jedynie luznych modlitw nad chorymi czy
nad olejem, ale usystematyzowany obrzed (ékoAouBic) sprawowania sakramentu.
Analizujac przekaz dokumentu, Placido de Meester wskazuje na obecnos¢ w nim
giéwnych cech, ktére spotkamy we wszystkich pézniejszych rytuatach:

1) wezwanie siedmiu kaptanéw;

2) namaszczenie chorych stanowi czg$¢ specjalnej celebracji liturgicznej;

3) blogostawienstwo oleju poprzedza wlasciwag cz¢s$¢ celebracji liturgicznej;
4) podzial modlitw mi¢dzy koncelebranséw*!.

Praktyk¢ uformowanego obrz¢du potwierdza réwniez swiadectwo Teodulfa,

biskupa Orleanu, ktéry w 798 r. pisat do duchowiernistwa swojej diecezji:
Unde graeci qui ipsam traditionem apostolorum imitantur, similiter tres tantum cruces
cum oleo faciunt, fundentes cum ampulla oleum infirmorum in crucis modum super
caput et vestimenta et fotum corpus infirmi, incipientes crucem a capite usque ad pedes,
in transverso a manu dextera usque ad brachia, et pectus usque ad sinistram manum,
semel dicentes ad ipsas tres cruces: Ungo te in nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti,
ut oratio fidei salvet te et allevit te Dominus, et si in peccatis sis, remittantur tibi*’.

Kolejny dokument traktujacy o wschodniej praktyce namaszczenia chorych po-
chodzi z manuskryptu znanego pod nazwa St. Petersburg GPB Porfirij 226 (X w.)
1 zawiera interesujacg rubryke, w ktérej wskazuje si¢ juz na pewne elementy ob-
rz¢dowe sprawowania rytu. Dowiadujemy sig, Ze olej przeznaczony do celebracji
byl zawsze blogostawiony przez celebransa; liczba prezbiter6w udzielajacych sa-
kramentu musiata wynosi¢ siedem; tylez samo modlitw przeznaczonych do odma-
wiania nad chorym (jedna z nich zarezerwowana byla na okoliczno$¢ choroby ka-
plana); po obrzgdzie odprawiano Boska Liturgi¢, ktora zaczynala si¢ wieczorem
(Pannichis) i trwata do godzin porannych®. Inne rytuaty pochodzgce mniej wigcej

40 Zob. S. PARENTI, E. VELKOVSKA (ed.), L'Euchologio, s. 192, 351,

41 p. DE MEESTER, Studi sui sacramenti amministrati secondo il rito bizantino, Roma 1947, s. 193.

‘2 THEODULFUS, Caoitula ad presbyteros ecclesiae suae, PL 105,k. 22 1C. Zob. takze: P. DEMEESTER,
Studi sui sacramenti, s. 192.

43 N. BUX, M. LOCONSOLE,  misteri degli Orientali, s. 70.



NAMASZCZENIE CHORYCH W LITURGIACH KOSCIOLOW TRADYCJI BIZANTYISKIEJ 393

z tego samego okresu i srodowiska geograficznego (Wlochy) dodaja informacje, ze
btogostawienistwo ,,§wigtego oleju chorych” dokonywane przez siedmiu kaptanéw
moze mie¢ miejsce zar6wno wieczorem, jak i o poranku na rozpoczecie orthros
(matutinum). W Zrédtach tego okresu znajdujemy takze modlitwe blogostawien-
stwa ,,0leju lampy”, ktére z czasem stworzylo obrzed wspdlny wielu tradycjom
orientalnym. Po modlitwach i celebracji eucharystycznej olejem z ptonacej lampy
namaszczano czolo, uszy i r¢ce chorego, a na koniec — z pomoca diakona — na-
maszczano cale jego ciato*

Rekopis Paris Coislin 213 (XI w.) zawiera kilka modlitw przeznaczonych do
odmawiania nad chorym oraz do btogostawienstwa oleju, ktérego nalezato doko-
nywac podczas proskomidii. Z dokumentu wiemy, Ze namaszczano nie tylko chore-
g0, ale i jego krewnych, i czynno$¢ t¢ nalezato powtarzac przez siedem dni z kolei.
Stefano Parenti zauwaza, ze obrzed przekazany w manuskrypcie dotyczy! ludzi
bogatych, arystokracji, i przeznaczony byl do odprawiania w domu chorego (sic!).
Warto zaznaczyé, ze wéréd modlitw Paris Coislin 213 znajduje si¢ jedna, ktéra
szczegdlnie podkresla role wyswigconego szafarza w celebracji sakramentalnej;
jej obecnos¢ mozna ttumaczy¢ tym, ze w praktyce niejednokrotnie namaszczen
dokonywali ludzie $wieccy®.

Powyzsze informacje w jasny sposéb ukazuja, ze poczawszy od XI w. celebracja
sakramentu chorych w tradycji Ko$ciotéw bizantyjskich, a za nimi réwniez w in-
nych tradycjach chrzescijanskiego Wschodu, zyskata bardzo bogatg oprawe litur-
giczng, przez co systematycznie stawata si¢ coraz dtuzsza i coraz bardziej skompliko-
wana. Do wczesniejszych obrzgd6w zaczegto dofaczaé nowe. Chociazby wspomniany
wyzej ,,obrzed lampy” zaczat by¢ ubogacany dodatkowymi elementami. Zanim
przystgpiono do bfogostawienstwa oleju, kazdy z obecnych kaptan6w odmawiajac
Ps 51 wiewat do przygotowanego zbiornika olej, do ktérego dodawano wode i wino.
Symbolika wina jest nawigzaniem do przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie
(por. £k 10,30-37), natomiast symbolika wody jest trudna do zinterpretowania®®
Nastepnie podczas odmawianej przez gtéwnego celebransa modlitwy blogosta-
wiefistwa oleju wszyscy koncelebransi w ciszy czynili znak krzyza na powierzchni
biogostawionej materti. Teraz przewodniczacy liturgii kreslit knotem potréjny znak
krzyza na oleju oraz trzykrotnie tchnat na niego w ksztalcie krzyza, po czym kazdy
z siedmiu prezbiteréw zapalat swéj wiasny knot (knoty lub specjalne tampony od
XV w. zaczgto zastgpowaé swiecami)”’ W XTIV w. do liturgii sakramentu wchodzi
nalozenie ewangeliarza na glowe chorego, ktérej to czynnosci towarzyszyta mod-
litwa z absolucja, ktéra jednak zaktada konieczno$é kolejnej absolucji na zakon-
czenie obrzedu (sic/)*®.

*'S. PARENTI, Cura e unzione, s. 184—185. Zob. 1.H. DALMAIS, Le liturgie orientali, s. 131.
“N. Bux, M. LOCONSOLE, I misteri degli Orientali, s. 70; S. PARENTI, Cura e unzione, s. 186.
“ P, DE MEESTER, Studi sui sacramenti, s. 207.

47 Zob. P. DE MEESTER, Studi sui sacramenti, s. 196—197.

“ S. PARENTI, Cura e unzione, s. 187.



394 Ks. MATEUSZ POTOCZNY

3. Wspélczesne obrzedy namaszczenia chorych

Wspétczesne obrz¢dy sakramentu chorych w Kosciotach wschodnich opieraja
si¢ w duzej mierze na wypracowanych przez wieki tradycjach liturgicznych, ktére
zostaty zaprezentowane powyzej. Spotykamy tu jednak pewne ,,unowoczesnienia”,
ktére w duzej mierze wynikaja z potrzeby uczynienia obrze¢du bardziej odpowied-
nim wobec oczekiwan wspétczesnego cziowieka. Wydaje si¢, ze wspSinym ele-
mentem, jaki odnajdziemy we wszystkich tradycjach, jest blogostawienstwo lamp
z oliwg. Ponadto raz jeszcze nalezy podkresli¢, ze dla wigkszosci dzisiejszych tra-
dycji orientalnych podstawowym punktem odniesienia w praktyce i dyscyplinie
sakramentu chorych pozostaje tradycja bizantyjska.

3.1. Tradycja bizantyjska

Tradycja liturgiczna Bizancjum za szczeg6lny czas celebrowania sakramentu
chorych, ktéry w rzeczy samej ma stac si¢ sakramentem uzdrowienia, uwaza okres
Wielkiego Postu. Szczegélnym dniem namaszczenia wiernych jest Wielka Sroda,
co mozna ttumaczy¢ bezposrednim przygotowaniem do przezywania Paschy. Jed-
nakze praktyka Kosciota wspdlnotowa celebracj¢ dopuszcza takze przed innymi
wielkimi §wigtami roku koscielnego (oczywiscie w naglych przypadkach sakra-
mentu mozna udziela¢ w kazdym czasie)*. Kwestg watpliwa pozostaje jednak cha-
rakter sprawowanego obrzedu. Z jednej strony w czasie jego celebracji uzywa si¢
formularza przeznaczonego na czynnos¢ sakramentalna, z drugiej namaszczenie
udziela si¢ wszystkim zgromadzonym. W ten sposéb czynnos¢ ta ma bardziej cha-
rakter nabozenstwa pokutnego anizeli udzielenia sakramentu czlowiekowi w stanie
ciezkiego zagrozenia zycia. Jak zauwaza Dalmais, katolicy w celu uniknigcia dwu-
Znacznosci pomijaja uroczyste natozenie rgk oraz towarzyszace mu namaszczenie
olejem, ktére s3 wlasciwymi i istotnymi czynno$ciami sakramentalnymi®

Wsp6iczesne rytualy bizantyjskie za wlasciwe miejsce celebracji obrzgdu
ehméraLov wcigz uwazaja $wiatynie, w ktérej powinna byé zebrana wspélnota wie-
rzacych. Jednakze gdy stan chorego nie pozwala mu na przybycie do kosciota, wéw-
czas kaptani (dwéch lub trzech, rzadziej jeden) moga sprawowac go w domu cho-
rego badz w szpitalu®'. Co ciekawe, przewiduje si¢ réwniez udzielenie sakramentu
namaszczenia nie tylko wéwczas, gdy w gre wchodzi choroba fizyczna, ale takze
wtedy, gdy rodzina znajduje si¢ w cigzkiej sytuacji (konflikty malzenskie, trud-

* Por. N. BUX, M. LOCONSOLE, ! misteri degli Orientali, s. 74.

0 Zob. 1L H. DALMAIS, Le liturgie orientali, s. 132..

S'LH. DALMAIS, Le liturgie orientali,s. 131. Niekt6rzy autorzy (zob. N. BUX, M. LOCONSOLE, / mi-
steri degli Orientali, s. 74) uttzymuja, ze liczba siedmiu kaplanéw nalezy raczej do przeszlej tradycji Kos-
ciotéw bizantyjskich, za wsp6iczesna praktyka wymaga jednego tylko szafarza sakramentu. Wydaje sie
jednak, ze takie zalozZenie jest czysto teoretyczne i oparte na niemiarodajnych przyktadach. Rozmawiajac
z duchownymi Koscioléw bizantyjskich na Ukrainie czy w Rumunii, autor opracowania wielokrotnie
byt zapewniany o ciaglej koniecznosci przynajmniej dwéch szafarzy sakramentu.
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nosci rodzinne, itd.)*2. Prawdopodobnie ze wzgledu na okolicznosci sprawowania
sakramentu poza §wiatynig wspétczesny AyLaopataprov zawiera dwie formy ob-
rzedu: pelng (zwyczajna) i krtka (w nagtym przypadku)®. Placido de Meester zau-
waza, ze forma krétka powinna by¢ stosowana jedynie w sytuacjach najwyzszej
koniecznosci zagrozenia zycia, natomiast we wszelkich innych sytuacjach sakrament
nalezy celebrowaé w oparciu o forme zwyczajna z obecnoscig siedmiu prezbiterow™

Chociaz sam obrzed rézni si¢ w zaleznosci od wspdlnoty, w ktérej jest celebro-
wany (Kosciét grecki, ukrainski, rumunski, efc.), mozemy ukazac jego generalng
strukture wsp6lng catej tradycji liturgicznej™

Zwyczajny obrzed sklada si¢ z trzech czesci: ryt pOJednanla (paraklitiki), blo-
gostawienstwo oleju i namaszczenie®. Rozpoczyna si¢ on przy stole, na ktérym
ustawia si¢ ewangeliarz, talerz z pszenica, pusta lampg oliwng oraz naczynie z oliwa.
W talerz z pszenica wetknigte s pateczki z wacikami, ktére postuza do namaszcze-
nia chorego. Kaptani z zapalonymi §wiecami gromadzg sig¢ wokét stotu. Celebrans
gléwny okadza zaréwno stét, jak i kosciét/dom wraz z obecnymi tam ludZmi. Nas-
tepnie odmawia si¢ zwyczajne modlitwy wstepne, jak przed kazda czynnoscig litur-
giczna (,,Blogostawiony Bég nasz...”, Trishagion, Ojcze nasz), po ktérych nastgpuje
Ps 143 oraz krétka litania diakonska. Wezwania litanii nawiazuja do celebrowane;j
CZynnosci sakramentalnej ,»Aby ten olej zostal pobtogostawiony sila, dzialaniem
i zstapieniem Ducha Swietego... aby TWO_] stuga N. zostal nawiedzony przez Boga
1 niech zstgpi na niego taska Ducha Swu;tego”57

Nastgpnie rozpoczyna si¢ obrzgd blogostawienstwa oleju, ktéry bez watpienia
stanowi najwazniejszy moment pierwszej czgsci celebracji. Prezbiter — przewod-
niczacy liturgii wlewa olej z dodatkiem wina i wody do lampy i odmawia na glos
modlitwe, w ktdrej prosi o uswigcenie oleju oraz o taski dla chorych potrzebujacych
namaszczenia. W tym czasie kaptani koncelebrujacy odmawiaja t¢ samg modlitwe
w ciszy*®. Po modlitwie od$piewuje si¢ prokimen oraz tropary ku czci $wigtych
apostol6éw Jakuba Wigkszego i Mniejszego, sw. Mikotaja, sw. Dymitra Wielkiego,
swietych lekarzy, Jana Apostota i Bogurodzicy*®. Nastgpnie rozpoczyna sie liturgia
stowa, na ktéra sklada si¢ siedem serii czytan: Apostot — Alleluja — Ewangelia.
Apostola za kazdym razem odczytuje diakon, natomiast fragmenty z Ewangelii
kazdy z siedmiu kaptanéw. Formularz przewiduje nastepujace zestawy czytan:

32 Zob. S. PARENTI, Cura e unzione, s. 188.

1 Zob. N. BuX, M. LOCONSOLE,  misteri degli Orientali, s. 74nn.

34 Por. P. DE MEESTER, Studi sui sacramenti, s. 208.

55 Obrzed w poszczegélnych Kosciotach bizantyjskich przedstawit P. DEMEESTER, Studi sui sacra-
menti, s. 209-222.

¢ LH. DALMAIS, Le liturgie orientali, s. 131.

57 N. BuxX, M. LOCONSOLE, I misteri degli Orientali, s. 76.

¥ Tamze.

* LH. DALMAIS, Le liturgie orientali, s. 132.
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1) Jk 5,10-17 1 Lk 10,24-38 (milosierny Samarytanin);

2) Rz 15,1-81 Lk 19,1-10 (Zacheusz);

3) 1 Kor 12,27-31; 13,1-8 i Mt 10,1.5-8 (uzdrowienie tesciowej Piotra);

4) 2 Kor 1,8-12 i Mt 25,1-14 (przypowies¢ o dziesig¢ciu pannach);

5) Ga 5,22-26; 6,1-5 1 Mt 15,21-29 (uzdrowienie corki kobiety kananejskiej);
6) 1 Tes 5,13-23 i Mt 9,9-14 (wezwanie grzesznikéw do pokuty).

Po kazde;j serii czytan diakon dospiewuje ektenig, po ktérej udzielajacy namasz-
czenia kaptan kiadzie na glowie chorego otwarty ewangeliarz, po czym odmawia
modlitw¢ i namaszcza w formie krzyza czolo, nozdrza, policzki, podbrddek, piers,
rece oraz dionie chorego. Po obrzedzie namaszczenia nastgpuje kolejna modlitwa
oraz wlozenie rak. Celebrans gtéwny naklada na gtow¢ chorego otwarty ewange-
liarz i odmawia modlitwe prosby o odpuszczenie grzechdw, pozostali prezbiterzy
wyciagaja nad nim r¢ce. Po modlitwie chory catuje ksiege Ewangelil, a celebrans
gléwny udziela blogostawienstwa zgromadzonym i odmawia modlitwy rozestania®.
Rytuat bizantyjski przewiduje réwniez dkorovfio celebrowana w przypadku za-
grozenia zycia chorego. Wéwczas obrzed skiada si¢ jedynie z trzech krdtkich ele-
mentéw: blogostawienstwo oleju, namaszczenia i modlitwy®'.

3.2. Tradycja syryjska

Jak zaznaczono powyzej, Syryjczycy wschodni nie praktykuja dzi§ sakramentu
namaszczenia chorych. Jednakze ich zachodni bracia wypracowali obrzed, ktéry
w wielu miejscach jest podobny do bizantyjskiego, jednakze zachowuje réwniez
szereg cech wiasnych®. Juz w tym miejscu wypada wspomnied, ze Syryjczycy do
namaszczenia chorych uzywajg oleju blogostawionego przez biskupa w Wielki
Czwartek (wptyw tradycji tacinskiej?), co odréznia ich od Kosciotéw bizantyjskich®.

Chociaz katolickie Koscioly syryjskie posiadaja wspétczesnie prosty obrzed
namaszczenia®, to jednak dawng praktykg liturgiczng sakramentu jest ryt zwany
,,obrzgdem lampy (qandila)®” Sktada si¢ on z pieciu niezaleznych, ale potaczo-
nych z sobg oficjéw, odprawianych przez pigciu prezbiteréw, ktérzy tez wspdlnie
blogostawig olej*®. Sam obrzed ma charakter $cisle pokutny. Juz w rubryce wpro-
wadzajacej czytamy, ze jest on przeznaczony dla cztowieka, ktory zaluje za grzechy,
bez wzgledu na to, czy jest on fizycznie chory, czy zdrowy®

% Por. N. BUX, M. LOCONSOLE, I misteri degli Orientali, s. 74-80.

o Tamze, s. 80-81.

2 Szerokie studium na temat namaszczenia chorych w tej tradycji czytelnik znajdzie w cytowanym
wyzej dziele: F. TAMAS, L’unzione.

6 Zob. LH. DALMALIS, Le liturgie orientali, s. 133.

® Por. F. TAMAS, L’unzione, s. 18-19.

% Obrzed prosty stosowany jest zasadniczo w ciagu calego roku, z kolei qandild celebrowany jest
w Wielki Czwartek. Réznice migdzy tymi praktykami zob. w: F. TAMAS, L’unzione, s. 242-246.

6 Zob. MOR IGNATIOS APHREM I. BAR AUM, Geschichte der syrischen Wissenschaften und Literatur,
Wiesbaden 2012, s. 62.

7 B. VARGHESE (red.), Order of the Anointing of the Sick, s. 9.
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Narozpoczgcie obrzedu do lampy (gandila) wkiada sie pig¢c knotéw, ktére be-
da kolejno zapalane podczas wprowadzenia w kazda z pigciu czgsci obrzedu. Po
odprawieniu gauma, czyli nokturnu, pierwszy z prezbiteréw trzykrotnie btogostawi
lampe (gandila) i zapala pierwszy knot. Nast¢pnie odmawia modlitwe wprowadza-
Jaca, po ktérej odspiewuje si¢ Ps 51, hymny i antyfony. Po ich od$piewaniu odma-
wiane jest Prohemion (wprowadzenie), Sedro (dluga modlitwa btagalna), Qolo —
Malkuth raumo (hymn) oraz ‘Etro (modlitwa kadzidta). Nast¢pnie od$piewuje sie
krétki hymn ku czci $w. Pawla, ktéry otwiera liturgi¢ stowa (czytanie, Alleluja
1 Ewangelia) zakoriczona litanig diakonska z prosbami o blogostawienstwo oleju.
Po niej gtéwny celebrans namaszcza czoto chorego/grzesznika, wypowiadajac
stowa modlitwy bedacej jednoczesnie rozgrzeszeniem i egzorcyzmem:

Badz oczyszczony i uwiecony; niech zostang przebaczone twoje dlugi i grzechy kt6-
re popelnile$ chcac lub nie, $wiadomie lub nieswiadomie. Niech wszystkie zte mysli
i szatanskie czyny zostang od ciebie odsuniete w imi¢ Ojca t. Amen. I Syna . Amen.
I Ducha Swif;tego T na zycie wieczne. Amen.

Po namaszczeniu odmawia si¢ modlitwe koncowa® i przechodzi do kolejnych
czterech czesci obrzedu, ktérych struktura jest taka sama jak pierwszej. W kolej-
nych czesciach odczytuje sig nastepujace fragmenty Pisma Swie;tego:

1) Rz 15,1-7 i £k 18,35-43 (uzdrowienie niewidomego pod Jerychem);
2) Jk 5,10-20 i £k 10,25-37 (mitosierny Samarytanin);

3) 1 Kor 6,1-5 i Mt 9,36-10,4 (postanie Apostotéw);

4) Rz 13,11-14 i Mt 15,21-31 (uzdrowienie cérki kobiety kananejskie;j);
5) Ef 6,10-20 i Mt 9,18-26 (wskrzeszenie cérki Jaira).

Ponadto poszczegélne czesci obrzedéw réznia si¢ iloscia namaszczen. W pierw-
szym kaptan namaszcza czolo chorego®, w drugim czoto i pier§’, w trzecim czolo,
piers i kolana’', w czwartym czolo, pier$, kolana i rece’?, w pigtym czolo, piers,
kolana, rece, oczy, nos, usta, uszy i brzuch™. Po namaszczeniach gtéwny celebrans
wktada na glowe chorego otwartg ksi¢ge Ewangelii, a pozostali koncelebransi wkta-
dajg na jego gtowe swe rece. Chory w tym czasie trzyma w prawej rece krzyz. W tym
czasie odmawia si¢ hutomo, czyli modlitwe zakonczenia, po ktérej nastepuje Credo
oraz hymny do Matki Bozej i swigtych. Nast¢pnie gtéwny celebrans znaczy swig-
tym olejem czoto wszystkich obecnych na liturgii’

Omawiajac liturgie syryjskiego obrzgdu namaszczenia chorych, warto zwrécié¢
uwagge na szereg atrybutéw i metafor, jakimi nazywa si¢ $wigty olej chorych:

% Tamsze, s. 10-18.
 Tamze, s. 18.
" Tamze, s. 25.
" Tamse, s, 31.
" Tamze, s. 38.
 Tamse, s. 46.
" Tamze, s. 47-48.
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— olej radosci;

— olej uswigcenia;

— typ krdlewskiego odzienia;

— or¢z niszczacy sile nieprzyjaciela;
— olej odnowienia z grzesznego zycia;
— olej uwolnienia z kazdego l¢ku;

— olej o$wiecenia;

— olej uzdrowienia duszy i ciala;

— olej odpuszczenia grzechéw;

— olej wspéltczucia;

— olej odzyskania zdrowia;

— olej pocieszenia nieszcz¢$nikow;
— olej pociechy w cierpieniu;

— olej wybawienia z pokus;

— olej oczyszczenia apostatéw;

— olej egzorcyzmu,

— olej obrony przed ztym duchem;

— olej uzdrowienia widzialnych i niewidzialnych choréb™.

4. Zakonczenie

Symbolika oleju w liturgiach wszystkich wspélnot chrzescijanskich jest nie-
zwykle bogata. Odnosi si¢ ona zaréwno do szczegélnej duchowej mocy, jak i do
wylania obfitych task Bozych™. Zastosowanie oleju nie ogranicza si¢ jedynie do
namaszczen sakramentalnych, ale takze do zwyczajnego blogostawienstwa wier-
nych, a nawet do praktykowanych — zwlaszcza we wspdlnotach koptyjskich i sy-
ryjskich — namaszczen zmartych, ktére symbolizujg koncowe zwycigstwo w roz-
poczetej na ziemi walce ze ztym duchem”” W przypadku namaszczenia chorych
niemal wszystkie tradycje orientalne podkreslaja pokutny charakter obrzgdu. Kaz-
da choroba, nawet duchowa, czyni nas zdolnymi do przyj¢cia uzdrawiajacej mocy
sakramentu chorych.

W powyzszej analizie zaprezentowano histori¢ i praktyke obrzedu namaszcze-
nia chorych w dwéch wielkich tradycjach chrzescijanskiego Wschodu: bizanty;j-
skiej i zachodniosyryjskiej. W obrzedach obu liturgii wida¢ podobienstwa zaréwno

% K.M. GEORGE, Anointment of the Sick, s. 68—69.

 Por. M. RIGHETTI, Manuale di storia liturgica, 1. 1: Introduzione generale, Milano 1964, s. 69-70.

7 A. SILVANOS, The Rite of Consecration of the Church According to the Syrian Orthodox Tradition,
praca doktorska napisana w University of Manchester 2014, s. 144, https://www .escholar.manchester.
ac.uk/api/datastream?publicationPid=uk-ac-man-scw:240762&datastreamld=FULL-TEXT.PDF
(20.10.2016).
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w praktyce (wielu kaptanéw, liczne czytania, obrzed lampy, namaszczanie catego
ciata chorego, etc.), jak i w teologii. Chociaz analiza pomingla tradycje koptyjska
i ormianska, nalezy podkresli¢, ze pozostaja one pod silnym wptywem praktyki
wypracowanej przez Grekéw. Poniewaz we wszystkich wspélnotach Orientu na-
maszczenie stanowi niezwykle bogaty obrzed, w wielu z nich sakrament ten celeb-
ruje si¢ niezwykle rzadko, a czasem w ogéle si¢ go pomija (jak w przypadku gru-
zinskich Ormian)’®, Dlatego tez niektére Koscioty, zwlaszcza te bedace w komunii
zRzymem, wypracowaty tzw. celebracyjne formy skrécone obrzgdéw, ktére — choé
skomponowane na wz6r rytuatu rzymskiego — zachowuja oryginalne cechy wias-
nych tradycji.

STRESZCZENIE

Sakrament namaszczenia chorych jest jaskrawym wyrazem troski Kosciota o najstabszych
czlonkéw jego wspélnoty. Chociaz modlitwa za nich obecna jest w catym dziedzictwie litur-
gicznym wsp6lnot chrzescijanskich, to jednak szczegdlne miejsce zajmuje tu celebracja spe-
cjalnego sakramentu uzdrowienia, ktérej charakterystycznym elementem jest namaszczanie
ciala chorego ,,0lejem taski”. Symbolika oleju w liturgiach wszystkich wspélnot chrzescijan-
skich jest niezwykle bogata i odnosi si¢ gtéwnie do szczegélnej duchowej mocy oraz wylania
obfitych task Bozych. W sakramencie chorych poprzez modlitwe kaptanéw, wlozenie rak
i namaszczenie chory otrzymuje specjalna faske umocnienia i uzdrowienia, ktéra moze po-
siada¢ dwie ptaszczyzny: duchows i fizyczng. Ta pierwsza wydaje si¢ wazniejsza, dlatego
tez niemal wszystkie tradycje orientalne podkreslaja pokutny charakter obrzedu. Kazda cho-
roba, nawet duchowa, czyni nas zdolnymi do przyjecia uzdrawiajacej mocy sakramentu cho-
rych. Niniejsze studium ukazuje ogélny zarys historii rozwoju obrzedu poprzez wskazanie
gtéwnych zrédet historycznych oraz jego ksztalt we wspéiczesnej praktyce dwéch wielkich
tradycji chrzescijanskiego Wschodu: bizantyjskiej i syryjskiej.

Stowa kluczowe: namaszczenie chorych, sakrament uzdrowienia, liturgia bizantyjska, liturgia
syryjska.

The Anointing of the Sick in the Liturgy of the Byzantine and Syriac Churches
Summary
The Sacrament of the Sick is a clear expression of the Church’s care for the weakest

members of its community. Even if the prayer for the sick is present in the whole liturgical
Christian heritage, a special place in this field has the celebration of the sacrament of healing

™ Por. LH. DALMAIS, Le liturgie orientali, s. 131, 134,
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with its characteristic rite, i.e. the anointing of the body of the sick with a blessed “oil of
grace”. In the liturgy of the Church the symbolism of the oil is abundant and refers mainly
to the peculiar power and to the overflow of the divine graces. In the Sacrament of the Sick,
through the prayer of the priests, the laying of the hands and the anointing with the blessed
oil, the sick person receives a special strength and healing which can have both spiritual and
physical effects. The spiritual healing seems to be more important therefore almost every
oriental liturgical tradition underlines the penitential character of the rite. Every sickness,
also the spiritual one, makes us able to receive the healing strength of the sacrament. This
study shows the general outline of the development of the rite and its actual practice in two
great traditions of Christian East: Byzantine and Syriac.

Key words: Anointing of the Sick, sacrament of healing, Byzantine Liturgy, Syriac Liturgy.
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