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Streszczenie: Doktryna grzechu pierworodnego spotyka sie dzis z licz-
nymi przejawami kontestacji ze strony nauk pozytywnych jak i samego
chrzescijanstwa. Narzedziem, ktére moze postuzy¢ nowemu spojrzeniu
na tradycyjng nauke Kosciofa o grzechu pierworodnym i sprawic, ze be-
dzie ona w stanie wej$¢ w dyskurs ze wspdlczesna krytyka, jest teoria
mimetyczno-ofiarnicza wypracowana przez francuskiego antropologa
René Girarda, a rozwinieta przez szwajcarskiego teologa Raymunda
Schwagera. Wykorzystanie tej teorii do reinterpretacji tradycyjnej dok-
tryny o grzechu pierworodnym potwierdza aktualno$c tej ostatniej oraz
pomaga lepiej zrozumie¢ mechanizmy, ktére maja decydujacy wpltyw
na funkcjonowanie jednostek, instytucji i calych spoteczenstw.

Stowa kluczowe: ewolucja, grzech pierworodny, hominizacja, kultura,
ofiara, przemoc, rywalizacja, teoria mimetyczno-ofiarnicza, zlo.

1. Kontrowersyjny dogmat

Tradycja Kosciola uczy, ze przez grzech pierworodny rozumie si¢ wydarzenie
historyczne — grzeszny upadek u poczatku ludzkosci — ktdry rzutuje na wymiar
egzystencjalny calej ludzkosci wszystkich miejsc i czaséw oraz kazdego czlo-
wieka z osobna'. To zwigzte twierdzenie stalo si¢ jednak w naszej epoce jednym
z tych elementéw chrzedcijanskiego wyznania wiary, ktére wprawiaja zaréwno
ludzi wierzacych, jak i poszukujaca racjonalnych argumentow refleksje teolo-
giczng w niemate zaklopotanie. Powodow takiego stanu rzeczy jest kilka.

Po pierwsze: trudno jest dzi$ zrozumiec i wyjasnic przekonanie o biologicz-
nym przekazywaniu winy pierwszej ludzkiej pary, skoro wigkszo$¢ uczonych
sktania si¢ ku poligenizmowi, a nawet polifiletyzmowi, a wigc reprezentuje
poglad, ze hominizacja dokonata si¢ na wielu miejscach ziemi réwnocze$nie’.

Po drugie: pojecie grzechu pierworodnego dziedziczonego z pokolenia na po-
kolenie wydaje sie sta¢ w sprzecznosci z definicja grzechu, zawierajacg przeciez

! Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 404.
? Por. np. C. Montenat, L. Plateau, P. Roux, Odkrywanie stworzenia w ewolucji, Poznan 1993,
s. 57-74.
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element osobistej odpowiedzialnosci i wolnej decyzji cztowieka®. Sprzeczno$é
te poglebia postepujace od Oswiecenia idealizowanie ludzkiej wolnosci i przy-
znawanie jej statusu czynnika, ktory de facto konstytuuje osobe ludzka.

Po trzecie: tradycyjna nauka o grzechu pierworodnym jest dzis, zdaniem
wielu, nie do utrzymania w sytuacji zupelnie odmiennego kontekstu filozo-
ficznego, naukowego i kulturowego naszej epoki. Cecha charakterystyczna
nowozytnego myslenia jest bowiem rozdzial pomiedzy dwoma wielkimi ob-
szarami rzeczywisto$ci, a mianowicie pomiedzy res extensa i res cogitans (Kar-
tezjusz) albo pomiedzy naturg a wolnoscia (Kant). Dla zwolennikéw tego po-
dziatu nauka o dziedzicznym grzechu pierworodnym stanowi niedopuszczalne
pomieszanie kategorii: to, co nalezy do natury (dziedziczenie) pomieszane zo-
stalo na sposob mityczny z tym, co jest domeng wolnosci (grzech).

Wreszcie po czwarte: pojawienie si¢ teorii ewolucji, ktérej paradygmatem
jest zmienno$¢ od prostoty do ztozonosci i od mniejszej ku wiekszej dosko-
nalosci, stalo si¢ powaznym ciosem dla tradycyjnej nauki o grzechu pierwo-
rodnym. Ta ostatnia zaklada bowiem swoisty ruch wstecz od stanu pierwotnej
doskonatosci w kierunku upadku i nietadu.

Wszystkie te czynniki sprawily, ze w XX w. pojawialy si¢ proby nowego spoj-
rzenia na grzech pierworodny (jak koncepcja ewolucyjna P. Teilhard de Char-
dina, ,,grzech $wiata” P. Schoonenberga, ujecia egzystencjalne A. Vannestea,
M. Flicka czy Z. Alszeghyego?), jednak wydaje sig, ze zadna z nich nie potra-
fita do konca oprze¢ si¢ pokusie redukcjonizmu, wyrazajacego si¢ przeakcen-
towaniem jednych aspektéw dogmatu, a pomijaniem innych.

Wyzwania stojace przed doktryng grzechu pierworodnego podjal wreszcie
zwigzany z Innsbruckiem szwajcarski teolog Raymund Schwager (1935-2004),
ktéry zaproponowal nowatorskie spojrzenie na omawiany dogmat. Jako funda-
ment dla swojej teologii przyjat on dorobek René Girarda (ur. 1923), francu-
skiego antropologa kultury i literaturoznawcy, cztonka Akademii Francuskiej,
ktdry dla oryginalno$ci swych pogladéw bywa przez niektérych nazywany ,, Al-

bertem Einsteinem nowoczesnych nauk o cztowieku™.

2. Teoria mimetyczno-ofiarnicza - nowe spojrzenie
na poczatki ludzkosci

Girard to autor teorii mimetyczno-ofiarniczej, rzucajacej nowe swiatto zaréwno
na egzystencje ludzkiej jednostki, jak i na nierozwiagzane dotychczas problemy

> C. Schonborn, A. Gorres, R. Spaemann, Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciota, Po-
znan 1997, s. 39.

* Por. np. P. Teilhard de Chardin, Rozum i wiara, Warszawa 2003; P. Schoonenberg, Bozy
Swiat w stwarzaniu, Warszawa 1972; M. Flick, Z. Alszeghy, Il peccato originale, Brescia 1972.

> Portal dedykowany osobie i dzietu R. Girarda: http://www.uibk.ac.at/theol/cover/girard/
(odczyt z dn. 1 stycznia 2012 1.).
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wspolzycia spotecznego®. Gidwna teza jego antropologii glosi, ze cztowiek jest
istota pozadajaca. To, ze pozadamy jakiego$ przedmiotu, nie wynika jednak
z jakiej$ szczegolnej wartosci tego przedmiotu, lecz z faktu, ze jest on pozadany
przez innych ludzi. Wybér przedmiotu pozadania dokonywany jest zatem po-
przez nieuswiadomione nasladowanie (gr. mimesis) pozadania drugiego czto-
wieka, ktory petni tu role modelu’.

Fakt, ze podmiot pozada tego samego przedmiotu co model, staje si¢ zarze-
wiem ich wzajemnej rywalizacji®. Rywalizacja ta, w miare eskalacji i dotacza-
nia si¢ coraz to nowych oséb pozadajacych, osiagga w koncu punkt, w ktérym
uczestnicy konfliktu tracg z pola widzenia przedmiot swojego pozadania i kon-
centruja si¢ wylacznie na sobie, angazujac si¢ w gwaltowny konflikt na zasadzie
»kazdy przeciwko kazdemu”. Dochodzi do wybuchu przemocy, ktéra wymyka
sie spod kontroli (szczegdlnie dotyczy to spotecznosci archaicznych, gdzie nie
ma zinstytucjonalizowanego systemu sagdowniczego) i zagraza egzystencji calej
grupy pograzonej w konflikcie.

Okazuje si¢ jednak, ze ta sama mimesis, ktora jest silg niszczaca, zawiera
w sobie takze srodek zaradczy przeciwko miedzyludzkiej przemocy. W ogol-
nym zamieszaniu nawet przypadkowy wybuch przemocy, skierowany przeciw
konkretnej ofierze, moze wzbudzi¢ fascynacje innych, ktérzy w sposéb in-
stynktowny go nasladujg i kierujg swoja agresje w kierunku tej samej ofiary.
Kolektywna przemoc skierowana przeciw wybranej ofierze powoduje, ze jej
uczestnicy, bedacy dotad rywalami, jednoczg si¢ ze sobg, zapominajac o dzie-
lacych ich konfliktach. Calg wing za zaistnienie mimetycznego kryzysu zostaje
obarczony 6w koziot ofiarny. Dokonanie na nim kolektywnej przemocy (mord
lub inna jej forma, np. wygnanie) powoduje, ze do spotecznosci wraca uprag-
niony pokdj’.

Od tej chwili koziol ofiarny postrzegany jest juz w inny sposob: nie jest on
juz winien spotecznego niepokoju, lecz staje si¢ zrodtem pojednania i blogosta-
wienstwa oraz gwarantem fadu we wspolnocie. Dochodzi do sakralizacji kozta
ofiarnego, a zatem nieuswiadomiony mechanizm kozta ofiarnego ktadzie pod-
waliny pod wszelki porzadek religijny i spoteczny.

Raz doswiadczywszy ,,cudownej” mocy mechanizmu zalozycielskiego spo-
tecznos¢, ilekro¢ tylko zaczyna jej zagraza¢ ponowny kryzys mimetyczny, stara

¢ Nt. teorii Girarda istnieje bogata literatura, takze w jezyku polskim. Zainteresowanych
odsylam choc¢by do: A. Romejko, Teoria mimetyczno-ofiarnicza - wprowadzenie do antropologii
René Girarda, ,,Studia Gdanskie” 2002-2003, t. 15-16, s. 55-64.

’ R. Girard, Mensonge romantique et vérité romanesque, Paris 2010, s. 15-18.

8 Cechg charakterystyczng rywalizacji mimetycznej jest fakt, ze nierzadko wystepuje ona
miedzy osobami spokrewnionymi. W wielu wypadkach mamy do czynienia z kt6tnia miedzy
dwoma bra¢mi, ktérej finatem jest przemoc wzgledem jednego z nich. Przyklady znajdujemy
w Biblii, mitach oraz wydarzeniach historycznych, np. Kain i Abel, Ezaw i Jakub, Eteokles i Po-
linik, Romulus i Remus oraz Ryszard Lwie Serce i Jan bez Ziemi. Por. R. Girard, La Violence et
le sacré, Paris 1972, s. 93.

® Tamze, s. 118.
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sie — nie rozumiejgac jego istoty — jak najdokladniej odtwarzaé go w ramach re-
ligijnego rytualu. Dokonana przez Girarda skrupulatna analiza rytualéw ofiar-
niczych wywodzacych sie z réznych kregow kulturowych pokazuje, ze maja
one istotng ceche wspdlna: odtwarzaja mianowicie w kontrolowany sposob
poszczegolne stadia kryzysu mimetycznego. Przez zabicie i zloZenie bostwu
ofiary przemoc podlega skanalizowaniu, co zapobiega jej niekontrolowanemu
wybuchowi'®. Mechanizm kozla ofiarnego wytycza zatem granice pomiedzy
profanum - pokojowa sferg Zycia spolecznego - a sferg sacrum, ktéra z jednej
strony stanowi zagrozenie, a z drugiej jest zrédlem ocalenia dla wspdlnoty.

Spotecznos¢, ktora chee zapobiec rozprzestrzenianiu si¢ przemocy, ustana-
wia takze zakazy i normy. Godny zauwazenia jest fakt, Ze najstarsze znane nam
normy moralne dotycza dziedzin, ktére mozna okresli¢ mianem najbardziej
»pozadaniogennych”: sfery pozywienia i ludzkiej seksualno$ci. Poniewaz wspo-
mniane obiekty sg fatwo dostepne, stajg si¢ czesto przedmiotem rywalizacji
i prowadzg do destrukcyjnych dla spotecznosci konsekwencji. Z tego powodu,
jak méwi Girard, wszedzie tam, gdzie szalala przemoc, pojawia sie zakaz''.

Z mechanizmem kozla ofiarnego zwigzane jest tez powstanie mitéw. Stano-
wig one ,teologiczne” uzasadnienie rytéw ofiarnych. Ich zadaniem jest uspra-
wiedliwienie 0séb stosujacych przemoc (czyli autoréw mitéw) i wskazanie
na zasadnos¢ zlozenia ofiary. Zdaniem Girarda we wszystkich znanych nam
mitach mozna dopatrze¢ si¢ bezposrednich lub posrednich aluzji do mechani-
zmu kozla ofiarnego i zalozycielskiej przemocy*.

Wraz z pierwszymi normami prawnymi oraz rozwojem mitow zaczynaja si¢
w pierwotnej wspolnocie ksztaltowac instytucje spoteczne i formowac wzorce
kulturowe. Odtad instytucje te bedg wyznaczaé rytm zycia wspoélnoty i zabez-
piecza¢ jg przed niekontrolowanymi wybuchami przemocy poprzez system
rytualéw, norm zachowania i zakazéw dotyczacych zachowan nasladowczych,
jednym slowem - przez kulture®.

W powszechnym spolecznym zjawisku, jakim jest pojednawczy efekt za-
bicia kozla ofiarnego, Girard widzi zatem fundament wszelkich religii ustano-
wionych przez cztowieka i zwigzanych z nig instytucji spotecznych. W swoich
wnioskach jest on jednak jeszcze bardziej radykalny. W mechanizmie zalozy-
cielskim dostrzega mianowicie przyczynek do budzenia si¢ nowej §wiadomo-
$ci i do umiejetnosci postrzegania nieinstynktownego. Mdéwiac $cilej, uwaza
on, ze poprzez fakt dokonania kolektywnego mordu, a tym samym urucho-
mienia mechanizmu kozta ofiarnego, dokonata si¢ hominizacja — przejscie
od zwierzgcia do czlowieka'*. Momentem sprzyjajacym budzeniu si¢ ludzkiej
uwagi bylo odzyskanie po okresie zametu upragnionego spokoju, za$ obiektem,

1" M. Goszczynska, Postowie, w: R. Girard, Koziof ofiarny, £6dz 1987, s. 317-318.

' R. Girard, Je vois Satan tomber comme léclair, Paris 1999, s. 23-24.

12R. Girard, Le Bouc émissaire, Paris 1982, s. 87-111.

B R. Girard, Les origines de la culture, Paris 2004, s. 143-179.

' R. Girard, Des choses cachées depuis la fondation du monde, Paris 1978, s. 131-138.
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na ktérym zogniskowata si¢ ta nowa swiadomos¢, byta zabita ofiara, wyniesio-
na ponad wszystkie dotychczas instynktownie postrzegane obiekty". Ona stata
sie pierwszym obiektem wyrdznionym - pierwszym znakiem. Z kolei z tego
znaku pierwotna wspdlnota wywiodla bezposrednio pojecia sacrum i transcen-
dencji — oraz posrednio takie pojecia jak walka i pokdj, zto i dobro, przedtem
i potem'®. Uruchomienie mechanizmu kozta ofiarnego stanowito zatem rodzaj
progu, przekroczenie ktérego sprawilo, iz spoteczno$¢ hominidow przestala
istnie¢ jako spoleczno$¢ zwierzeca. Byl to moment, w ktérym dokonato sie
opuszczenie krélestwa zarzadzanego przez instynkt i pojawila si¢ koniecznos¢
mechanizmu regulujacego dzialanie przemocy wewnatrz grupy.

Konkludujac, Girard zauwaza, ze poczatki kultury ludzkiej naznaczone sa czyn-
nikami, ktére zamiast cho¢by w najstabszym stopniu stuzy¢ konstruktywnej twor-
czosci, zdawaly sie sprzyjac raczej destrukgji istniejacych juz systemoéw. Czynniki
te to ,kamien i rézne rodzaje broni, wzrost agresywnosci, ktéra jest czynnikiem
niezbednym do prowadzenia wojny i do lowiectwa, przedtuzone dziecigctwo z ten-
dencja do zmniejszajgcej si¢ odpornosci kazdego nowego pokolenia™’. Skoro wigc
mimo tych niesprzyjajacych okolicznoéci proces hominizacji nie ulegt zatamaniu,
lecz przeciwnie - nasilit si¢, musialy si¢ one w jakis sposéb sta¢ bodzcami konstruk-
tywnymi, powotujac do Zycia formy kulturowe oraz procesy biologiczne prowadza-
ce do uczlowieczenia. Dzigki mechanizmowi kozla ofiarnego grupy wspoétplemien-
cow mogly sie sta¢ czyms w rodzaju sanktuarium wzglednej non-violence, podczas
gdy agresja skierowana na zewnatrz grupy osiagata ekstremalne rozmiary. W ten
sposob naczelne w trakcie hominizacji mogly przeksztalci¢ w site kulturotwoércza
zagrozenie autodestrukeja, ktdre zawsze na nich cigzyto w decydujgcych momen-
tach biologicznej i kulturowej ewolucji.

Hipoteza Girarda streszcza sie w twierdzeniu, ze decydujace przejscie od zwie-
rzecia do cztowieka nastgpito poprzez akt kolektywnego mordu. Inaczej méwiac:
tym, czego brakuje zwierzeciu, aby stalo si¢ ono czlowiekiem, jest ofiara zastepcza.
»Jednoczaca przemoc jest nie tylko poczatkiem religii, ale jest takze poczatkiem
ludzkosci™*®. Wyrastajacy z pozadania nasladowczego mechanizm kozla ofiarnego
stanowi, wedlug francuskiego antropologa, mechanizm zatozycielski lezacy u pod-
staw wszystkich stworzonych przez cztowieka instytucji: religii, wyrostych z nich
kultur, wladzy politycznej i sgdowniczej, filozofii, antropologii, $wiat, teatru, sportu,
gier hazardowych, medycyny, rytéw inicjalnych, systemu karnego, monarchii, po-
lowania, oswojenia zwierzat, czci dla zmarlych oraz jezyka®.

1> Warto zauwazy¢, ze juz Freud w swoim dziele Totem i tabu twierdzil, iz fundamentem ludz-
kosci byl mord popelniony na praojcu prymitywnej hordy. Por. M. Goszczynska, Postowie, s. 315.

1 R. Girard, Des choses cachées..., s. 144-145.

7 Tamze, s. 123.

18 Tamze, s. 135.

¥ Przykladowo: genezy jezyka Girard doszukuje si¢ w wyciach i krzykach towarzyszacych
kryzysowi mimetycznemu, odtwarzanych nastepnie w formie skandowania podczas sprawo-
wania rytuatu i podlegajacych stopniowemu uporzadkowywaniu. Z kolei w réznych znanych
rodzajach gier dopatruje si¢ on odpowiednikéw poszczegdlnych etapow cyklu rytualnego: gry
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Dzialanie tego mechanizmu mozna réwniez dostrzec w warunkach wspot-
czesnych, cho¢ ma ono forme znacznie subtelniejszg i trudniejszg do identy-
fikacji, ze wzgledu na istniejacy panstwowy monopol przemocy i daleko po-
sunietg ewolucje struktur spolecznych®. Przejawia si¢ on m.in. w zatajaniu
czy usprawiedliwianiu przemocy, w tendencji do spychania winy na innych,
w szukaniu coraz to nowych indywidualnych i grupowych koztéw ofiarnych,
istnieniu spiskowych teorii dziejow, czy funkcjonowaniu rezimoéw totalitar-
nych. Decyduje o rozwoju kapitalizmu i wolnego rynku poprzez sterowanie
zjawiskami konkurencji, wspolzawodnictwa, reklamy, gieldy papieréw war-
tosciowych, mody i show-biznesu. Znajduje wreszcie swoje odbicie w syste-
mie sadowniczym, ktory jest dla Girarda niczym innym, jak zracjonalizowana
technika zapobiegania przemocy, podobnie jak jego pierwotna forma byt rytuat
ofiarniczy.

3. Reinterpretacja prehistorii biblijnej w kluczu teorii
mimetyczno-ofiarniczej

Wedlug Raymunda Schwagera teoria mimetyczno-ofiarnicza jest niezwykle
przydatnym instrumentem reinterpretacji tradycyjnej nauki o grzechu pier-
worodnym. Rozwazanie tej problematyki w $wietle teorii Girarda rozpoczyna
innsbrucki teolog od szczegdtowej analizy egzegetycznej prehistorii biblijnej,
traktujac wypowiedzi Ksiegi Rodzaju jako catos¢*.

W pierwszych rozdzialach Genesis odnajduje Schwager istotne elementy te-
orii mimetyczno-ofiarniczej, a wiec przede wszystkim ludzka tendencje do na-
sladowania, z ktdrej rodzi si¢ rywalizacja prowadzaca do braterskiego mordu.
Wszystko zaczyna si¢ od (zafalszowanego) nasladowania Boga, ktérego efek-
tem jest rywalizacja. Dziala ona dalej jako rywalizacja miedzy bra¢mi i osigga
swoj punkt kulminacyjny w morderstwie. Prawo siedmiokrotnej zemsty wzra-
sta do siedemdziesieciokrotnej i przed potopem caly §wiat pelen jest przemo-
cy, ktora rozlewa si¢ po calej ziemi na podobienstwo zarazy*. Od poczatku
ujawnia si¢ rowniez — podobnie jak w mechanizmie kozta ofiarnego - gteboko

polegajace na nasladowaniu to odbicie sklonno$ci mimetycznej, gry walki — odbicie rywaliza-
cji braci, gry ,wywolujace zawro6t glowy” — odbicie paroksyzm 6w kryzysu mimetycznego, za$
gry hazardowe - to odpowiednik fazy rozwigzania kryzysu, czyli ztoZenia ofiary. R. Girard, Des
choses cachées..., s. 142.

2 R. Girard, La Route antique des hommes pervers, Paris 1985, s. 143; tenze, Des choses
cachées..., s. 417.

*'S. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przyktadzie R. Girarda,
H. U. von Balthasara i R. Schwagera, Tarnow 1997, s. 322-323.

22 Po (...) pierwszym grzechu prawdziwa «inwazja» grzechu zalewa $wiat: bratobojstwo
popetnione przez Kaina na Ablu; powszechne zepsucie bedace nastepstwem grzechu”. Zob. Ka-
techizm Kosciota Katolickiego, nr 401.
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tkwigca w cztowieku tendencja do zrzucania odpowiedzialnosci za popetnio-
ne zlo na innych (Adam, Ewa, Kain), za$ o instytucjach religijno-kulturowych
(rytualne ofiary, normy sakralne, miasto) po raz pierwszy mowi si¢ wlasnie
w zwigzku z przemocy. Pojawiajg si¢ w koncu rézne formy sakralizacji (syno-
wie bozy, olbrzymy;, itp.)*.

Jedynie gtéwny temat teorii Girarda — kolektywne zbiorowisko przeciwko
przypadkowej ofierze — nie znajduje w prehistorii biblijnej bezposredniego od-
niesienia. Nieobecnos¢ tego elementu nie jest jednak decydujacym zarzutem
przeciwko teorii mimetycznej jako hipotezie interpretacyjnej, gdyz brakujacy
temat fatwo mozna odnalez¢ w innych miejscach Starego Testamentu, zgod-
nie z powtarzanym przez Schwagera postulatem synchronicznej lektury Pis-
ma Swietego. Temat zbiorowiska pojawia sie za$ w Biblii w réznoraki sposéb.
W pismach prorockich istnieje wiele opiséw, jak lud gromadzi si¢ w agresyw-
nych zamiarach przeciwko wystannikom Jahwe. Mowa jest réwniez o ludach
poganskich, ktére taczg si¢ razem przeciwko Izraelowi. Jednak przede wszyst-
kim wielu zloczynnicédw czyha na jednego i samotnego sprawiedliwego. W licz-
nych lamentacjach blagajacy czuje si¢ prawie zawsze otoczony przez kltamli-
wych wrogoéw, ktérzy nastaja na jego zycie*.

W drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju, zauwaza Schwager, waz nie rozpoczyna
swojej uwodzicielskiej rozmowy od wlasnego stowa, lecz tylko nasladuje w za-
falszowany sposéb wczesniejsze stowo Boga: ,,Czy rzeczywiscie Bog powiedzial:
Nie jedzcie owocdw ze wszystkich drzew tego ogrodu?” (Rdz 3,1)*. Kuszenie
od poczatku jest zatem nasladowaniem Boga, ktore ogniskuje sie jednak na jed-
nym jedynym aspekcie Jego wypowiedzi (na ,,zabranianiu”), przez co powstaje
pozér perwersyjnego bozka. Kobieta odpowiada na to zawezajace i falszujace
nasladownictwo, wprowadzajac korekte. Odpowiadajac jej, waz kwestionuje
wyraznie stowo Boga (Rdz 3,4n), ktére przekazala kobieta i prezentuje jej za-
miast tego mozliwos¢ bezposredniego i pelnego nasladowania Boga (,,tak jak
Bog bedziecie znali dobro i z10”) poprzez zjedzenie zakazanego owocu.

Opowies¢ o raju opisuje wiec zlozong mimetyczng gre, ktéra prowadzi
od zafalszowanego nasladowania jednego stowa Bozego, poprzez zakwestio-
nowanie drugiego, do bezposredniego nasladowania owego perwersyjnego
obrazu, ktéry wylonil si¢ z tej gry. Kobieta daje si¢ wciaggna¢ w mechanizm
mimetyczny, decydujac sie na zjedzenie owocu, bowiem widzi, ,Ze drzewo
to ma dobre owoce do jedzenia, ze jest ono rozkosza dla oczu i ze owoce tego
drzewa nadajg si¢ do zdobycia wiedzy” (Rdz 3,6). Godny zauwazenia jest fakt,
ze chociaz drzewo istnialo juz wczesniej, to dopiero po rozmowie z wezem

» R. Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama. Im Kontext von Evolution, Gentechnologie und
Apokalyptik, Minster 2004, s. 17-33.

2 R. Schwager, Brauchen wir einen Siindenbock? Gewalt und Erlosung in den biblischen
Schriften, Thaur — Wien — Miinchen 1994, s. 100-142. Por. Ps 5,9; 6,8; 12,5; 16,7; 21,8; 24,19;
30,12; 34,1; 54,3; 58,2; 63,3; 82,6; 93,4; 101,9; 108,2; 139,6; Jr 18,18.

» R. Schwager, Erbsiinde..., s. 24.
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nabiera ono dla Ewy swych necacych cech. Zwodnicze sg zatem nie owoce jako
takie, lecz owoce, ktére waz okreslit jako godne pozadania*. Uwidacznia si¢
tu trojkatna struktura pozadania (podmiot — przedmiot — model), charaktery-
styczna dla teorii mimetyczno-ofiarniczej Girarda.

Uwodzicielski glos przedstawia Boga jako godnego nasladowania, w rzeczy-
wisto$ci jednak sam imituje Boga i w konicu sobie samemu nadaje pozory wzoru
godnego nasladowania. Waz zatem okazuje si¢ by¢ symbolem owej mimesis — za-
wezonego nasladownictwa, ktére prowadzi bezposrednio ku pozadaniu. Mimesis
ta — zgodnie z przekazem biblijnym - staje si¢ powodem upadku, czyli grzechu®.

Zgodnie z teorig mimetyczng, z nasladownictwa dazacego do przywlaszcze-
nia wyrastaja roznorodne formy rywalizacji. Wlasnie ta prawidlowos¢ ujawnia
sie w prehistorii biblijnej. Z jednej strony Bdg, przedstawiony jako wzoér do na-
sladowania przez weza, ukazuje sie jako rywal czlowieka, z drugiej natomiast
upadek prowadzi bezposrednio do zakldcen w stosunkach miedzy ludzmi
(doswiadczenie nagos$ci, panowanie mezczyzny nad kobietg) i do odwrdcenia
relacji miedzy cztowiekiem a naturg ($miertelna rywalizacja miedzy kobieta
a wezem, trud mezczyzny przy uprawie ziemi).

Fakt, Ze Adam i Ewa nie zostali bezposrednio ukarani $miercig, bynajmniej
nie oznacza w tym kontekscie, ze Bog kare odroczyt albo jej nawet zupelnie za-
niechal. Przeciwnie, zagadnienie rywalizacji wyjasnia raczej w sposdb konkretny,
ze kara i Smier¢ sg nastepstwami upadku — grzechu. Wedlug Schwagera opowies¢
o zamordowaniu brata to o wiele wigcej niz tylko dodatek do rajskiej historii*.
Ma ona sama z jednej strony charakter opowiadania zatozycielskiego, informuje
bowiem o instytucji krwawej zemsty, o zalozeniu pierwszego miasta i o ofiarach,
z drugiej za$ przez tematyke rywalizacji i umierania faczy sie harmonijnie z raj-
skg opowiescig. Smier¢, ktéra zagrozono cztowiekowi, ujawnia si¢ konkretnie
w $mierci Abla, zadanej rekg jego brata. Zatem wedlug prehistorii biblijnej kara
nie jest tylko przychodzacym wylgcznie z zewnatrz dzialaniem Boga, lecz we-
wnetrzng konsekwencjg ztego postepowania, ktdra moze dotkna¢ réwniez tego,
kto nie jest bezposrednio winien, lecz ma z winowajcami $cisly zwigzek®. Bég

% Tamze.

7 Podobny mechanizm przewija si¢ potem w calej serii tekstow Starego Testamentu, w ktd-
rych odejscie Izraela od Jahwe opisywane jest jako nasladowanie okropnosci sasiednich ludéw
lub jako pogon za obcymi bogami. Por. Sdz 2,12.19; 1 Krl 14,24; 18,18; 2 Krl 17,15.19; 2 Krn
36,14; Jr 2,8.23.25; 7,6.9; 8,25 9,13; 11,10; 16,11; 25,6; 35,15.

8 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 25.

* Nie bez znaczenia jest wedlug Schwagera fakt, ze o zamordowaniu Abla przez Kaina méwi si¢
w kontekscie skladania przez nich ofiar. Ofiara Abla spetnita swoj cel, w przeciwienstwie do ofiary
Kaina - tak nalezatoby interpretowac stowa o tym, iz Jahwe ,wejrzat na Abla i na jego ofiare, na Ka-
ina zas$ i na jego ofiare nie chcial patrze¢”. Ofiary te mialy widocznie na celu sttumi¢ i usmierzy¢
ukrytg zazdros¢ i rywalizacje miedzy bra¢mi, ktorej istnienie zdradza juz to, ze obaj w tym samym
czasie, obok siebie, czynig to samo. Ten efekt nastapit u Abla, podczas gdy ofiara Kaina nie przynio-
sta rezultatu i zto wybuchlo w calej pelni. Jesli taka interpretacja jest stuszna, to opowies¢ o braciach
zaklada rozumienie ofiar w sensie spolecznym, odpowiadajacym teorii Girarda. Por tamze, s. 26.
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nie zabija zloczyncow wlasng reka, lecz przekazuje ich konsekwencjom ich wias-
nych czynéw, ktére prowadza do bolesnych wasni wérdd ludzi i do gwattownej
$mierci®. Poniewaz $mier¢ Abla, ktéry umiera jako pierwszy czlowiek, rzuca
$wiatlo na umieranie wszystkich ludzi, wiec kazda konkretna $mieré¢ w $wiecie
strachu i przemocy jawi si¢ jako nastepstwo grzechu®'.

W opowiesci o zamordowaniu brata nie zostato zatem przedstawione jedy-
nie wydarzenie indywidualno-archetypiczne. Przez wskazanie na trzy instytu-
cje religijno-kulturowe — ofiare, krwawg zemste i miasto (krolestwo) — rozwija
sie opowies¢ o tym, jak dynamika zla, wyplywajaca z przekroczenia Bozego
zakazu, oszukuje i fascynuje nawet te mechanizmy kultury, ktére maja za zada-
nie jej si¢ przeciwstawia¢’>. Tym samym - wedlug prehistorii biblijnej — na calej
ludzkiej kulturze i spotecznosci cigzy kara. Dlatego z perspektywy nastepstw
grzechu wynika bardzo wyraznie, Ze Bog przez zakaz jedzenia owocéw z drze-
wa wiadomosci dobrego i ztego (Rdz 2,17) nie chcial odmoéwic¢ ludziom dobra,
lecz tylko oszczedzi¢ im doswiadczenia zta™.

W dalszej analizie biegu prehistorii biblijnej Schwager przechodzi do pro-
logu potopu. Dramatyczna akgja, jaka toczy si¢ migdzy Bogiem a czlowiekiem,
osigga tu wedlug niego swoje apogeum, gdyz na ziemi niegodziwo$¢ ludzi wzra-
sta do tego stopnia (Rdz 6,5), iz zto osigga wymiar globalny: ,Ziemia zostata
skazona w oczach Boga” (Rdz 6,11) i pelna byta przemocy. Mowa jest tu juz nie
tylko o ludziach, lecz o zepsuciu ziemi w ogoéle. Ulegaja mu rowniez zwierzeta,
cho¢ brak uscislenia, jak konkretnie do tego doszto. Rozszerzenie si¢ zta poza
$wiat ludzi znajduje odzwierciedlenie w poprzedzajacej bezposrednio mit o po-
topie opowiesci o synach Bozych, ktérzy taczg si¢ z corkami ludzkimi. W ten
sposob przemoc rozszerza si¢ niejako na kontekst ogélnoludzko-stworczy.

Przy pomocy teorii mimetycznej mozna, zdaniem naszego teologa, sfor-
mulowa¢ takze wyjasnienie samej opowiesci o potopie. Mianowicie, zgodnie
z koncepcja kryzysu mimetycznego Girarda, agresja rozprzestrzenia si¢ w Zy-
wiole nasladownictwa niczym zaraza, co sprawia, ze dotknieci nig ludzie pod-
daja si¢ potwornym wyobrazeniom. Kryzys 06w znajduje nagle rozwigzanie
w tym, ze wzajemna agresja przechodzi w dziatanie wszystkich przeciw jedne-
mu. Istotne elementy tego scenariusza wida¢ wyraznie w opowiesci o potopie’™:
kryzys zaczyna si¢ od monstrualnych wyobrazen (potaczenie synéw Bozych
z corkami ludzkimi) i toczy si¢ w §wiecie pelnym przemocy. Dochodzi do pola-
ryzacji miedzy jednostka a wszystkimi innymi. Rdznica polega jedynie na tym,

* Réwniez i ten wynik znajduje potwierdzenie w ramach caltego Starego Testamentu, gdyz
sad Bozy przedstawiony jest tam przede wszystkim jako gwaltowne zniszczenie dokonane wroga
reka cztowieka. Por. R. Schwager, Brauchen wir..., s. 64-81.

' W tym sensie znajdujemy u Schwagera potwierdzenie tradycyjnego nauczania Kosciota
o $mierci jako o nastepstwie grzechu pierworodnego, oparte na Rz 5,12.

> Podobnie $w. Pawel przedstawia w Liscie do Rzymian relacje miedzy grzechem a prawem
(Rz 7,7-13).

3 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 25.

3 Por. tamze, s. 32-33.
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ze wedlug opowiesci o potopie jeden jest uratowany, a inni zniszczeni, podczas
gdy zgodnie ze scenariuszem teorii mimetycznej wielu zostaje obdarowanych
pokojem kosztem jednego. Réznica ta jest jednak pozorna. Mamy tu bowiem
do czynienia z mitem, ktdry wedlug Girarda sam bedac produktem mecha-
nizmu ofiarniczego, oddaje pierwotng prawde o zatozycielskim morderstwie
w formie zawoalowanej. Zabity koziot ofiarny staje si¢ zarazem zwiastunem po-
koju (funkgcje te pelni tu Noe) i dlatego Iaczy w sobie pozornie przeciwstawne
aspekty odrzucenia i czci. Schwager zwraca zreszta uwage, ze ,odmety” czesto
uzywane s3 w Biblii jako obraz wrogéw cztowieka™.

4. Grzech pierworodny — wydarzenie czy symbol?

Odczytanie prehistorii biblijnej w kluczu teorii mimetycznej odkrywa za-
dziwiajaca lacznos¢ grzechu z przemocs, rywalizacja i nasladowczym poza-
daniem. Antropologia Girarda, definiujaca cztowieka jako istote pozadajaca
i uwiklang w mechanizmy mimetyczne, wykazuje daleko idaca zgodnos¢
z biblijnym opisem upadku oraz powszechnym ludzkim doswiadczeniem
obecnosci przemocy i zta w $wiecie. Grzeszna ludzka kondycja, a takze obec-
nos¢ grzechu we wszystkich ludzkich instytucjach, jawig si¢ tu wyraznie jako
skutek pewnego konkretnego wydarzenia z zamierzchtej przeszlosci, ktére
uruchomito lawinowy efekt rozprzestrzeniania si¢ przemocy i zakorzeniania
sie zta w najrdézniejszych wymiarach egzystencji cztowieka, tak indywidual-
nych jak i spolecznych.

Che¢ skojarzenia doswiadczanego obecnie przez nas powszechnego stanu
grzesznosci z historycznym wydarzeniem pierwszego upadku rodzi jednak
powazny problem. Jest nim mianowicie kwestia, do jakiego stopnia biblijne
opowiadanie o poczatkach mozna traktowac jako historycznie wiarygodne.
W zwigzku z faktem, iz w prehistorii biblijnej znajdujemy jednak wyrazne ele-
menty mityczne i nie mamy do dyspozycji krytycznych swiadkdéw opowiedzia-
nych wydarzen, spontaniczna ocena wiedzy historycznej wypada negatywnie™.
W tekstach Objawienia znajduja sie ponadto wyobrazenia silnie uwarunkowa-
ne czasowo, wiec wielu teologdw zaklada, ze nie mozna przypisywac prehisto-
rii biblijnej wartosci historycznej, lecz nalezy jg wyjasnia¢ w kategoriach albo
egzystencjalno-filozoficznych, albo archetypicznych, albo socjologicznych.

W tym momencie znéw daje o sobie zna¢ efektywnos¢ hipotezy Girarda,
w $wietle ktérej 6w pozornie nieusuwalny problem historycznosci traci na zna-
czeniu. Co wigcej — przestaje by¢ on problemem, a staje si¢ mocnym argumen-
tem za trafnoscig takiego podejscia do tematu, jakie proponuje Schwager.

Otoz wyjasniajac mity, Girard przyjmuje wprawdzie dzialanie poteznych
projekcji, ale rownocze$nie stawia hipoteze, iz za obrazami mitycznymi kryje

% Por. Ps 32,6; 69,16; 88,18; 93,6; 1z 8,7n; 17,12; 28,15.18; Jr 47,2; 27,34.
¢ R. Schwager, Erbsiinde..., s. 33.
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sie obiektywne wydarzenie, czyli zabicie przypadkowej ofiary przez grupe®.
Mit, bedgc produktem mechanizmu kozla ofiarnego, przekazuje w zawoalo-
wanej formie informacje¢ o tym wiasnie wydarzeniu, ktére dalo mu poczatek.
Obecnos¢ elementéw maskujacych, sakralizujgcych i interpretujacych w mi-
cie nie tylko nie przeczy jego historycznym fundamentom, lecz paradoksalnie,
pozwala na drodze ,,demitologizacji” dotrze¢ do historycznej prawdy. Przy
odkrywaniu tej prawdy nalezy w mysl teorii Girarda pamieta¢, ze mit jest do-
kumentacja historii dokonang przez jej ,,zwyciezcow’, ktérym zalezalo na ukry-
ciu mato chwalebnych dla nich faktéw. Uwzglednienie takiej optyki umozliwia
przedarcie si¢ przez zastlone nabudowywanej przez diugi czas warstwy mitycz-
nej i dotarcie do faktycznego zrédla, ktérym ostatecznie zawsze jest jakis prze-
jaw mechanizmu kozta ofiarnego i akt przemocy*. Wynika z tego, ze biblijna
opowie$¢ o poczatku nie przekazuje tylko czegos w rodzaju archetypu, ale chce
odnies¢ sie do realnego wydarzenia z historii ludzkosci, do przejscia ze stanu
sprzed upadku do $wiata grzechu”.

5. Problem dziedziczenia grzechu w kontekscie
dualizmu natura-wolno$¢

Aplikacja teorii mimetyczno-ofiarniczej do prehistorii biblijnej daje mocny
argument za historycznos$ciag pierwszego upadku (w tradycyjnej terminologii
teologicznej okreslanego jako peccatum originale originans), rzucajac $wiatlo
takze na jego wymiar spoleczny i mimetyczny. Pozostaje jednak do wyjasnie-
nia problem dziedziczenia grzechu ijego dzialania z pokolenia na pokolenie
(peccatum originale originatum), ktdre to zgodnie z nauczaniem Soboru Try-
denckiego dokonuje si¢ nie przez nasladowanie (imitatione), a przez zrodzenie
(propagatione)®.

Podejmujac t¢ kwestie Schwager odwoluje sie do perspektywy ewolucyj-
nej, w ktérej dostrzega nie zagrozenie, lecz raczej sprzymierzenca doktryny
o grzechu pierworodnym*'. W pierwszym momencie napotykamy tu problem:

37 R. Girard, Je vois Satan...,s. 114.

3 R. Girard, Le Bouc émissaire, s. 84.

¥ Na tej podstawie Schwager uwaza, ze wszystkie argumenty teologiczne, ktére wychodzac
od pierwotnego dobra stworzenia, przemawiaja za historycznoscia grzesznego upadku, moga od-
zyskac swoje pelne znaczenie. Twierdzi jednak za Karlem Rahnerem, ze nt. stanu sprzed historycz-
nej winy nie mozna wnioskowa¢ niczego konkretnego, bo wychodzac z naszej sytuacji uwiklania
w wing mozemy wrdci¢ tylko co najwyzej do poczatkéw tej sytuacji. Nie mamy jednak zadnych
punktéw zaczepienia, aby zrekonstruowac stan, jaki panowat przedtem, o ile w ogéle mozna méwic
o tym, Ze taki stan kiedykolwiek istnial realnie, a nie tylko jako hipotetyczna mozliwos¢.

0 Por. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. 1. Bokwa, Poznan
2007, nr 310.

1 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 58-60.
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o ile noszenie $ladéw naszej przesztosci biologicznej przynalezy do dziedziny
natury, o tyle juz dziedziczenie ,,pierwszego upadku” wydaje si¢ w nieupraw-
niony sposéb miesza¢ dziedzine natury z wolnoscig. Schwager przytacza jed-
nak wyniki badan wielu nauk szczegétowych, zgodnie z ktérymi 6w nowozytny
dogmat o rozdziale pomig¢dzy naturg a wolno$cia nalezy postawi¢ pod znakiem
zapytania. Stawia ponadto teze, ze pojecie grzechu pierworodnego nie tylko nie
jest pomieszaniem kategorii, ale pozwala spojrze¢ calo$ciowo na rzeczywistos¢
rozdzielong w sposo6b sztuczny i powierzchowny przez nowoczesne myslenie*.

Zgodnie z dzisiejszym stanem wiedzy ludzkos¢ jest o wiele starsza, niz
przyjmowata to Biblia. Badania paleontologiczne okreslaja jako cztowieka juz
homo habilis, ktory pojawit si¢ ok. 2,6 mln lat temu. Dyskusyjne jest wpraw-
dzie, czy ta istota byla juz czlowiekiem takze w sensie filozoficznym, z pewnos-
cig jednak czlowiek jest bardzo stary (homo erectus pojawit si¢ ok. 1,8 mln lat
temu)*. Objeto$¢ mozgu pierwszych ludzi byla zdecydowanie mniejsza niz
dzisiaj. Fakt ten sklonil Schwagera do postawienia pytania, jakie nastgpstwa dla
wczesnego zachowania cztowieka mogta mie¢ mniejsza objeto$¢ madzgu i jak
w tych okolicznos$ciach przedstawia si¢ grzech*.

Ujmujac zagadnienie od strony filozoficznej, za cech¢ odrézniajacy ludzi
od innych istot Zywych nalezy przyjac otwarto$¢ na to, co absolutne oraz kiero-
wanie dgzen na to, co nieograniczone. W przypadku pierwszych ludzi dazenia
te by¢ moze ksztaltowaly istote, ktéra ze wzgledu na mniejsza objeto$¢ swego
moézgu mogta kierowaé swoim postepowaniem o wiele mniej racjonalnie niz
dzisiejsi ludzie. Jednakze pierwszym ludziom nie byto obce przede wszystkim
bardzo intensywne zycie emocjonalne, czy tez ,,poczucie zycia’, w ktérym za-
warta byta relacja do nieskonczonej przyczyny zycia®.

Z tych powodoéw, kontynuuje nasz teolog, wolnosci pierwszych ludzi nie
nalezy wyobrazac sobie jako mozliwosci opowiedzenia si¢ za jednym z dwoch
racjonalnie przejrzystych rozwigzan, lecz raczej jako wiernos¢ lub niewier-
nos$¢ wobec przyjetego daru®®. Pierwsi ludzie byliby wiec powolani do tego,
by w bliskim i intensywnym kontakcie emocjonalnym, ale przy niewielkiej
jeszcze wlasnej krytycznej refleksji, odpowiedzie¢ na propozycje bliskiego
(cho¢ jeszcze nie przedmiotowo) Boga. Fulguracja czy emergencja, przez ktd-
ra — uzywajac terminologii nauk przyrodniczych — wylonili si¢ oni ze §wiata
zwierzat, lub samotranscendencja, przez ktora — w terminologii teologicznej
— stali sie ludzmi w wyniku twdrczego dzialania Boga, mogta doprowadzi¢

2 Tamze, s. 15.

3 ]. Zycinski, Bdg i ewolucja. Podstawowe pytania ewolucjonizmu chrzescijaiskiego, Lublin
2002, s. 159.

# R. Schwager, Erbsiinde..., s. 59-60.

# Schwager widzi pewng analogie miedzy pierwszymi istotami ludzkimi a ludZzmi uposle-
dzonymi umystowo. Zwraca uwagg, ze ci ostatni, pomimo wszystkich zaktocen swego umystu
i uczu¢, moga prowadzi¢ nie tylko nienaruszone, lecz takze szczegdlnie intensywne zycie du-
chowe.

4 Tamze, s. 61.
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do tego, ze narodzilo si¢ w nich zupelnie nowe uczucie o kolosalnym zasiegu
i bardzo intensywne. Te doswiadczenia mialy spowodowac, aby takze w swym
zachowaniu i reagowaniu wyrastali ze Swiata zwierzecego. Poniewaz jednak —
jak utrzymuje nauka o grzechu pierworodnym - juz na poczatku dochodzilo
do reakcji negatywnych, wiec nalezy przypuszcza¢, ze duza emocjonalno$é
szybko prowokowata ostre konflikty i spory, a pozytywne z poczatku mecha-
nizmy, uksztaltowane w trakcie ewolucji w $§wiecie zwierzat, mogly uaktywni¢
sie na nowo w perwersyjnej formie. Dlatego to, co nazywa si¢ grzechem, in-
terpretowa¢ mozna, wedlug Schwagera, jako grzeszne pozostanie czlowieka
w ,,naturalnodci’, ktdra wlasnie przez to staje si¢ nienaturalna, ze unika trans-
cendencji - mimo iz lezy ona w jej naturze®’.

Nie mozna przy tym mysle¢ o jednorazowym upadku. Przy interpretacji
mimetycznej pierwszych rozdzialéw Genesis nie trzeba zreszta przyjmowac,
ze wszelkie zto pochodzi od jednego albo dwoch ludzi, ktérzy dopiero co wylo-
nili si¢ ze $wiata zwierzat. Duzo blizsze wydaje si¢ to, o czym modwi takze prehi-
storia biblijna, ze zto wzmagalo si¢ poprzez dziatanie licznych ludzi, w réznych
kulturach i przez dluzszy czas. Wszystko moglo sie zacza¢ od pozornie nie-
groznego odsuniecia od siebie darowanego doswiadczenia albo od ponownego,
podjetego w dobrej wierze, przywolania wczesniejszego uczucia, ktére wkrétce
zrodzito nowe nawyki i pociagneto za sobg nastepstwa wykraczajace daleko
poza stadium poczatkowe*.

Wedlug Biblii, po pierwszym grzechu nastgpil pierwszy akt przemocy
(Kain - Abel), ktéra szybko si¢ rozprzestrzenila (Lamek) i pociagneta za soba
ten skutek, iz ziemia - przed potopem - byla skazona i zepsuta w oczach
Boga (Rdz 6,11). Ta wypowiedz zaskakujaco dokladnie zgadza si¢ z naszy-
mi wyobrazeniami o poczgtkach ludzkosci. Juz u najwyzej zorganizowanych
zwierzat przemoc przybiera na sile. Brutalnos¢ walk szympanséw nie ma so-
bie réwnych w $wiecie zwierzat i znajduje odpowiednik tylko u czlowieka.
W swej brutalnosci, w catej swojej strukturze afektywnej, w motywacji, funk-
cjach i okolicznosciach - ich walki grupowe przypominajg w zadziwiajacy
sposob ludzkie stosunki®.

Z powodu niewielkiej objeto$ci mdzgu i duzej emocjonalnosci spory i kon-
flikty miedzy pierwszymiludzmi mogly wkrétce osiagnac tak wielkie rozmiary,
ze ludzkos¢ przez dlugi czas - jak wskazuje biblijna opowies$¢ o potopie - za-
grozona byla w swej egzystencji. Niebezpieczenstwo grozilo jednak — w prze-
ciwienstwie do mitycznego jezyka opowiesci o potopie — nie ze strony Boga,
a takze nie w pierwszym rzedzie od strony przyrody, lecz przede wszystkim

¥ Tamze, s. 62.

* Poniewaz ludzie s3 miedzy sobg bardzo mocno powigzani, tworzg pewien system. Do-
$wiadczenie i badania symulacyjne wykazuja, ze w przypadku systemdw nawet niewielkie od-
chylenia na poczatku moga — przez ciagle sprzezenie zwrotne — doprowadzi¢ w krétkim czasie
do poteznych nastepstw (tzw. efekt motyla).

¥ Tamze.
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od strony wspoéttowarzyszy. Fakt, ze ludzko$§¢ mimo to przetrwala, nalezy
chyba przypisac nie tyle jej ,rozsagdkowi’, ile spontanicznej tendencji, zgod-
nie z ktora potencjal agresji w grupie instynktownie kieruje si¢ na zewnatrz
i skupia na ofiarach lub wrogach (mechanizm kozla ofiarnego)*. Polaryzacja
ta stworzyla wiezy miedzyludzkie w grupach. Przezycie ulatwil ponadto fakt
istnienia wystarczajacych przestrzeni, umozliwiajacych pierwszym ludziom
rozdzielanie sie.

Wzrost mézgu trwal u ludzi ok. 2 mln lat. Okres ten wydaje sie bardzo dtu-
gi, jednak stosujac miary typowe dla ewolucji, wzrost ten przebiegal bardzo
szybko. Prawdopodobnie bylo to wyjatkowe wrecz w ewolucji tempo. Niekto-
rzy badacze upatrujg zrédla tego fenomenu bezposrednio w ludzkiej agresji
i podejrzewaja, ze wzajemne zabijanie bylo waznym narzedziem szybkiego roz-
woju mozgu®'. Ich zdaniem praktyka ograniczonego zabijania wspoltowarzy-
szy stala si¢ nowym narzedziem selekcji, bowiem zawsze przezywatly osobniki
silniejsze, o szybszych reakcjach i bardziej inteligentne. Inteligentniejsza horda
miala wieksza szans¢ na przezycie, gdyz jej komunikacja byla bardziej inten-
sywna, za$ jej narzedzia (w pierwszym rzedzie bron) - skuteczniejsze. W ten
sposob czlowiek sam niejako dbal o selekcje lepszych mdzgdow.

Jesli ludzkos¢ przyspieszyta rozwdj swego mozgu przez walke miedzy gru-
pami, to tym samym nalezy si¢ liczy¢ z preferowaniem przez ewolucje osobni-
kow agresywnych. Dyspozycja lub sktonnos¢ do zabijania mogta w ten sposob
w ramach postepu ewolucji wejs¢ do struktury biologicznej cztowieka, nazna-
czajac swoim pietnem caly jego ewolucyjny rozwdj*. Z teologicznego punktu
widzenia oznacza to, ze grzeszne dzialanie wspieralo rozwéj mézgu i zacigzylo
na dalszym rozwoju czlowieka®.

Wedlug Schwagera wynikaja z tego nowe perspektywy dla nauki o grzechu
pierworodnym. Jesli grzech nie mial miejsca na poczatku ,,gotowe;j” ludzkosci,
lecz sam mial czynny udzial w dalszym przebiegu hominizacji, to tatwo mozna
zrozumied, dlaczego zagniezdzit si¢ on w samej ludzkiej naturze. W ten sposob
staje si¢ jasne, ze w kazdym ludzkim indywiduum tkwig sktonnosci do prze-
wrotnego zycia i ze dluga historia leku przed $miercig caly czas wyciska swe
pietno na grzesznych ludziach.

Z powyzszego wywodu wynika tez, Ze o§wieceniowy rozdzial migedzy wol-
noscig a naturg i miedzy wiecznymi prawdami rozumowymi a przypadios-
ciowymi prawdami historycznymi nalezy uznac za przestarzaly. Skoro grzech
poprzez ewolucj¢ wniknatl az do naturalnej konstytucji ludzkiego zycia, to réw-
niez atakowanie nauki o grzechu pierworodnym z pozycji kartezjanskiego du-
alizmu okazuje si¢ pozbawione podstaw.

0 Tamze, s. 63.

! Np. C. Bresch, Zwischenstufe Leben. Evolution ohne Ziel?, Frankfurt a.M. 1979, s. 196.

52 Fakt wyksztalcenia si¢ w ewolucji nie tylko cech fizycznych, lecz takze sposobéw zacho-
wania, stanowi jedno z podstawowych przekonan wspolczesnej socjobiologii.

> R. Schwager, Erbsiinde..., s. 65.
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6. Wieloaspektowos¢ grzechu pierworodnego

Problematyka grzechu pierworodnego jest, zdaniem Schwagera, zlozona i obej-
muje rézne sfery. Trudne jest dlatego sformutowanie zwigztej definicji grzechu
pierworodnego bez zagubienia ktdregos z aspektow. Schwager rzeczywiscie nie
podejmuje si¢ tego zadania. W zamian za to proponuje rozpatrywac zagadnie-
nie grzechu pierworodnego na trzech plaszczyznach: historii naturalnej, hi-
storii ludzkiej wolnosci oraz dialogu Boga z czlowiekiem powotanym do zycia
nadprzyrodzonego®. Dostrzega przy tym w grzechu pierworodnym zaréwno
jego wymiar historyczny, jak i egzystencjalny.

Istote grzechu pierworodnego upatruje Schwager w przemocy zwigzanej
z nadladownictwem i mechanizmem mimetycznym. W tym wzgledzie jego in-
tuicje sg zblizone do koncepcji Girarda, wedlug ktérego progiem hominizacji
stalo si¢ zadzialanie mechanizmu kozla ofiarnego®. Poniewaz na tymze me-
chanizmie zasadzajq si¢ niemal wszystkie instytucje i reguly Zycia spotecznego,
grzech pierworodny przenika do samego rdzenia kazda bez wyjatku dziedzi-
ne Zycia, stanowigc jej nieodlaczny element konstytutywny o ambiwalentnej,
budujaco-niszczacej naturze.

Idee Schwagera znajdujg rowniez dobre uzasadnienie w prehistorii biblij-
nej’®. Przemoc i agresja, obecna juz u wyzszych zwierzat, naznaczyla od po-
czatku takze dzieje cztowieka, nabierajac przy tym jakosci moralnej, zwigzanej
z pojawieniem sie zaczatkow $wiadomosci i wolnosci. Pierwsze morderstwo
ze wszystkimi jego konsekwencjami (a sg one, jak twierdzi Girard, zaréwno ne-
gatywne, jak i — paradoksalnie — pozytywne) stalo si¢ wydarzeniem rzutujagcym
na cale ludzkie dzieje. Sktfonnos$¢ do zabijania stata si¢ do tego stopnia czynni-
kiem determinujagcym rozwdj moézgu, ze zaczeta decydowac o biegu ewolucji
cztowieka, pozwalajac przetrwac tylko osobnikom najagresywniejszym. W ten
sposob sklonno$¢ ta wnikneta w fizyczng strukture moézgu ludzkiego, a grzech
zagniezdzil sie w samej ludzkiej naturze.

Schwager usiluje zglebi¢ zwigzek pomiedzy grzechem pierworodnym
a faktem przekazywania zycia z pokolenia na pokolenie. Nawigzujac do nauki
Soboru Trydenckiego, wg ktorej grzech pierworodny przekazywany jest nie
przez nasladowanie, a przez rozmnazanie, twierdzi, ze opinia ta jest niemozli-
wa do utrzymania w $wietle wspolczesnej wiedzy.

W tym kontekscie w nowej perspektywie ukazuje si¢ tez historia wol-
nosci cztowieka. Wolnos¢ nie jest wedtug Schwagera jako$cia transcenden-
talng, ofiarowang czlowiekowi w gotowej postaci, lecz pozostaje w $cistym
zwigzku z rozwojem naturalnym: z jednej strony rozwdj mdzgu przyczynia
sie do wzrostu samoswiadomosci i wolnosci, z drugiej za§ wolnos¢, obcia-
zona od poczatku brzemieniem negatywnych wybordw, okresla kierunek

>4 S. Budzik, dz. cyt., s. 326. bbb
% R. Girard, Des choses cachées..., s. 133.
> R. Schwager, Brauchen wir..., s. 79-82.
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ewolucji cztowieka, naznaczajgc jg grzesznym pigetnem. W ten sposob ludz-
ka wolnos¢ jest produktem wczesniejszej historii i wczesniejszych wybordw,
z kolei dzisiejsze decyzje wplywaja na to, co bedzie dane w przysztych po-
koleniach*. Wolno$¢ ludzka nie jest zatem dyspozycjg wyizolowanego pod-
miotu, lecz nalezy jg widzie¢ w kontekscie catego ludzkiego spoleczenstwa
i historii. Mozna wigc moéwi¢ o wzajemnej powszechnej odpowiedzialnosci
ludzko$ci za losy kazdego z jej czlonkéw™®. Taki wniosek zadziwiajaco do-
brze koresponduje z tradycyjng nauka o grzechu pierworodnym, ktéra nie
odmawiajac czlowiekowi wolnosci i odpowiedzialnosci, wskazuje na fakt,
ze kazdy czlowiek przychodzi na $§wiat z negatywnym obcigzeniem, ktoére
wplywa na ksztalt jego postegpowania®™. Nie istnieje wprawdzie grzech, kto-
ry nie wyptywalby z wolnosci, ale (wbrew stanowisku skrajnego persona-
lizmu, akcentujacego indywidualng odpowiedzialno$¢ czlowieka za swoje
czyny) wolno$¢ cztowieka moze by¢ ksztaltowana przez obcg wolnos¢, kto-
ra tak bardzo wnika do jego woli, ze potrafi jg uksztaltowaé podobnie jak
wolno$¢ wlasna®.

Skoro czlowiek juz podczas swego stawania si¢ ulega negatywnym wply-
wom, to wydaje sig, ze nie tyle sam jest grzeszny, ile jest raczej ofiarg zta. Ludzie
rodzg sie jako ofiary wczesniejszej, agresywnej i brutalnej ludzkosci. W zwigz-
ku z tym ich wlasne nieograniczone dazenie, ktore nalezy do sfery moralne;j,
bladzi wcigz na drodze do swego celu - do Boga. Wlasciwy jest im zatem -
poprzedzajacy ich wlasng decyzje - ,,grzeszny” charakter. Z powodu zwigzku
tego dazenia z innymi ludzmi takze i dorosty czlowiek nie moze prawdziwie
nawrdcic sie przez swoje wlasne akty wolnos$ci: prawdziwa odnowa mozliwa
jest tylko przez wejscie w nowg wspdlnote, ktdra obejmuje pelnie jego dazen.
Wspolnotg ta jest wspdlnota zbawienia, zapoczatkowana przez Nowego Ada-
ma, Jezusa Chrystusa®'.

Zdaniem Schwagera grzech jest klamstwem (por. Mt 23,13-33; ] 8,44; Rz
3,10-19) i, podobnie jak mechanizm kozla ofiarnego, ukrywa swe prawdziwe
zrodio®. Dlatego nie mozna zbada¢ go bezposrednio. Tylko pokonanie grze-
chu rzuca na niego pewne $wiatto. Tradycyjna nauka o grzechu pierworod-
nym moze by¢ tylko wtedy glebiej i na nowo zrozumiana, jesli bedzie widzia-
na w $wietle jednos$ci zbawienia wszystkich ludzi i w §wietle dramatycznego
procesu, prowadzacego do tej jednosci. Dopiero w dramatycznym losie Jezu-
sa Chrystusa, ktéry wzial na siebie ludzki grzech i umart jako ofiara ludzkiej

7 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 134.

8 Tamze, s. 143-144.

%9 S. Budzik, dz. cyt., s. 329.

5 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 123.

' Tamze, s. 52. Podobnie twierdzi Robert Spaemann: ,,Grzech pierworodny nie jest jakas
cecha pozytywna, ktoérg kazdy cztowiek dziedziczy po swoich przodkach, lecz jest brakiem pew-
nej cechy. Ta brakujaca cechg jest przynaleznos¢ do wspolnoty zbawienia”. Zob. C. Schonborn,
A. Gorres, R. Spaemann, Grzech pierworodny..., s. 48.

62 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 94.
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przemocy, ukazuje si¢ w pelni, na czym polega wina, jakg naznaczona jest
od zarania historia czlowieka®.

Opisane w ewangeliach kuszenie Jezusa posiada podobng strukture jak
opis kuszenia zawarty w Ksiedze Rodzaju. Istnieje jednak decydujaca rézni-
ca: Jezus przeniknal na wylot szatanska przebieglos¢, usitujaca nasladowac
w sposob perwersyjny Boga i nie pozwolil sie¢ wciagnaé¢ w zaklamany $wiat
Przeciwnika.

Takze meka Chrystusa nie jest wydarzeniem unikatowym i niepowtarzal-
nym pod wzgledem ogromu nagromadzonego w nim zla, jest natomiast zu-
pelnie wyjatkowa w aspekcie dokonanego w niej objawienia®. Jezus Ewangelii
to niewinna ofiara zbiorowej przemocy. Jego $mier¢ jest efektem funkcjonu-
jacego od tysigcleci mechanizmu przerzucania winy na jednostke przez gru-
pe, mechanizmu, ktéry stanowi zasade organizacji dotychczasowej cywilizacji
i kultury. Jezus staje si¢ kolejnym kozlem ofiarnym, réwnoczesnie jednak ujaw-
nia calg prawde mechanizmu kozta ofiarnego i zwigzang z tym pelni¢ zniewo-
lenia ludzkos$ci. Moze On to uczyni¢ dlatego, ze sam ani na chwile nie poddat
sie temu mechanizmowi®. Byl wolny od grzechu, w szczegélnosci od grzechu
pierworodnego, utozsamianego przez Schwagera wlasnie z poddaniem si¢ me-
chanizmowi mimetycznej przemocy. Z tego powodu musiat zosta¢ odrzucony
w $wiecie, w ktérym panuje przemoc i klamstwo, aby potozy¢ fundament pod
nowg spotecznos¢ prawdy i milosci.

Jezus jest jedynym czlowiekiem, ktéry spelnil najistotniejsze ludzkie powo-
fanie, jakim jest zadanie przezwyciezania przemocy i zycie miloscig do kon-
ca. Przez swojg meke i $mier¢ stal si¢ dobrowolnie kozlem ofiarnym $wiata,
doprowadzil do upadku logike mechanizmu zaltozycielskiego, znajdujacego
sie u podstaw hominizacji, cywilizacji i kultury oraz ukazal wyjscie z zaklete-
go kregu przemocy i klamstwa. Teksty ewangeliczne odkrywaja przed ludzmi
mechanizm przemocy, ktéry mity skrzetnie dotychczas ukrywaty. Od tej pory
mechanizm mimetyczny - 6w ,wladca tego $wiata” — zostaje zdemaskowany
i pozbawiony mocy (por. ] 16,11), zas grzech pierworodny zwigzany z tym me-
chanizmem - nieodwracalnie zgtadzony®.

W powyzszym kontekscie tatwiej jest tez zrozumieé, dlaczego dzieto od-
kupienia musialo si¢ dokona¢ przez smier¢ Chrystusa. Jezeli historia grzechu
jest historig krwawej przemocy, to Ten, ktéry wzigl na siebie grzech $wiata,
musial stac si¢ tej przemocy ofiarg. Jezeli grzech zostal wpisany w nature, to zto
moze zosta¢ w pelni przezwyciezone tylko wtedy, gdy sama natura umrze i zo-
stanie na nowo stworzona przez Boga. Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa

83 R. Schwager, Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlosungslehre, Innsbruck-Wien
1996, s. 109-154.

%4 R. Girard, Le Bouc émissaire, s. 151-166.

6 S. Budzik, dz. cyt.,s. 112.

5 Por. R. Schwager, Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der Erlosungslehre,
Minchen 1986, s. 32-53.
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sg radykalng Bozg odpowiedzig zbawienia, ktéra byla niezbedna, aby uleczy¢
do samych korzeni dtugg ewolucyjng historie grzechu®.
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Raymund Schwager’s concept of the original sin
Summary

The doctrine of original sin has nowadays been meeting multiple symptoms of oblivion
and contestation (coming both from science and the Christian background). The mi-
metic theory proposed by the French anthropologist Rene Girard and developed by the
Swiss theologian Raymund Schwager is a useful tool of reinterpreting the doctrine
to make it feasible to get in dialogue with contemporary critics. The keywords of the
theory are: violence, desire, imitation, victim, scapegoat, ritual and sacrum. Using these
words the mimetic theory describes the mechanism of the origins of culture, religions,
social activities and even the process of hominization. Applying the mimetic theory
to reinterpret the traditional doctrine of the original sin not only confirms the universal
adequacy of the doctrine itself but also helps understand and reveal mechanisms of
violence and the mentality of searching scapegoats in various areas of life. In our time
theology is often confronted with accusations of being a radically hermetic and closed
discipline that is totally out of context of the problems of modern man and modern
world. Theology that wants to be up-to-date and to respond to human expectations
must take up traditional problems in a new way taking into account changing circum-
stances. The innovative Schwager’s approach to the question of evil and original sin is
an important contribution to coping with the challenge.

Keywords: evil, hominization, human evolution, mimetic theory, original sin, culture,
rivalry, victim, violence.



