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MISTYKA WCIELENIA

Mistyka Wcielenia jest owa forma myslenia i odczuwania, majaca
na celu doswiadczenie jednosci czlowieka z Bogiem, ktora w chrze-
scijanstwie wyksztalcila si¢ pierwotnie w spojrzeniu na Wcielenie
i czlowieczenstwo Boga, jako centralna przez cale wieki tres¢ chrzes-
cijanskiej duchowosci. Posta¢ Jezusa Chrystusa stanowi przy tym dla
chrzescijan symbol mozliwej i osiggalnej jednosci czlowieka z Bogiem,;
tak jak w postaci Zbawiciela 1 Posrednika — Jezusa Chrystusa — czlo-
wiek 1 Bog stali si¢ jednoscia, tak tez czlowiek powinien tgskni¢ do
jednosci z Bogiem 1 mie¢ na nia nadziej¢. Stad patrystyczna formula
brzmi: Bog stal si¢ czlowiekiem, azeby czlowiek mogl sta¢ si¢ Bogiem'.

U progu misterium Chrystusa

Jest calkiem jasne, ze dla chrzescijanina wejscie w byt i zycie Jezusa
Chrystusa oznacza dost¢gp do najwigkszego misterium. Jest ono bo-
wiem mnie) uzasadnione, mniej zrozumiale i racjonalnie mniej dostep-
ne od samej Tréjcy Swigte), a zarazem bardziej jeszcze oszalamiajace!
Zaklada przeciez ingerencj¢ wieczno$ci w czas, nieskonczonosci
w okreSlone miejsce, Nieograniczonego w ograniczonos$¢, Absolutu
w ten maly $wiat; jedno$¢ niestworzonego 1 stworzonego, zmyslowa
manifestacje czego$ calkowicie niematerialnego, widzialnos¢ tego, co
niewidzialne, zwiastowanie milczenia, miejsce spotkania wszelkich
paradoksow! Wcielenie jest tajemnica, ktora godzi wszystkie sprzecz-
nosci, lecz tylko dlatego, ze taczy je w sobie: coincidentia oppositorum.
Chrzesécijanstwo jest dzi§ zbyt przesycone, przecigzone nadmiarem
wytwarzanych latwo przez maching komunikacji informacji, azeby

' Por. A. M. Haas, Jesus Christus — Inbegriff des Heils und verwirklichte Transzendenz
im Geist der deutschen Mystik, w: tenze, Geistliches Mittelalter, Freiburg/Schweiz 1984,
s. 291-314, przyp. 3; tenze, Gottleiden — Gottlieben. Zur volkssprachlichen Mystik im
Mittelalter, Frankfurt a. M. 1989, s. 51-53 1 403, przyp. s. 67n.; tenze, Mystik als Aussage.
Erfahrungs- Denk- und Redeformen christlicher Mystik, Frankfurt a. M. 1997° [patrz
w indeksie: ,, Tausch(formel)”].
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wznoszace si¢ ponad wszystkie odglosy crescendo wiadomosci, ze Bog
stal si¢ czlowiekiem, moglo by¢ jeszcze slyszane’.

Ztobek zostal sprowadzony do sentymentalnego epizodu, obej-
mujacego dwa lub trzy dni bozonarodzeniowe; kolo ludzkiego zycia
uodpornilo si¢ na zadziwiajacy wglad w to decydujace wydarzenie:
,,Byla swiatlos¢ prawdziwa, ktora oswieca kazdego czlowieka, gdy na
swiat przychodzi. Na swiecie bylo [Slowo], a §wiat stal si¢ przez Nie,
lecz $wiat Go nie poznal. Przyszlo do swojej wlasnosci, a swoi Go nie
przyjeli. Wszystkim tym jednak, ktorzy Je przyjeli, dalo moc, aby si¢
stali dzie¢mi Bozymi, tym, ktorzy wierza w imi¢ Jego [...], ktorzy z Boga
si¢ narodzili” (J 1, 9-13)°.

Wigzacy dla chrzescijanina pierwotny akt jest i musi by¢ zatem
zdumieniem nad factum brutum samego Bozego Wcielenia — i to jeszcze
przed zadaniem pytania: dlaczego, w jakich okolicznosciach 1 w jakim
celu Bog stal si¢ czlowiekiem? W obliczu faktu, ze Bég przyszedl na
swiat jako czlowiek, chrzescijanin musi po prostu popas¢ w ostupienie!
Bog rodzi si¢ jako czlowiek. Nie ma niczego bardziej niestychanego!
Samo za$ pytanie: Cur Deus homo?*, wskazuje wprost na Wcielenie,
a przede wszystkim na narodziny i ich realizacj¢ — w warunkach i pod
warunkiem ludzkiej skonczonosci i ograniczonosci. Zaden czlowiek nie
staje si¢ ani nie moze si¢ sta¢, jesli nie zostal zrodzony. Narodziny sa
juz radykalnym przejawem czlowieczego bytu, okreslanym mianem
,zrodzonosci”, ktory nalezy rozpatrywaé® rOwniez ,,na poziomie tego

pojecia podstawowego™.

2 Orygenes: ,,Niewatpliwie wigkszym zgorszeniem jest fakt, ze Jezus si¢ urodzil, anizeli
to, ze umarl!”” (Jr h 1, 8, cyt. za: H.U. von Balthasar, Orygenes. Duch i ogien, Krakow
1995, s. 128).

3 Por. F. Brune, Pour que I'homme devienne Dieu, St. Jean-de-Braye 19927, s. 181-194;
H.U. von Balthasar, Das Herz der Welt, nowe wydanie Freiburg 2002, s. 27.

4 R. Haubst, Vom Sinn der Menschwerdung. ,,Cur Deus homo?”, Miinchen 1969.

S H. Saner, Geburt und Phantasie. Von der natiirlichen Dissidenz des Kindes, Basel 1970;
wymienia go i chwali P. Sloterdijk, Zur Welt kommen — Zur Sprache kommen. Frankfurter
Vorlesungen, Frankfurt a. M. 1988, s. 142.

¢ P. Sloterdijk (Selbstversuch. Ein Gesprich mit Carlos Oliveira, Miinchen 1996, s. 61):
»Istotnie, narodziny sa dla mnie najwazniejszym wsrod tematéw i dzi$, kiedy pracuje juz
nad nim od ponad dwudziestu lat, moge dos¢ dokladnie o$wiadczy¢, dlaczego tak musi
byé. Narodziny sa punktem, w ktorym zbiegaja si¢: filozofia egzystencjalna, psychoanaliza
i dyskretna historia kultury, i jest to dla mnie to gorace miejsce, w ktorym rozpoczyna si¢
istotne myslenie” Wsrod trzech podstawowych , figur” rewolucji funkcjonuja dla niego,
oprocz mieszczanskiego panistwa prawa oraz filozofii branej razem z dyscyplinami ducho-
wymi, narodziny jako ,subiektywne zrodio rewolucji” (tamze, s. 62): ,,Drugim pierwiast-
kiem rewolucji jest indywidualne doswiadczenie narodzin, dramatyczne wydostanie si¢
dziecka z lona matki w przestrzen §wiata. W kazdej jednostce pozostaje to obecne w sposob
pierwotnie teatralny, stwarzajac tlo dla pozniejszych nadziei na przebicie si¢ do mniej
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Chrzescijanstwo ma swoj poczatek w radykalizmie ludzkiej ,,zro-
dzonosci” Boga: jest to jednocze$nie wewnatrz- i ponadczasowy fakt
o sile przebicia nieporéwnywalnie wigkszej i bardziej rewolucyjnej niz
podstawowe ujecia rewolucji, autorstwa Sloterdijka! To, ze Bog stal
si¢ czlowiekiem, zeby czlowiek stal si¢ Bogiem’, jest prowokacyjna
formula zbawienia 1 wyzwolenia, ktorej nie mozna wydoby¢ z chrze-
Scijanstwa ani pozornie o$wiecong nonszalancja® ani faktyczng obojet-
noscia’ Dosy¢ skrajnie dotychczas ograniczany temat Wcielenia do
Bozego Narodzenia i samego faktu narodzin Jezusa nalezy do najgteb-
szej historii chrzescijanstwa. Odwotujac si¢ do szerokiej gamy tematoéw
chrystologicznych w skarbnicy dogmatéw , misteriow Chrystusa”
i wskazujac przy tym na zycie Jezusa w konteks$cie krzyza i meki,
mozna by ja, co prawda, relatywizowac, lecz niepodwazalne jest wcigz
jej a priori w Chrystusowej realizacji zbawienia. Gdyby Bog nie stal
si¢ czlowiekiem, wszystkie ,,misteria Chrystusa”'® bylyby po prostu
niemozliwe 1 niewykonalne. Ta ontologiczna przewaga ,klasycznej
chrystologii Wcielenia, ktéra za punkt wyjscia bierze ide¢ Wcielenia
i analizuje proces Wcielenia w szeregu momentoéw, ktoére nalezy
rozpatrywaé jeden po drugim”!!, jest — jako podstawowa zasada
»chrystologii odgornej”!? — niepodwazalna, gdyz tylko tak mozna
odpowiedzie¢ na pytanie o range wiary w wydarzenie Chrystusa.

ograniczajagcych warunkow zycia. Wyjscie z ciasnego pierwotnego kanalu, w ktérym juz
wszystko mogloby si¢ skonczyé — to jest subiektywny prototyp wyzwolenia...” (tamze,
s. 61). Por. takze H. von Dobeneck, Das Sloterdijk Alphabet. Eine lexikalische Einfiihrung
in Sloterdijks Gedankenkosmos, Wiirzburg 2002, s. 53.

’ Por. Literatura zgromadzona na ten temat w: A. M. Haas, Mystik als Aussage, dz.
cyt., s. 63.

® H. Kiing, Christ sein, Miinchen 1976, s. 539: ,,Czy dzi$ jeszcze [...] rozsadny cztowiek
pragnie sta¢ si¢ Bogiem? Elektryzujace wowczas, patrystyczne hasla, takie jak: «Bog stat
sie cztowiekiem, zeby cztowiek mogt staé si¢ Bogiem», napotykaja dzi$ niemal catkowite
niezrozumienie. Bardzo aktualny dla hellenistycznego stuchacza temat wymiany migdzy
Bogiem a czlowiekiem (lub dwiema «naturami») nie stanowi juz problemu w czasach tak
silnie odczuwalnej nieobecnosci Boga i «Bozej ciemnosci». Naszym dzisiejszym problemem
jest nie tyle przebostwienie, co uczlowieczenie czlowieka”. W celu sprostowania i krytyki
naladowanych uraza ograniczen Kiinga por. subtelne badania A. Grillmeiera, Fragmente
zur Christologie. Studien zum altkirchlichen Christusbild, Freiburg i. Br. 1997, s. 33-80.

® Na temat aktualno$ci tematu patrystycznego (i luteranskiego: w dziele Lutra
O wolnosci chrzescijanina!) por. R. Schwager, Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und
Deutung der Erlosungslehre, Miinchen 1986.

' Por. H. J. Sieben — W. Loeser, Mystéres de la vie du Christ, w: Dict. De la Spir. Asc.
et Mystique 10, Paris 1980, s. 1874-1880, 1880-1886.

'""W. Pannenberg, Christologie und Theologie, w: tenze, Grundfragen systematischer
Theologie. Gesammelte Aufsdtze, t. 2, Gottingen 1980, s. 129-145, tu s. 130n.

12 Ta, nadwer¢zona mocno przez teologie i stosowana dzis chyba co najwyzej jako
oznaczenie kierunku w zainteresowaniach chrystologicznych (,,z dotu do géry”) typologia
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Od chrystologii Wcielenia do mistyki Wcielenia

Jesli chrzes$cijanin potrafi znalez¢ punkt zaczepienia do mistycznego
zespolenia z Bogiem, to jest nim wylacznie posta¢ Jezusa Chrystusa,
w ktorej w najbardziej wyjatkowym, tzn. najglebszym sensie uwidacz-
nia si¢ zamieszkiwanie Boga. Jezus jest dla chrzescijanina tak dalece
uchwytny, ze jest dla niego ,,ostateczng wykladnia Boga” (por. J 1, 18)
rowniez wtedy 1 wowczas, gdy jako bezwarunkowo nieuchwytny
,mieszka w niedostgpnej $wiatlosci” (1 Tm 6, 16); wlasnie w tej Jego
nieuchwytnosci ukazuje si¢ — paradoksalnie — Jego uchwytnos¢ w po-
staci Wcielonego Stowa'’ Srodkiem, ktory kryje ten paradoks, jest
jednos¢ w Trojcy Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Jednos¢ z Bogiem, nie
tylko ta doswiadczana mistycznie, ale takze wylacznie intencjonalna,
jest mozliwa do pomyslenia tylko w kontekscie zywej Trojcy Bozej,
bedace) dynamicznym wzorcem podstawowym najbardzie; zywotnej
jednosci. Skoro za$ historycznie zrealizowane Wcielenie Slowa po-
chodzi z tej zywej jednosci, to to boskie Wcielenie 1 jego zrodzonosé
stanowia najwazniejszy jej ,,dokument”. Da si¢ fatwo w tym kontekscie
zrozumieé, ze idea mozliwej do osiagnigcia, nierozerwalnej jednosci
pomiedzy czlowiekiem a Bogiem juz bardzo wcze$nie odnosila sie do
Wecielenia Jezusa Chrystusa jako swojego archetypu. Mysla przewod-
nig bylo przy tym to, ze Bog 1 czlowiek nigdy 1 nigdzie nie zblizyli si¢
tak bardzo do siebie, jak we wcieleniu Syna; ta niewyobrazalna jednos¢
Boga 1 czlowieka jest podstawowym wzorcem tego, jak w procesie
odwrotnym czlowiek moze sta¢ si¢ Bogiem. Stad tez formula wymiany
u Ojcow: Bog stal si¢ czlowiekiem, zeby czlowiek stal si¢ Bogiem.
Traktowane jako faktycznie mozliwe w tej idei wymiany stanie si¢
cztowieka Bogiem (8éwoll, Bsonoincil) zawieralo w sobie, jako jej
kluczowy element, narodziny (6eoyevecsia, Oeio yévveorl) oraz pro-
wokowalo pytanie o rang¢ i znaczenie wlasciwego chrzescijaninowi
nowego narodzenia, ktorym byl dla niego chrzest. Chrzest — swiadczy
o tym Pseudo-Dionizy Areopagita (ok. 500 r.) przynajmniej 17-krotnie

wcale nie musi — mimo ze bliZsza interpretacja Jezusa winna nastgpowac najpierw od dolu
(tzn. od $wiadectw Ewangelii) — kierowac si¢ ku dominujacej obecnie ,,chrystologii
oddolnej” na niekorzy$¢ lekcewazonej dzis ,,chrystologii odgérnej”, tak ze bosko$¢ Jezusa
Chrystusa moglaby znikna¢ z pola widzenia. Na temat problematyki chrystologii oddolne;j
i odgérnej, zob. W. Pannenberg, Systematische Theologie, t. 2, Gottingen 1991, s. 316-336.
Aspekty jezusologii i chrystologii, chrystologii wstgpujacej i zstgpujacej, sa zakorzenione
w Biblii 1 si¢ wzajemnie uzupelniaja; nie s3 alternatywami chrystologii, lecz jej dopel-
niajacymi si¢ aspektami. Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 44n.

13 H. U. von Balthasar, Kennt uns Jesus. Kennen wir ihn?, Freiburg i. Br. 1998, s. 53-60.
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— jest tymi narodzinami Boga'4, ktére nie stanowig jeszcze narodzin
Boga w sercu w1ernego lecz ]edyme ,harodziny z Boga” katechumena
w chrzcie”’. Niemniej juz tutaj zapowiadany jest z cala wyrazistoscia
mistyczny aspekt przekazywanej przez chrzest jednosci pomigdzy
Bogiem a wiernym: ,,Namaszczony $wigtymi olejami ochrzczony wy-
dziela przyjemny zapach, poniewaz boska doskonalo§¢ sakramentu
narodzli6n w Bogu jednoczy ochrzczonych z wladczo-boskim Du-
chem”".

Oznacza to przestawienie zwrotnicy ku mistycznemu zjednoczeniu
(évwor{ puonikrf)'’, a temat Bozych narodzin czlowieka mozna dowol-
nie ksztaltowa¢ w spos6b mistyczny: jako narodziny wiernego z Boga
lub jako narodziny Boga w wiernych lub w wiernym.

Narodziny Boga jako temat chrzescijanskiej duchowosci

Kiedy Angelus Silesius (Anio! Slazak, Johannes Scheffler, 1624-
-1677) w jednym ze swych aforyzmow moéwi o boskich narodzinach
w stajence w Betlejem'®, czyni to wskazujac na ich aktualno$é, ktora
dzi$ 1 teraz ma si¢ ukonkretni¢ w ,,przypominajacym si¢” wydarzeniu:

,,BOg musi narodzi¢ sie¢ w tobie.
Chocby tysiackro¢ Bog w Betlejem byl zrodzony,
A w tobie nie, to$ juz na wieki jest zagubiony”"

4 P. Miquel, La naissance de Dieu dans I'dme, Revue des Sciences Religieuses 35 (1961),
378-406, tu s. 389; shusznie Niklaus Largier (Das Gliick des Menschen. Diskussionen iiber
beatitudo und Vernunft in volkssprachlichen Texten des 14. Jahrhunderts, w: J. A. Aertsen
1 in. {red.], Nach der Verurteilung von 1277. Philosophie und Theologie an der Universitdt
von Paris im letzten Viertel des 13. Jahrhunderts. Studien und Texte, Berlin i in. 2001 [Misc.
Med. 28], 827-855, tu s. 843) przypomina o tym, ze przekazujac teologumenon o narodzi-
nach Boga w duszy wiernego, Dionizy odgrywa istotna rol¢ w niemieckiej mistyce.

s H. Rahner, Die Gottesgeburt. Die Lehre der Kirchenviter von der Geburt Christi aus
dem Herzen der Kirche und der Gldubigen, w: tenze, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie
der Viter, Salzburg 1964, s. 11-87, tu s. 51n. i 56, przypis 60. Fragmenty dotyczace narodzin
z Boga znajduja si¢ przede wszystkim w ,,Hierarchii Koscielnej” w rozdziale II: ,,Sakrament
chrztu - os$wiecenia™: II, 1; III, 1 i 8, w: Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne 11
(ttum. M. Dzielska), Krakow 1999, s. 124-134.

' Hierarchia Koscielna, 111, 8, dz. cyt., s. 133-134.

' Por. A. M. Haas, Unio mystica. Hinweise zur Geschichte des Begriffs, w: Erkennen
und Erinnern in Kunst und Literatur, red. D. Peil i in., Tiibingen 1998, s. 1-17; tenze, Unio
mystica, Hist. Wb. d. Phil., red. J. Ritter i in., t. 11, Basel 2001, s. 176-179.

'® Por. A. M. Haas, Christus ist alles. Die Christusmystik des Angelus Silesius, w: tenze,
Gottleiden — Gottlieben, dz. cyt., s. 295-319.

' Angelus Silesius, Cherubowy wedrowiec, Krakow 1990, s. 24 (1, 61).
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Wyrazone w tym epigramie — mowigc slowami Lutra — zadanie
przeksztalcenia zdzialanego w Jezusie Chrystusie ab alio pro me (przez
Innego dla mnie)® w odbywajace sie¢ aktualnie in me (we mnie)
zbawienie jest skrocona znamiennie kontynuacja pradawnego postu-
latu mistyki Wcielenia, majacej dluga histori¢?’. Mozemy ja przed-
stawiC tylko w zarysie.

Narodziny Boga w sercu wiernego sa przed dlugi czas wskazujacym
droge pokarmem duchowej teologii chrzescijanstwa. Pionierzy mysli,
ze Chrystus musi si¢ narodzi¢ w wiernym i w ten sposob przyjac ludzka
postaé (Lop@OvV)?, opieraja si¢ na Liscie do Galatéw 4, 19, w ktoérym
to fragmencie $w. Pawel oglasza swoje bdle porodowe, zwigzane
z przyjeciem przez Chrystusa ludzkiej postaci w galackiej gminie. Kryje
si¢ jednak za tym duchowa rzeczywisto$¢ wielokrotnie sugerowanego
w Ewangelii, laskawego przybrania chrzescijanina za syna w odwiecz-
nym Synu Bozym (por. Rz 8, 15-17)2. Wynika stad wyraznie ,,naro-
dzenie od goéry”, jasno poswiadczone w J 3, 3-6.

Zagadnienie dynamicznego aspektu tego adopcyjnego synostwa
chrzescijanina poruszaja w ramach teologii chrztu jako pierwsi: Hipolit
Rzymski (ok. 170-235) i autor Listu do Diogneta (190/200): Kosciél
— jako Dziewica-Matka - jest ,w nowym stworzeniu zbawczym
posrednikiem, podobnego do Chrystusowego, zycia laska chrztu”*.
Hipolit glosi: ,,Slowo rodzi si¢ ze $wigtych; stale rodzac swigtych,
réwniez samo Stowo jest rodzone przez $wigtych”?. A Metody z Olim-
pu (+ 311): ,,Uwazam, ze mowi si¢, iz «Koscidl rodzi chlopca», dlatego,

2 A. M. Haas, Luther und die Mystik, w: tenze, Gottleiden — Gottlieben, dz. cyt.,
s. 264-285, zwt. 280n.

2 Oprocz literatury wymienionej w przypisach 1-4, 7, 14n. por. H. de Lubac, Exégése
médiévale, I1/2, Paris 1963, s. 505-513; H.U. von Balthasar, Das Ganze im Fragment. Aspekte
der Geschichtstheologie, Freiburg 1990% s. 264n.; tenze, Theodramatik IV: Endspiel,
Einsiedeln 1983, s. 389-431; D. Mieth, Gottesschau und Gottesgeburt. Zwei Typen christlicher
Gotteserfahrung in der Tradition, Freiburger Zs. f. Phil. u. Theol. 27 (1980), 204-223;
G. Delling, Gotteskindschaft, RAC 11 (Stuttgart 1981), 1159-1185; A. Solignac, Naissance
divine, Dict. de Spir. Asc. et Myst. XI (Paris 1982), 24-34; J. Sudbrack, Die Lehre von der
dreifachen Gottesgeburt, w: A. Schonfeld (red.), Spiritualitdt im Wandel. Leben aus Gottes
Geist, Wiirzburg 2002, s. 225-230. Temat ten nie znajduje natomiast miejsca u E. Norden,
Die Geburt des Kindes. Geschichte einer religiosen Idee, Leipzig-Berlin 1924, oraz u Mircéa
Eliade, Naissances mystiques, Paris 1959.

2 J. Rohde, Der Brief des Paulus an die Galater, Berlin 1989, s. 189-191. Kontrowersyjne
wydaje si¢ to, w jakim stopniu wzmiankowane miejsce jest w stanie udzwignac ,,mistyczna”
interpretacj¢. Por. H. Rahner, dz. cyt., s. 20.

% Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik IV, s. 397.

# H. Rahner, dz. cyt., s. 13.

» Cyt. za H. Rahner, tamze, s. 14 (bez blizszego odnosnika); lecz Miquel, dz. cyt.,
s. 387: Dan. 1, 9.
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ze ochrzczeni przybieraja rysy, forme i meski wyglad Jezusa, poniewaz
ksztalt podobienstwa Slowa odbija si¢ i powstaje w nich dzigki
dokladnemu poznaniu i wierze tak, iz w kazdym rodzi si¢ w sposob
duchowy Chrystus. Wlasnie dlatego Kosciol jest brzemienny i odczuwa
bole porodowe do chwili, az uksztaltuje si¢ w nas i narodzi Chrystus,
azeby kazdy Swigty przez uczestnictwo w Chrystusie narodzit si¢ jako
Chrystus, zgodnie z nauka przytoczong w tym oto ust¢pie Pisma: «Nie
dotykajcie mojego Pomazanca (Chrystusa) i prorokom moim nie
czyncie krzywdy» [Ps 105, 15]; oznacza to bowiem, iz staje si¢
Chrystusem kazdy, kto otrzymuje chrzest Chrystusowy we wspolnocie
z Duchem, Kos$cidl zas jest tym, ktory daje im wtedy o$wiecenie i nowa
postaé¢ poprzez Slowo”%.

W gruncie rzeczy — jak widzieli to w rézny sposéb D. Mieth,
a przede wszystkim H. U. von Balthasar — chodzi o podkreslenie
dynamicznego charakteru w wiecznym zyciu stworzen duchowych
w Bogu poprzez witalng zrodzeniowo$¢ w przeciwienstwie do spo-
gladania na Boga w oslupieniu.

Orygenes (ok. 185-253) uksztaltowal 1 przemyslal, jak nikt inny,
obraz narodzin Boga. Daje on najpierw klucz do refleksji nad po-
chodzeniem (ktora w XVII w. przywlaszczyl sobie Silesius), mowiac
z calg wyrazistoscia: ,,Jaka korzys¢ przynosi mi fakt, ze Chrystus rodzi
si¢ ze $wietej Dziewicy, lecz nie w moim wnetrzu?”? Lub w innym
miejscu: ,,Jaka korzys$¢ bedziesz mial z tego, ze Chrystus kiedy$ si¢
wecielil, jesli nie przyszedl rowniez do twojej duszy? Modlmy sig, zeby
dla nas Jego nadejscie odbywalo si¢ codziennie i zebySmy mogli
powiczcsizieé: «Zyje, lecz nie ja, lecz zyje we mnie prawdziwie Chrys-
tus»”=,

Takimi wypowiedziami Orygenes wspaniale antycypuje pytania,
ktore po nim beda zadawac zaréwno Mistrz Eckhart, jak 1 Angelus
Silesius. Chodzi o wiecznie dynamiczny wymiar narodzin Boga, do-
strzegalny wyraznie w bezposredniej identyfikacji (a nie w same;j tylko
czystej analogii) z historycznym Wcieleniem Syna. A owo ,,mistyczne”
(tzn. skryte, tajemnicze i jednoczace) nasilanie narodzin Syna az do
duchowego egzystencjalu chrzescijanina in statu viae et patriae czyni
wyraznym i ewidentnym sensus spiritualis jako ich sens zbawczy.

% Sw. Metody z Olimpu, Uczta, VIIL, 8, w: Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. XXIV
(thum. S. Kalinowski), Warszawa 1980, s. 77. — W przekladzie polskim wprowadzono
zmiany oddajace lepiej mysl Autora — dop. red., L. B.

T Homilie o Ksiedze Jeremiasza 9, 1; cyt. za: H. Rahner, dz. cyt., s. 29.

B Homilie na Eukasza 20, 1; cyt. za: H. Rahner, dz. cyt., s. 30.
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»Dla Orygenesa, podobnie jak pdzniej zwlaszcza dla Ojcoéw kapa-
dockich, dzialanie Logosu, Stowa Bozego w nas, zbiega si¢ z dzialaniem
Jego istoty w Bogu. Bycie zrodzonym Z O_]C& — w naszym jezyku:
«bycie», «stawanie si¢», ale nie «dzialanie» — jest jednoczesnie calq
«czynnoscia» Syna; wyraza On do- «slownie» to, kim jest Bog w swej
glebi. Dla Ojcéw greckich, ktoérzy w tym myéleniu pozwolili si¢
prowadzi¢ teologii Jana Ewangelisty, jest On stawaniem si¢ postaci
Bozego bytu, tak jak Ojciec jest jego poczatkiem, a Duch Swigty
— jednoczacym wezlem mitosci. Ta wlasnie czynnos$¢ Syna, ktora jest
jednoczesnie Jego stawaniem si¢ z Ojca, rozcigga si¢ — wedlug Oryge-
nesa — na ziemskie Jego narodziny. Biernos$¢ narodzin z Maryi jest
jednoczesnie najwigksza aktywnoscia. Rowniez w swoim Wcieleniu
Syn wyraza to, kim Bog jest w swojej glebi: milos¢; Jego stanie si¢
malym i slabym jest jednoczesnie jedynym waznym czynem w historii
ludzkosci, sprowadzeniem ludzi do krdlestwa Bozego. W to dzialanie
Wecielonego zostaje znOw wlaczony chrzescijanin — jak Pawel ukazuje
to w zwiazku z krzyzem 1 Zmartwychwstaniem (por. Rz 6), a Ojcowie
dowodza rowniez w zwiazku ze $miercig Pana. Roéwniez w czlowieku
ochrzczonym Chrystus (biernie) si¢ rodzi, a Pan szybko (czynnie)
przeksztalca go w swoj wlasny byt, morphé Theou, czyli posta¢ Boza
(por. Flp 2, 6) Poza tymi potrdjnymi narodzinami Orygenes widzi
rozszerzanie 51¢ wydarzenla chrztu na codzienne zycie chrzescuamna
Ma si¢ wrazenie, ze slyszy sie¢ Angelusa Silesiusa, kiedy napomina:
«Jaka korzys¢ przynosi mi fakt, ze Chrystus si¢ rodzi [...], lecz nie
w moim wng¢trzu?» Chcemy si¢ modli¢é, zeby Jego przyjécie do nas
odbywalo si¢ codziennie 1 zebySmy mogli powiedzie¢: «Teraz za$ juz
nie ja zyje¢, lecz zyje we mnie Chrystus» (Ga 2, 20). — W nastepnych
wiekach wlasciwie tylko rozwinigto i poprowadzono dalej te nauke”?

Nie moze tu jednak zabrakna¢ $wiadectwa Ojcow greckich. Mniej
wigcej pod koniec okresu patrystycznego pewien czlowiek, ktory zyskat
ogromne znaczenie zarowno dla mistyki bizantyjskiej, jak i zachod-
niej’’, oglosil nauke o narodzinach Chrystusa w ujgciu mistycznym.
Jest nim Maksym Wyznawca (ok. 580-662). ,,Jego theologia cordis jest
godnym zakoficzeniem greckiej nauki o narodzinach Boga™'. Dla

» J. Sudbrack, dz. cyt. (w przyp. 20, s. 226n). Dalsze $wiadectwa patrz: G. Delling, dz.
cyt., s. 1166n.

o Por. H. U. von Balthasar, Kosmische Liturgie. Das Weltbild Maximus’ des Bekenners,
Trier 1988, s. 35n.; J.-C. Larchet Maxime le Confesseur, médiateur entre I'Orient et
I'Occident, Paris 1998.

3 H. Rahner, dz. cyt., s. 52.
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niego narodziny Boga w duszy wiernego zyskuja jednoznacznie mis-
tyczny kierunek. Jego duchowa interpretacja biegu historii wyréznia
dwie fazy, czyli eony, z ktorych pierwszy jest zstapieniem (katabasis)
Boga do czlowieka poprzez misterium Wcielenia, drugi za$ wstapie-
niem (anabasis) czlowieka do Boga poprzez laske przebdstwienia.
W mistyczny sposob to, co historycznie si¢ wydarzylo w zstapieniu
Stlowa, powtarza si¢ we wznoszeniu czlowieka do przebostwienia.
Czlowiek znajduje si¢ juz w drugim eonie, w ktorym urzeczywistniona
przez cnoty milos¢ pozwala na ,,Scierpienie stania si¢ Bogiem”, a tym
samym wspoldziala we Wcieleniu Slowa. Maksym pisze: ,,Albowiem
dzigki cnotom Bég pragnie w tych, ktorzy sa godni, stac sie po wsze
czasy czlowiekiem. Blogoslawiony zatem, kto dzigki madrosci potrafi
w swoim wnetrzu spelni¢c to Wcielenie Boga. Dopelnia on tego
misterium (Wcielenia), kiedy znosi cierpliwie laskawe stawanie sie
Bogiem i w tym ustawicznym stawaniu si¢ Bogiem nigdy nie zazna
konca”*,

Takie mistyczne Wcielenie we wngetrzu czlowieka ma wszystkie
cechy procesu mistycznego: podkreslenie biernosci, lecz przede wszyst-
kim przemieszczenie do ,glebi serca”, do ,skrytosci serca”, gdzie
stycha¢ gtos Slowa. Dla Maksyma to mistyczne obdarowanie tajem-
niczym do glgbi Wcieleniem w ludzkim wnetrzu rozni sie od laski
chrztu. Ta ostatnia jest bowiem zaczatkiem procesu, w ktorym zamie-
szkiwanie Bozego Dziecigcia we wnetrzu czlowieka moze si¢ stac
pierwotna przyczyna zmieniajacego si¢ jeszcze w wierze ogladu mis-
tycznego.

Jeszcze jasnie) Maksym wyraza t¢ teori¢ w komentarzu do ,,Ojcze
nasz”: ,,Dusza, ktéra w pokorze i cichos$ci przygotowuje si¢ na wielka
laske, nosi w sobie, o ile dla czlowieka jest to w ogole mozliwe,
absolutnie identyczny obraz wielkiego Kroéla Chrystusa, uksztaltowa-
nie w Duchu Swietym. Wskutek tego wznosi sie do prostej i niepodziel-
nej kontemplacji, zblizajac si¢ tym samym do ponadistotnego Slowa.
Uwolniona od wszystkiego, co ziemskie, od wszelkiego zniewolenia
w sobie samej, dusza I$Smi teraz jako przeswiecajacy dom Ducha
Sw1f;tego gdyz w miare mozliwosci wchlongla w siebie cala nature
Boga. «I dzigki temu ulaskawieniu Chrystus w mistyczny sposob rodzi
si¢ W niej bezustannie, przyjmujac cialo dzigki tym, ktdrzy zostali
ocaleni. I tak czyni rodzaca Go dusze dziewicza matka»”®,

2 Quaest. Ad Thalass. 22 (PG 90. 321B); cyt. za: H. Rahner, dz. cyt., s. 53.
» H. Rahner, tamze, s. 55 (cytat z Maksyma: PG 90, 889BC).
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Efektem zarowno laski chrztu, jak i mistycznych narodzin Boga
w duszy jest dla Maksyma dynamiczna wymiana i wzajemne od-
dzialywanie: ,,W przebostwieniu cztowieka Slowo przyjmuje cialo,
a czlowiek staje si¢ Bogiem dzigki Wcieleniu Stowa. Na tym polega
mistyczna tajemnica ciaglego zstgpowania Slowa w serce czlowieka:
«Gdyz stale i we wszystkich ludziach Stowo Boze chce urzeczywistni¢
Misterium swego Wcielenia»”*,

R 6wniez lacinscy Ojcowie znaja ten teologumenon, lecz nie wnosza
niczego istotnie nowego — oprocz nasilajacego si¢ ciggle uczuciowego
uymowania mistyki Wcielenia w sensie uaktywniajacego si¢ w nastgp-
nych stuleciach romantyzmu Bozego Narodzenia. Na zakonczenie
wymienmy jednak jeszcze jeden przyklad pdznosredniowiecznej mis-
tyki Wcielenia, samodzielnej 1 pokrewnej duchem Maksymowi Wy-
znawcy. Jest to przyklad Mistrza Eckharta (ok. 1270-1328). Ze swoja
nauka o narodzinach Boga — abstrahujac od swoich nastepcow:
Taulera, Seusego i Russbroeca® — znajduje si¢ on na samotnej
1 najwyzszej pozycji; stad tez mozna go wymieni¢ tylko w sposob
orientacyjny 1 w zadnym wypadku nie wyczerpujacy. Trudno byloby
nawet dokladniej okresli¢ sam problem pochodzenia jego mysli doty-
czacych narodzin Boga. Hans Urs von Balthasar, z typowa dla siebie
intuicja, znalazl tu oczywiscie przekonujace rozwiazanie kwestii wply-
wow, kiedy u Mistrza Eckharta (podobnie jak u Jana od Krzyza)
podkresla niepowtarzalno$¢ koncepcji Bozych narodzin: ,,Kiedy Eck-
hart opisuje boskie narodziny Odwiecznego Syna w duszy, to spoty-
kane i zamieszkujace Stowo Boze oraz Jego Duch sa ta calg sfera,
z ktér}eéi ostatecznie pochodzi Stowo, z ktoérego pochodza takze dziela
Jana”-°.

Dobrze jest wskaza¢ w tym miejscu na witalna dziedzing duchowa,
z ktorej chrzesScijanstwo czerpie nieustannie zywe wyobrazenie naro-
dzin Boga. U Eckharta stanowi ona to, czego nie da si¢ nigdy wyczytac
w uczonych rozwazaniach’ Wedlug Eckharta bowiem Bog, jako

% Tamze (cytat z Maksyma: PG 91, 1081D). Por takze J. Loosen, Logos und Pneuma
im begnadeten Menschen bei Maximus Confessor, Miinster 1941, s. 39n., 50n., 109n.; N. A.
Matsoukas, La vie en Dieu selon Maxime le Confesseur, Grez-Doiceau 1994; J.-C. Larchet,
La divinisation de I’homme selon saint Maxime le Confesseur, Paris 1996, s. 409n.

% Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik 1V, ktorego ujecie jest niedoscignione.

% H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, 11: Fécher der Stile,
Einsiedeln 1962, s. 483n.

* Na temat Eckharta por. Shizuteru Ueda, Die Gottesgeburt in der Seele und der
Durchbruch zu Gott. Die mystische Anthropologie Meister Eckharts und ihre Konfrontation
mit der Mystik des Zen-Buddhismus, Gitersloh 1965; A. M. Haas, Jesus Christus, dz. cyt.;
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Trojca 1 jako Jedyny — Bostwo, staje si¢ wydarzeniem narodzeniowosci
duszy, ktora sama z siebie jest czysta nicoscia. Wydarzenie to dominuje
nad odwiecznym wymiarem narodzin Syna przez Ojca; w kazdym za$
razie si¢ga gleboko w ludzkie wngtrze i je przeksztalca: ,,Ojciec rodzi
w wiecznosci swego Syna podobnego sobie. «Stowo bylo u Boga
i Bogiem byto Stowo» [J 1, 1], 1 bylo Ono tym samym, co On, tej same;j
natury. Powiem wigcej jeszcze: zrodzit On Go w mojej duszy. Nie tylko
jest ona u Niego, tak jak On jest u niej jako do niej podobny, lecz jest
w niej 1 Ojciec rodzi swego Syna w duszy w ten sam sposob, jak rodzi
Go w wiecznoscl, a nie inaczej. Musi on to czyni¢, w radosci czy w bolu.
Ojciec rodzi swego Syna nieustannie. Powiem wigcej: rodzi mnie jako
swego Syna 1 jako tego samego Syna Dodam jeszcze: Rodzi mnie nie
tylko _]ako swego Syna rodzi mnie jako siebie i siebie jako mnie, a mnie
jako swoj byt 1 swojg naturg. Wychodzg ze Zrodla najbardziej wew-
netrznego, z Ducha Swigtego; tam jest jedno zycie, jeden byt, jedno
dzialanie. Wszystko, co sprawia Bég, jest jednym; dlatego rodzi mnie
On jako swego Syna, bez zadnej réznicy. Ojciec wedlug ciala jest moim
ojcem nie w pelnym tego slowa znaczeniu, lecz tylko malg czastka swej
natury, od ktorej jestem nadto oddzielony: on moze umrze¢, a ja moge
zy¢ dalej. Dlatego prawdziwym moim ojcem jest Ojciec niebieski,
jestem bowiem Jego synem, wszystko, co mam, mam od Niego, i jestem
tym samym Synem, a nie innym. Poniewaz Ojciec dokonuje jednego
tylko dziela, rodzi mnie jako swego Jednorodzonego Syna, bez zadne;j
réznicy”.

Wyrazne jest tu to, co Tauler powiedzial o Eckhartcie: Mistrz
przemawia z wiecznosci, a nie z czasu. Perspektywa Boga jest — z pun-
ktu widzenia bytu, istoty i stawania 51f; —jedynym, co si¢ llczy Ludzkie
stworzenie jest po_]azdem i naczyniem wlasnego zrozumienia przez
Boga Ojca pocze;c1a 1 narodzin Jego Syna w Duchu Sw1¢tym Dusza
ludzka jest najwazniejszym 1 najszlachetniejszym miejscem samoobja-
wienia si¢ Boga w Jego wiecznie plodnej narodzeniowosci. Czlowiek
jest na zawsze wlaczony w Slowo — jako mysl Boga, lecz takze jako
ludzka egzystencja. Narodziny Syna w duszy sa sama dusza czlowieka,
sa forma jej egzystencji. Skoro za$ nieustannie — zaré6wno w wiecznosci,
jak 1 w czasie — rodzilem si¢ jako syn, jestem jednym zyciem i jednym

G. Steer, Predigt 101, w: G. Steer — L. Sturlese (red.), Lectura Eckhardi 1, Stuttgart 1998,
s. 247-288; K. Ruh, Predigt 4, w: tamze, s. 1-23; B. McGinn, The Mystical Thought of
Meister Eckhart. The Man from Whom God Hid Nothing, New York 2001, s. 53-70.

3 Mistrz Eckhart, Kazania, Poznan 1986, s. 110n.
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dzielem z Nim. Jestem nawet jednoscia z Jedynym. Jest to forma
mistyki fundamentalnej, ktéra nie musi juz si¢ upiera¢ przy drogach
1 stopniach rozwoju; potrzebuje tylko uwewnetrznienia stanu faktycz-
nego, ze kazdy jest juz ,,cz¢scia Boga” (Maksym Wyznawca); wowczas
za$ jest jasne, ze Stworzenie (creatio jako boskie rozdawanie bytu)
i Wcielenie (incarnatio w zbawczych narodzinach Boga w Jego stwo-
rzeniu) naleza do niewyobrazainej podstawy zrodlowej egzystencjal-
nego polozenia ludzkiego bytu.

tlum. Barbara Florianczyk — ks. Lucjan Balter SAC



