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OBRAZY I SYMBOLE W KOSCIELE W IV I V WIEKU

Architektura, podobnie jak inne formy artystyczne, ma Scisly
zwigzek ze Swiatem wyobrazni i symboliki, nie mniejszy niz
w tekstach homiletycznych, liturgicznych i katechetycznych. Takie
znaki i obrazy, jak krzyz, korona, palma czy tez ryba, uksztalto-
waty w bardzo krotkim czasie dziedzictwo ikonograficzne, silnie
zwigzane z liturgig i modlitwg. W artykule tym nie zamierzam
omawiaé znakoéw paleochrzescijanskich, ktérych wielkie znaczenie
ukazaly liczne, takze wspélczesne studia, lecz chcg poruszy¢ tema-
ty bardziej ogdlne, ktére — jak sgdze — sa obecnie szczeg6lnie
aktualne.

Moim zdaniem, mogg nas zainteresowa¢ zwlaszcza dwa zagad-
nienia zwigzane ze starozytnoScig chrzesScijaniskg. Pierwszym
z nich jest problem poczatkéw architektury chrzescijanskiej, lub
— modwigc inaczej — przetrwanie wspomnien odnoszgcych sie do
chrzescijanskiej nieciggltosci historycznej, ktéra stanowi znak za-
pytania, podstawowy dla wszelkiej jej instancji reformujacej.
Drugim zas jest wiez Igczaca doSwiadczenie chrzeScijanskie z jego
wyrazem artystycznym, czy tez — scislej méwigc — jego zdolnosé
wydobywania na $wiatto dzienne wyobrazen nacechowanych sym-
bolikg, ktéra odnosi nas do szczeg6lnej antropologii.

Uwagi wstepne

Zrekonstruowanie pierwotnych znamion jakiego$ doswiadcze-
nia, tak by powstal Zywy obraz nieskazonej autentycznosci, bliski
poczatkowemu momentowi, bylo i jest marzeniem i zarazem dra-
matem kazdej reformy usilujacej uzyskaé przejrzysta aktualizacje.
Taka reforma stanowi wszakze podstawowy wymég dla tego, kto
(czy to osoba, czy tez instytucja) jest zainteresowany poznaniem
zmiennych i niezmiennych elementéw wlasnych zachowan i swych
racji istnienia w danym czasie.

* Maria Antonietta Crippa (ur. w 1946 r.) jest architektem i history-
kiem architektury. Wyklada na Wydziale Inzynierii Politechniki w Medio-
lanie. Zajmuje sie architektura wspodlczesna, a zwlaszeza sztuka sakralng
z punktu widzenia teoretycznego i praktycznego. Jest czlonkiem wloskie]
redakcji Communio. Jest autorka wielu dziel poswieconych sztuce sakralnej.
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W architekturze przyjmuje to powabne i sugestywne oblicze
archetypoéw, ktoére odznaczajg sie wielkg wartosciag pamigtkows
i potrafia skupi¢é w sobie zbiér wyobrazen, ktoérych nie da sig
uchwyci¢ z podobng wyrazistoscia w innych formach artystycz-
nych. Takie archetypy — jak na przyklad kopula i absyda, portal
stanowigcy prog budowli, bgdz tez przestrzen uporzgdkowana na
planie bardziej podluznym niz centralnym — traktujemy jako
symbole, ktérych powszechna wartosé konkretnie sie uwidacznia
w historii i miejscach w ekspresywnych obrazach uzaleznionych
od okreslonej tozsamosci kulturalnej.

Jednakze pierwotna architektura chrzescijanska jest fascynuja-
cym systemem form konstrukcyjnych, ktéry — zdawaloby sie —
nie daje sie uchwyci¢ definitywnie przez coraz bardziej szczeg6to-
we 1 rygorystyczne badania archeologiczne, jak réwniez przez
zabiegi lgczace ze sobg historyczne interpretacje architektury, jej
konfiguracje symboliczne, liturgie, instytucje koscielne, sposdb
zycia i obraz duchowosci.

Nie opada gesta i ciemna zastona, ktéra zakrywa nie tyle przy-
czyne i okolicznosci, ile sposéb wylaniania sie na Swiatlo dzienne
specyficznych i dlugotrwalych konfiguracji chrzescijanskich, za-
ré6wno na Wschodzie, jak tez na Zachodzie. Innymi stowy, umyka
nam 6w pierwotny zamysl, ktéry dal poczatek szczegdlnym spo-
sobom wyrazu kultury chrzescijanskiej.

W naszych czasach da sie zauwazy¢ zwiekszone zainteresowanie
badaniami archeologicznymi i studiami nad zjawiskami o zasiegu
lokalnym i powszechnym, co jest zywym znakiem dgzen do zrozu-
mienia swej kultury. Wszakze Swiadomos$é znaczenia zrodel okre-
slonych obrazéw i symboli nie jest cechg wylgcznie naszych cza-
sow. Wielokrotnie ujawniala sie ona z wielkg mocg takze w mi-
nionych wiekach; choé nie zawsze z tg sama wyrazistoscig i nie
z tak pelng niepokoju akrybig historyczng i z taka surowoscig
w ocenie autentycznosci, ktérg sie zauwaza w naszych czasach.

Te tendencje zauwazamy juz u Teodoryka, kréla Ostrogotéw,
jak réwniez u wielu wybitnych osdb architektury Odrodzenia.
Mozna by tu zacytowaé jako przyklad list z 1515 r. do papieza
Leona X, przypisywany Raffaellowi Santid, ktéry w owych czasie
byl konserwatorem starozytnych zabytkéw Rzymu. Wiemy tez,
ze zostala ona na nowo podjeta przez Kosciél w okresie reformy
katolickiej, co pociggnelo za sobg poniekad odrzucenie sumienia
historycznego, nad ktérym nalezy nieco dluzej sie zatrzymaé, bio-
ragc pod uwage wydarzenie najbardziej znaczgce w tym okresie:
ukonczenie bazyliki sw. Piotra na Watykanie.
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Bramante i wszyscy ci, ktoérzy dzialali po nim az do Michala
Aniola, trudzili sie nad tym, by starozytng bazylike paleochrzesci-
janskg zastgpié nowsg, polozong na planie centralnym, stanowigcg
ponowne opracowanie i reinterpretacje konstrukeji starozytnych,
posréd ktérych mozma wyliczy¢é mediolansks bazylike sw. Wa-
wrzynca, rOwniez paleochrzescijanska. Obecnie nie wydaje sie juz
tak jednoznaczna wiez ze zrdédlami, chrze$cijanskimi i niechrze-
$cijaniskimi, tych silnych i genialnych postaci Odrodzenia, gdy
sie bierze pod uwage relacje miedzy zniszczeniem znaku auten-
tycznej starozytnosci a zbudowaniem nowej jego interpretacji.

Kilka lat po tym fakcie nastapil klimat reformy, pierwszy prze-
jaw nowej wrazliwosci w stosunku do starozytnosci, kiedy to Filip
Neri, na plaszczyznie wylgcznie religijnej, oraz jego uczen i tworca
historiografii koscielnej o charakterze naukowym, kardynal Ceza-
ry Baroniusz, na plaszczyznie interpretacji historycznej, odnowili
w konkretnym zyciu i historycznej §wiadomosci wiezy ludzi sobie
wspolczesnych z ich korzeniami. Pierwsze tego oznaki mozna bylo
zauwazy¢ w postawie kardynala Baroniusza w czasie polemiki
prowadzonej po Soborze Trydenckim na temat ostatecznej formy
planimetrycznej nowej bazyliki §w. Piotra oraz na temat konser-
wacji fasady poprzedniej bazyliki paleochrzescijanskiej, ktéra
w owym czasie pozostala jeszcze in situ. W oczach reformatorow
katolickich zaprojektowany przez Bramantego plan centryczny,
ktory czesto wykorzystywali artySci renesansowi, poniewaz byl
on obrazem jasno ilustrujgcym uznawang przez nich doktryne
antropocentryczna, tracit ,herezjg”. Z drugiej strony jednak to
wlasnie on pozwalal na zachowanie starozytnej fasady jako histo-
rycznej pamiagtki o poczatkach.

Cezary Baroniusz byl gotowy zaakceptowaé plan centralny,
aby zachowa¢ frontowg elewacje starozytnej budowli, materialne-
go Swiadka prymatu Kosciota rzymskiego. Jak wiadomo jednak,
zwyciezyla tendencja bardziej godna zaufania na rzecz planu po-
dluznego, ktéry przywolywal na pamieé rzymskie budowle paleo-
chrzescijanskie i pozwalal na przykrycie kazdej czesci obszaru sa-
kralnego, znajdujacego sie wezesniej na terenie bazyliki konstan-
tynskiej. Tym sposobem przewazyla idea wartosSci pierwotnego
modelu przestrzeni sakralnej, lecz Baroniusz juz wtedy okazatl
szczegblng wrazliwosé wzgledem znaczenia pamieci o znaku histo-
rycznym, ktory w nastepujacej potem epoce baroku mial przyjaé
wymiar relikwii stricto sensu.

Nie chce tutaj przypominaé wszystkich etapdéw nieustannego
powrotu do poczatkéw chrzescijanskich, ktoéry daje sie zauwazyé
w historii Kos$ciola az do naszych czaséw. Wydaje mi sie natomiast,
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ze warto jest si¢ zatrzyma¢ nad pojeciem relikwii, ktore jest inte-
resujgce ze wzgledu na swéj zwigzek z chrzescijanskim sacrum
artystycznych wyrazach az do naszych czaséw. W czterdziestych
latach naszego wieku wykorzystal je z duzym skutkiem André
Grabar w swym monograficznym dziele: Martyrium. Recherches
sur les cultes des reliquies et de l'art chrétien, ktére wprawdzie
zostalo juz przescigniete na plaszczyZnie poznawczej i systema-
tycznej przez liczne nowe odkrycia archeologiczne, ale wcigz jest
aktualne ze wzgledu na postawione w jego punkcie wyjscia pyta-
nia. U podstaw jego badan bowiem znajduje sie pytanie, ktdre
od dawna go zastanawialo, a ktére kazalo mu na koniec zajgé sie
calym systemem interpretacyjnym, dotyczacym zwigzku miedzy
relikwig a architekturg, miedzy sakralnym znakiem a przestrzenig
objetg ochrona, stuzgcg jako miejsce celebracji i wizyt gosci. Pyta
on zatem: ,,...w jaki sposéb sacrum laczy sie ze Swiatem material-
nym? Je$li sztuka zdolala je wyrazi¢, poslugujac sie calkowicie
tymi samymi elementami materialnymi, ktérych uzywala w swe]j
stuzbie rzeczom tego Swiata, to jak postgpila wtedy, gdy musiala
wyrazi¢ znakiem rzeczywistos¢ irracjonalng?”

Wedlug niego, adekwatnym kluczem interpretacyjnym jest
okreSlenie wewnetrznej sakralnosci architektury, ktora zajmujag
sie martyria jako gléwnym tematem, poniewaz majg na wzgledzie
kult relikwii rozumianych zaréwno jako ,ciala Swiete”, jak tez
jako ,miejsca $wiete”. Innymi slowy, dal on do zrozumienia, ze
problem projektéw, ktéremu odpowiadala architektura martyriow,
polegal na stworzeniu ,,wysepek sakralnych” (ilots du sacré),
obszarow eksterytorialnych, malych ,,porcji” miejsc oddzielonych
od siebie w oparciu o rodzaj wyobrazen sakralnych, majgcych na
wzgledzie potrzeby kultu.

Lecz jak sie z tym rzeczy mialy na poczgtku do$wiadczenia
chrzescijanskiego?

Bazylika IV i V wieku

Przyjecie nakreslonej wyzej hipotezy interpretacyjnej z pew-
noscig nie jest juz tak latwe w naszych czasach, w ktorych dy-
skutuje sie nad sakralnym charakterem przestrzeni chrzescijan-
skiej, jednakze bez dostrzegania (niejednokrotnie) jej znaczenia
jako swiadectwa lub relikwii, tam, gdzie stanowi ona dziedzictwo
historyczne. Czesto przeciwstawia sie jeszcze sobie, bez podstaw
historycznych, domus ecclesiae i tituli, jako pierwsze i najbardziej
autentyczne ecclesiae chrzescijanskie, oraz bazyliki, ktore zaczely
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sie rozpowszechnia¢ predko od IV w., ale nie byly tez zan?e-dbywa—
ne — o czym $wiadczg liczne przekazy ustne — w dlugich okre-
sach pokoju, nastepujacych pomiedzy réznymi przesladowaniami.
Temat ten zastugiwalby na szersze oméwienie, ale pragne zatrzy-
maé sie tylko krétko nad walorami i charakterem pierwszych
bazylik chrzescijanskich, ktére zapoczatkowaly diuga tradycje
w sztuce zachodniej.

Jest rzeczg znang, ze chrzescijanstwo rozpowszechnilo si¢ naj-
pierw w gléwnych miastach Cesarstwa Rzymskiego. Jest to wazny
fakt, poniewaz civitas byla przez antonomazje zasada regulujaca
zycie publiczne oraz podstawowym wezlem organizacji terytorium,
od ktorego catkowicie zalezaty okoliczne wioski, a ktére stanowilo
stalg siedzibe kaplanéw, urzednikow, kurii zlozonej z bogatych
wlascicieli ziemskich, zgromadzen ludowych, kolegiéw, ktore gro-
madzily i organizowaly prace handlarzy i rzemiesSlnikéw. Civitas
byla tez pojeciem religijnym: to miejsce istnialo, aby czlowiek
byl civis, dobrym obywatelem, stojacym na strazy wspolnego do-
bra panstwa. W poznej starozytnosci bowiem ,norma religii nie
jest Bég, lecz civitas: to ona jest prawdziwym i wlasciwym cen-
trum i utajonym bogiem religii grecko-rzymskiej” 1.

W péznym okresie Cesarstwa miasta te byly nastawione kon-
sumpcyjnie (takie oblicze mial przede wszystkim Rzym, ale réw-
niez miasta na prowincji). Byly to centra, w ktérych predko rozwi-
jala sie dzialalnos$¢ twoércza o charakterze czesto funkcjonalnym
i gdzie kult przyjmowal imponujgce formy.

Chrzescijanie byli tam wszedzie obecni, zachowujgc az do zbu-
rzenia Swigtyni stala wiez ze wspdlnotg jerozolimska, traktujac
ja jako autorytet i wzor do nasladowania. Miasto stalo sie tez dosé
predko dla chrzescijan waznym symbolem. W ich podstawowych
tekstach 1 w liturgii utrwalil sie bowiem zwigzek miedzy budowla
kosciola a miastem (zwigzanym tez z symbolikg goéry), ktérego
obraz miescil w sobie symboliczny system wielokrotnie stosowany
1 silnie zakorzeniony w kulturze narodéw europejskich.

Nowotestamentalna wizja Janowa, zawarta w Apokalipsie i za-
powiadana juz w Starym Testamencie u Ezechiela, polgczyla wy-
sokg gore Syjon Nowego Izraela ze swietym miastem, Nowga Jero-
zolimg, kontemplowang w akcie jej schodzenia na ludzks ziemie
z konstytutywnej dla niej bliskosci z Bogiem. Bedac miejscem
fizycznie obdarzonym wewnetrzng strukturg hierarchiczng, nie ma
ona Swiatyni jako oddzielnej budowli, gdzie czlowiek mdglby

1 J. Ratzinger, Popolo e casa di Dio in sant’Agostino, Milano 1971, s. 274.
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spotkaé Boga. Ona sama, w calej swej rozciaglosci, jest Swigtynig,
miejscem pelego objawiania sie Boga.

O ile tekst Apokalipsy, odeczytywany przez pierwszych chrze-
Scijan przy pomocy klucza alegorycznego i millenarystycznego,
zwracal ich uwage na Boze tajemnice czasow ostatecznych, otwie-
rajac ich na dynamike, takze w sferze wyobrazni, oscylujgca mieg-
dzy dwoma biegunami utworzonymi przez obietnice i jej wypel-
nienie, o tyle zawarta w nim centralna figura Jerozolimy niebie-
skiej, jako jedynej i prawdziwej ojczyzny, stanowigcej Swigtynie
i miasto pozaziemskie, nie zbudowanej rekami ludzkimi, przywo-
lywala na mysl swieto$¢ calego Kosciota, w ktdrej wszyscy maja
uczestniczyé. Kultyczny budynek z kamieni, wzniesiony przez
wspdlnoty ziemskie, moze byé¢ jedynie synekdochg owego miasta
Swietego, jego reprezentacjg w granicach jakiego$ terytorium, jego
antycypacjg pod postacig okreslonego miejsca i symbolu, ktéra —
jak stusznie, poczawszy od Eliadego, sie podkresla w historii religii
— ukazuje naocznie sam akt chrzescijanskiego zalozenia swiata.

Tak wiec w tym silnym zakorzenieniu materialnej budowli
w akcji symbolicznej, ktére odnosito sie zarazem do dwoéch obra-
zOw miasta i §wigtyni, bylo zawarte radykalnie innowacyjne prze-
slanie. W ciggu wielu dlugich i plodnych stuleci mozna bylo zo-
baczy¢ jego réznorodny efekt zaré6wno w budowlach koscioléw dla
wspolnot chrzescijanskich (poczawszy od katedry az do najmniej-
szego budynku koscielnego, stojgcego gdzies na uboczu), jak tez
w symbolicznych definicjach miasta.

Sugestywny znak takiej nowosci, wyobrazenie Jerozolimy nie-
bieskiej, ukazywane na wspanialych malowidlach i mozaikach,
czesto — i to juz w okresie paleochrze$cijanskim — pojawial sig
we wnece absydy centralnej lub na murze nad triumfalnym tu-
kiem kosciola, ,,na przedluzeniu osi, ktoéra lgczy wiernych z olta-
rzem, ponad tym oltarzem’, wprowadzajgc ,,przy pomocy samej
idei $wigtyni jako budowli dwojakg funkcje: wartosciowania i usta-
nawiania relacji” 2, az dotad jeszcze nie odkrytg biegunowos¢ sensu.

Juz przed panowaniem Konstantyna wspoélnoty chrzescijanskie
organizowaly sie w taki sposéb, by moéc posiadaé pewien majatek
w postaci pieniedzy lub nieruchomosci, ktéry pozwalal im latwe
prowadzi¢ kulturalne i charytatywne zycie wspoélnotowe, z wlas-
nymi centrami ma terenie miasta 3. Ecclesia byla nazwa, z ktorg jej

2 Por. L. F. Pizzolato, Introduzione, w: La Gerusalemme celeste. Cata-
logo della mostra. Milano, Universitda Cattolica del Sacro Cuore, 20 maggio/
5 giugno 1983, Milano 1983.

3 H. Jedin pisze w odniesieniu do tego: ,,Do darowizn w postaci pie-
niedzy i przedmiotow uzytku codziennego, takich jak artykuly zywnosciowe
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czlonkowie utozsamiali zaréwno wlasng rzeczywistosé ludzi powo-
lanych do gloszenia oredzia zbawienia, jak tez miejsce, w k’.coryr_n
sie gromadzili na sprawowanie Eucharystii4 Takze teologia nie
pozostala obojetna wobec takiej biegunowosci znaczen. Wskazuje
na to poglebione studium J. Ratzingera na temat sw. Augustypa
i jego teologii domu i ludu Bozego 5. Z tego zlozonego opracowania
mysli augustynskiej przejmuje tylko niektore istotne punkty poz-
walajgce zrozumieé, ze $cisty zwigzek przestrzeni kultycznej z tra-
dycja chrzescijanskg wymagal adekwatnego i nie tak oczywistego
sposobu wyrazania my$li. Ratzinger przypomina na pierwszym
miejscu interesujgce spotkanie sie $wiadomosci ludowej z refleksja
teologiczng w identycznym okreslaniu budynku sakralnego jako
widzialnej formy matki Kosciola: Ecclesia mater, obecnym w pis-
mach $w. Augustyna i w jezyku powszednim, czego Swiadkiem
jest napis w mozaice grobowej z Tibissy, pochodzacej z IV lub V
wieku, ktory przedstawia wyraznie kosciél bazylikowy.

Druga plaszczyzne teoretyczng wyodrebnia on w ,istotnej réz-
nicy co do rangi”, zachodzacej miedzy swiatynig poganska, tgcznie
ze Swigtynig jerozolimsks, a kosciolem chrzescijanskim. Réznica
ta wynika ze wzajemnej relacji, w przejsSciu z jednej religii do
drugiej, nie tyle miedzy swigtynig poganskg a kosciolem, ile mie-
dzy owa $wiatynig a wspolnota zywych ludzi, tworzacych miejsce
objawienia sie¢ sacrum. Innymi stowy, $w. Augustyn nie myslal
o zwyczajnym zastgpieniu bostwa; nie uwazal miejsc Swietych
obu religii za réwnych sobie; nie chcial takze wznosi¢ ottarza prze-
ciw oltarzowi, jak to bylo zamiarem schizmy donatystycznej, bar-
dzo rozpowszechnionej wéwczas na terenie Afryki. Wskazujac na
analogie istniejgcg miedzy $wietg obecnosciag w Swigtyni pogan-
skiej a obecnoscig Chrystusa w ludzie Bozym, sprowadzal on zna-
czenie budowli do zwyklej figury odnoszgcej do innej rzeczywi-
stosc. Oswiadczat bowiem: appellamus ecclesiam basilicam, qua
continetur populus, qui vere appellatur ecclesia.

lub ubrania, do$é predko dolaczyly sie zapisy domdéw i posiadlosci ziem-
skich, tak ze juz przed panowaniem Konstantyna majatek wspdlnot kosciel-
nych skladal sie z pieniedzy i nieruchomosci. Istnienie takich majatkéw
bylo znane wtadzom panstwowym. Tertulian i Orygenes otwarcie mowia
o wynikajgcych zen problemach. Jesli panstwo — poza przypadkiem prze-
Sladowan — nie ingerowalo w taki majatek, znaczy to, ze poszczegélne
wspoélnoty byly przezen uznane za prawowitych wiascicieli”. K. Baus, Storia
della Chiesa, t. 1, Le origini (red. H. Jedin), Milano 1975, s. 449.

4 Odno$nie do uzywania i znaczenia ferminu ecclesia w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa, por. C. Mohrmann, Les dénominations de I’église
en tant qu’édifice en grec et en latin au cours des prémiers siécles chrétiens,
Revue des sciences religieuses, apr. 1962, ss. 155-174,

5 Por. J. Ratzinger. dz. cyt.
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J. Ratzinger uwydatnia w tym miejscu — co wydaje mi sig
kwestig najbardziej interesujgcg w jego dziele — tworzenie sie
»rozwarstwienia rzeczywistosci, ktére implikuje rozwarstwienie
twierdzen odnoszgcych sie do tej rzeczywistosci” , gdzie rzeczy-
wistosé jest Kosciolem stanowigcym ciato Chrystusa; takze tutaj
pojawia si¢ obraz zastosowany w celu opisania rzeczywistej, hi-
storycznej i zarazem transcendentnej, obecnosci Chrystusa miedzy
ludzmi gromadzacymi sie w Jego imie. W lonie tego typu roz-
warstwienia budowla jest najbardziej zewnetrznym obrazem, kto-
ry spelnia funkcje widzialnej figury; takze okreslenie ludu Bozego
jest obrazem, ktéry jednak ,,przenika rzeczywisto$¢ i w jaki$ spo-
sob ja ksztattuje”.

Sw. Augustyn zapoczatkowywal tym sposobem pojeciowe
przejscie z rzeczywistosci materialnej do duchowej, z widzialnej
do niewidzialnej, nieznane przedchrzescijanskiemu $wiatu pdznej
starozytnosci, ktéry byl przywiazany do kultycznego sacrum cat-
kowicie wpisanego w horyzont materii, zmystéw i rzeczy widzial-
nych. Dla nas natomiast ta dynamika stala sie czyms$ zupelnie
zwyczajnym — zwlaszeza w dziedzinie sztuki — chociaz zapomi-
namy o jej chrystocentrycznym fundamencie Augustynowym,
utrudniajac sobie samym zrozumienie wlasciwego sensu takich
odniesien. Jesli jednak zapomina sie o takim fundamencie, jest
rzeczg nieunikniong, ze ludzie Zyjacy obecnie nie odczytajg wia-
Sciwie przyczyn nowosci reprezentowanej przez kosciél chrzesci-
janski w odniesieniu do Sswigtyni poganskiej, w formach wypra-
cowanych przez dluga tradycje.

Zagadnienie typu bazylikowego, przewazajacego na Zachodzie

W naszych czasach — by¢ moze w wyniku nielatwego, ale
szeroko rozpowszechnionego procesu reformy liturgicznej, zwla-
szcza po Soborze Watykanskim II — dyskutuje sie z zapalem nad
zrodlami i definicjag cech charakteryzujgcych budowle chrzesci-
janska przeznaczong do kultu. Jak dotad nikt jeszcze nie zakwe-
stionowal hipotezy zaproponowanej po raz pierwszy przez Leona
Battiste Albertiego, ktory utrzymywal, ze typ sali podtuznej wy-
wodzi sie z pdéznorzymskich bazylik. Wiele uscislajgcych hipotez
opracowano na przetomie XIX i XX wieku. Niektore z nich, obec-
nie juz calkowicie obalone, sugerowaly bezposrednie pochodzenie
bazyliki albo z kombinacji elementéw architektonicznych prywat-
nego domu rzymskiego z typologig rzymskiej bazyliki pogrzebo-

8 Tamze, s. 179.
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wej, albo z typologii palacu cesarskiego. Obie te p«ropozycje ol«_:a-
zaly sie pOzZniej niczym nie uzasadnionym wymystem historio-
graficznym. 7.

Bardziej rozwinieta hipoteza wskazywala na pochodzepie ory-
ginalnych cech bazyliki z liturgii chrzescijanskiej. Ostatnio prze-
zyla ona silny rozwéj i jej zwolennicy wykazuja nie tyle zupelng
zalezno$é architektury od liturgii, ile okreslong i jednoznaczng
wspolzaleznosé sensu obu tych terminéw 8. W koncu bardziej zna-
czaca interpretacja odkrywa udzial réznych komponentéow, litur-
gicznych i artystycznych, w dogtebnym opracowaniu poprzednich
modeli, z ktérego powstala forma wczesniej nieznana ?. Krauthei-
mer w swym krotkim excursus na temat formy bazyliki rzymskiej
uwazal, ze nie ma ona prawie wcale stalej typologii, i dawal do
zrozumienia, ze bazylika chrzescijanska jest wariantem wielkiej
zakryte] przestrzeni publicznego uzytku.

Autorytatywny przedstawiciel archeologii chrzescijanskiej,
P. Testini, zawiesza swdj osad, uwazajac, ze ,,brakuje danych hi-
storycznych i rzeczowych, aby mozna bylo wlasciwie i z perspekty-
wami na przyszlos¢ ustawi¢ problem poczatkoéw architektury
chrzescijanskiej”, takze z powodu wielkiej zmiennos$ci w odnale-
zionych wariantach liturgicznych i architektonicznych. Do nielicz-
nych punktéw statych nowej kultycznej formy crzescijanskiej na-

7 Por. P. Testini, Archeologia cristiana. Nozioni generali dalle origini
alla fine del secolo VI, Roma-Parigi-Tournai-New York 1958, s. 547-558.
Autor odwoluje sie do dwoch waznych artykuléw streszczajacych hipotezy
interpretujace rodowéd bazyliki chrzescijanskiej: P. Le Merle, A propos
des origines de lédifice cultuel chrétien, w: Bulletin de I’Académie Royale
de Belgique. Cl. des Lettres et des Sciences morales et politiques 1948,
s. 306 nn; tenze, Revue archéologique 1949, ss. 176 nn. Zwolennikami pierw-
szej interpretacji byli: W. Weingarten (1858), ktéry uwazal, ze bazylika
chrzescijanska wywodzi sie z egipskiej sali zaprojektowanej przez Witru-
wiusza; I. P. Richter (1878) utrzymywal, ze jej prototypem s3 podziemne
sale cmentarne; D. Dehio (1883), H. Lemaire (1911) i R. Schultze (1928) byli
zdania, ze powstala ona z polaczenia elementow sali rzymskiej: nawa
z atrium — peristilium, choér z tablinium, za$g transept z alae.

8 Zwolennikami absolutnej =zaleznoSci ksztaltu chrzescijanskiej prz-
strzeni sakralnej od liturgii byli: A. Zestermann (1847), F. Wittig (1902),
K. Liesemberg (1928). Por. P. Testini, dz. cyt., 547-558.

9 Wielkim zwolennikiem tej hipotezy byt G. Giovannoni, ktéry przed-
sta}w.ia ja zwlaszcza w artykule Nuovi contributi alla genesi della basilica
cristiana, w: Atti della Pontificia Accademia Romana di Archeologia, Roma
1921, s. 113nn. W $lad za nim ida: G. P. Kirsch, Gli edifici sacri cristiani
nell’antichitd, w: Storia della Chiesa (red. A. Flichte), Torino 1940, t. III,
s. 537nn; R. Krautheimer, The beginning of Christian Architecture, The
Review of Religion 1933, s. 127 nn; C. Cecchelli (1943); J. B. Ward Parkins
(1954) i wielu innych.

60



OBRAZY I SYMBOLE W KOSCIELE W IV I V WIEKU

lezaloby zatem zaliczyé: miejsce do sprawowania liturgii, w kon-
cowej czeSci wewnetrznej zamknigte (choé¢ niekoniecznie) absyds,
zas po stronie przeciwleglej, o wiele obszerniejszej, miejsce zajmo-
wane przez lud Bozy, niekiedy podzielone na rézne sektory prze-
znaczone dla wszystkich wiernych, katechumenéw, penitentéw
i pogan.

Cho¢ jestem Swiadoma problemow filologicznych, ktore budzg
niemale zastrzezenia takich uczonych, jak Krautheimer lub Testi-
ni, uwazam mimo wszystko, ze pewna proba interpretacji tego
zagadnienia, bardziej zdecydowana i odwazna, moze skutecznie
przyczynié¢ sie¢ do wylonienia niektérych wektorow architektonicz-
nego wyboru okreslonego procesu, ktéry zawiera wszystkie cechy
charakterystyczne dla drogi ksztaltowania sie planu. W swym wy-
miarze fenomenologicznym i doswiadczeniowym architektura uka-
zuje bowiem miejsca obdarzone swoistg indywidualnoscig histo-
ryczng i geograficzng, ktére swym dziedzictwem kulturowym obra-
zujg sposoby mieszkania ludzi. Niekiedy architektura swoja szcze-
golng forma uwyraznia miejsce kultu, zycia codziennego, handlu,
czy tez zabawy, i pozwala nam wyrobi¢ wyobrazenie o postawach
indywidualnych i spolecznych.

Zazwyczaj obraz, jaki niosg za sobg budowle, przybliza nam
oryginal i ukazuje symbolike na szerszym polu kulturowym, ujaw-
niajgc jej glowne podstawy egzystencjalne. Nie mozemy przy
tym przeoczy¢ zwigzku, jaki istnieje miedzy architekturg a litur-
gia, architektura bowiem jest czyms$ wiecej niz narzedziem uczy-
nionym przez czlowieka, aby przy jego pomocy zdoby¢ to, co jest
mu niezbedne do zycia. Poprzez towarzyszacg jej gre przestrzeni
i czasu, ktoérej ona ulega, udostepnia czlowiekowi godziwe miesz-
kanie i zarazem przenosi go w $§wiat ontologicznie uporzadkowany,
ktory wyraza swa forma.

Nie ulega watpliwosci, ze bazylika chrzescijanska, w swej for-
mie dlugiej i przestrzennej sali, przecietej osig o charakterze funk-
cjonalnym, wizualnym i symbolicznym, ktérej centrum znajduje
sie w oltarzu, w miejscu, gdzie wiara w chlebie i winie dostrzega
rzeczywistg obecno$¢ Chrystusa; w podkresleniu liturgicznego
i hierarchicznego wymiaru duchowienstwa i wiernych, ktory za-
ktada zasadnicza i uprzednig jednosé zgromadzonego ludu; w ogra-
niczonym zespoleniu ze sobg mniejszych jednostek o réznym prze-
znaczeniu wokoél glownego elementu, stanowi przestrzenno-figura-
tywny wzorzec, wcigz na nowo proponowany jako specyficznie
chrzescijanski, w niezliczonych wariantach, od okresu paleochrze-
Scijanskiego az do naszych czasow.
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Jej znaczenie wspolnotowej przestrzeni o wymiarze sakralnym,
jej odniesienie do obrazu Jerozolimy niebjeskiej, uwypuklenie jej
charakteru przez liturgie identyczng w calym Swiecie chrzescijan-
skim, lecz posiadajgcg swe znaczgce cechy szczegélne w zaleznosci
od sérodowiska i czasu, a takze jej zwiazek z antropologia chrze-
Scijanskg, ktérej punktem centralnym jest mauka o Wcieleniy,
stanowia sktadowe elementy jej planu, tematu ontologicznie chrze-
Scijanskiego.

Chrzescijanska przestrzen liturgiczna

Wielka réznorodno$¢ w rozmieszczeniu biegunow liturgicznych
i ko$cielnych przestrzeni w pierwotnej architekturze chrzescijan-
skiej nie pomniejsza znaczenia powszechnych cech przed chwilg
nakres$lonych, a nawet — wrecz przeciwnie — pomaga lepiej
dostrzec wyrazy kultyczne, osiggniete wewnatrz kazdej wspoélnoty
w jednosci ze wszystkimi innymi sposobami, ktore nie byty sztyw-
no skanonizowane, lecz wynikaly z zywego doswiadczenia naby-
tego w czasie trzech pierwszych wiekow. Dostepne aktualnie dane
archeologiczne pozwalajg okres$lié obszar charakteryzujacy sie
wielkg réznorodnoscig liturgiczng, ktoéry nalezy zestawié, w ade-
kwatnej konstrukecji historiograficznej, z lokalnymi tradycjami
kultycznymi oraz z ich dialogiem z wazniejszymi centrami.

Oltarz, wraz z chrzescijanstwem po raz pierwszy przeniesiony
do wnetrza budowli, stanowil skromng konstrukcje w formie sto-
Iu lub zwyklego oltarza ofiarnego (ara). Byl on polaczony z gro-
bem meczennika albo tylko zaopatrzony w relikwie, dla ktorych
wznoszono confessio lub fenestrella confessionis; odosobniony albo
okryty baldachimem lub cyborium. Najczesciej (na obszarach
Morza Egejskiego, Batkanéw, Syrii, Palestyny, a zwlaszcza Italii)
byt umieszczony na podluznej osi budowli w poblizu absydy,
przesuniety ku przodowi, na podwyzszeniu albo w $rodku osobli-
wego ogrodzenia, badz tez za pergola. W niektérych przypadkach
znajdowal sie w Srodku nawy gléwmej, czasami wyzszej od naw
bocznych, jak to ma miejsce zwlaszcza w Afryce Poinocnej. Bardzo
rzadko jego miejsce bylo wewnatrz absydy, jak to zdarzalo sie
w poélnocnej Syrii albo w Hiszpanii i Dalmacji, gdzie takze ona
byla wyzsza.

W przestrzeni absydy, nazywanej prezbiterium, gromadzili sie
zazwyczaj duchowni w lawkach, ktérych rzedy wznosily sie schod-
kami coraz wyzej, tworzgc cos w rodzaju synthronon. Posréd nich,
w czesci centralnej, w miejscu zaszczytnym, znajdowala sie ka-
thedra biskupa, ktora jednak niekiedy byla oddzielona od synth-
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ronu 1 autonomiczna. Prezbiterium moglo tez znajdowa¢ sie poza
absydg, ktdrej nawet czasami zupelnie nie bylo (na terytoriach
péinocno-wschodniego Adriatyku, we wschodnich Alpach i w Dal-
macji).

Ambona, nazywana takze bema, w ksztalcie trybuny na pod-
wyzszeniu, uzywana do czytania tekstéw swietych i do gloszenia
stowa Bozego, byla znana w Afryce, Hiszpanii i w niektérych re-
gionach Syrii. Niekiedy byla przesunieta bardziej ku przodowi
i polaczona z chérem, ktéry zamykatl ottarz, ocsobliwym przejsSciem
zwanym solea, ktorego przyklady znajdujemy w kosciele sw. Zofii
w Konstantynopolu lub niektérych miastach Azji Mniejszej i wysp
greckich. W innych przypadkach 1gczyla sie z balustradg ogradza-
jaca oltarz. Mogta by¢ dwuczesSciowa albo w formie zwyklego pod-
wyzszenia z niewysokimi schodkami.

W pierwszych kosciolach chrzescijanskich, uzywanych nie tyl-
ko do celebracji liturgicznych, ale tez jako miejsca ucieczki
w przypadku klesk lub niebezpieczenstw i jako jadlodajnie dla
biednych, normalnie nie bylo tabernakulum.

Wierni, by¢ moze niekiedy mezczyzni i kobiety oddzieleni od
siebie w dwoéch réznych skrzydiach, gromadzili sie woko6t miejsca
celebracji i uczestniczyli w niej na stojaco, a czasami przemiesz-
czali sie od przestrzeni otaczajgcej ambone do miejsca oltarza.

Wnetrze, podiuzne badz tez o planie centralnym, zawsze jed-
nak zeSrodkowane na osi horyzontalnej, w centrum ktérej znaj-
dowal sie oltarz jako gléwny punkt odniesienia, podkreslany lub
nie, przez absyde, sprzyjalo swym ksztaltem i wystrojem akcji
liturgicznej i zgromadzeniu wiernych, stanowigc tym sposobem
przestrzenng rzeczywisto$§¢é wybitnie jednolits.

Element liturgiczny przestrzeni chrzescijanskiej nadawat
ksztalt zlozonej bryle kosciola tylko do pewnego punktu; okresle-
niem jego postaci kierowaly bowiem w sposoéb decydujgcy zaréw-
no kryteria porzadkowe i funkcjonalne, jak tez rézne plaszczyzny
symboliczne, przyswojone przez poprzednie kultury i ukierunko-
wane na pelnienie funkeji emocyjnego pudla rezonansowego dla
wydarzenia liturgicznego, ktére w nim sie odbywalo. Nie mozna
tez zapomina¢ o tym, ze chrzescijanska przestrzen sakralna bardzo
predko podzielila sie na wiele cze$ci, dostosowujgc sie do zrdézni-
cowanych potrzeb liturgicznych, odpowiadajgcych sprawowaniu
roznych sakramentow i katechetycznym spotkaniom wspélnoty.
W ten sposob wylonila sie z niej czeS¢ bardziej wewnetrzna, okre-
$lana takze mianem quadratum populi, z nawami w liczbie od
trzech az do dziewieciu w niektérych przypadkach Afryki Péinoc-
nej, sposrod ktorych nawa centralna byla zawsze lepiej oswietlona
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i wieksza, poniewaz wlasnie w niej gromadzila sie wspélnota wier-
nych, za$ nawy boczne byly mniejsze i ciemne, gdyz stuzyly tylko
jako przejscie. Obok tej czeSci centralnej istnialy struktury ze-
wnetrzne, takie jak przedsionek (westybul), narteks lub atrium,
gdzie gromadzili sie katechumeni, ktérzy nie mogli wejs¢ do srod-
ka swiagtyni, a takze wejscie, zaznaczone rozbudowanymi schoda-
mi lub propylejami, do ktérego wchodzilo sie czesto z dziedzinca
lgczgcego budowle z terenem jg otaczajgcym.

Wszystkie te elementy, jak réwniez jeszcze inne, takie jak na
przyklad kaplice z relikwiami, staly si¢ przedmiotem projektéw
architektonicznych, powigzanych z mozliwosciami dostepnych na
miejscu materialéw, ze zdolnoSciami budowmiczych i tradycjami
technologicznymi. Wielka réznorodno$¢ srodkéw wyrazu musiala
jednak kierowaé¢ sie nie tylko racjami Scisle architektonicznymi,
ale tez kryteriami zgodnosci z cechami bardziej ogélnymi i charak-
terystycznymi dla nowej sytuacji chrzescijanskie;j.

Od $wiagtyni poganskiej do przestrzeni chrzeScijanskiej

Radykalne i wyrazne odciecie sie od wyobrazen sakralnych,
obecnych w 6wczesnych religiach, bylo pierwsza postawg przyjeta
przez chrzescijan w stosunku do znanych im miejsc Swietych,
ktora doprowadzila do ich stanowczego stwierdzenia: ,,Nie mamy
Swigtyn”. Zaréwno swigtynia zydowska, jak tez sanktuaria pogan-
skie nie nadawaly sie do tego, by wspdlnota mogla sprawowa¢c
w nich swoje obrzedy, poniewaz z powodu szczegdlnej relacji
prawdziwego Boga do czlowieka z jednej strony oraz kultu boz-
kéw z drugiej strony odznaczaly sie one pewnym ekskluzywizmem
i niegoscinno$cig, ktére jawily sie juz jako przestarzale i nie-
prawdziwe.

Od chwili otrzymania chrztu kazdy chrzescijanin wlgczat sie
w swoisty dynamizm transcendentno-immanentny, uzalezniajgc
swe istnienie od Boga-Czlowieka Jezusa Chrystusa, do ktoérego
przylgnal i przed ktéorym zdawal relacje z kazdego wymiaru swego
zyclia. Poniewaz spirytualizacja chrzescijanska jest zarazem wecie-
leniem, ktérego ostatecznym celem jest zbawienie oraz zmar-
twychwstanie wierzacego w ciele, ziemska droga jest ciagglym pro-
cesem inkarnacji, przyzwyczajeniem ciala do Ducha, do Boga.
Jest ona ,nasladowaniem samego Boga, a przez to takze przygo-
towaniem sie na przyjscie przyszlego swiata” 1%, Wcielenie zatem,

10 J. Ratzinger, Znaczenie Dnia Panskiego, Communio 15 (1995) 3, s. 51.

Por. tez tenze, Cantate al Signore un canto nuovo. Saggi di cristologia
e liturgia, Milano 1996.
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z powodu tego fatalnego w skutkach i cigglego przyciggania ma-
terii w duchu, przyczynilo si¢ do powstania zagadnienia chrze-
Scijanskich wyobrazen, czy tez — mozna rzec dzisiaj — sztuki
chrzescijanskiej, problemu Scisle zwigzanego z historiag Kosciola
i jego czlonkéw. W omawianym tu temacie kwestia ta ma podsta-
wowe znaczenie.

Aby dobrze uchwyci¢ ten problem, nalezy najpierw wziaé¢ pod
uwage zlozona relacje Jezusa Chrystusa do Swigtyni jerozolim-
skiej. Jego natura bosko-ludzka kazala Mu ujgé pelne znaczenie
swigtymi, miejsca, ktoére Jego rodacy uwazali za $wiete. W nim
wlasnie ujawnia On, na czym polega Jego postannictwo, kiedy
poczul sie zobowigzany do wyrzucenia kupcéOw i bankieréw
z obszaru swietego, i to nie dlatego, ze czul wstret do handlu.
Jego czyn — jak sie autorytatywnie podkreslalo — jest zamachem
na postaé¢ Swigtyni jako takiej; jest on profetycznym gestem,
,ktory symbolicznie antycypuje zniszczenie swigtyni”.

W formie bardziej opanowanej te samg radykalng krytyke za-
warl w slowach skierowanych do Samarytanki: ,,Nadchodzi jed-
nak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele bedg
oddawaé cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie” (J 4,23). Jego przepo-
wiednie osiggnely swéj punkt kulminacyjny w strasznej, niejasnej,
a dla Zydow bluZnierczej wypowiedzi: ,Zburzcie te s$wiatynie,
a Ja w trzech dniach wzniose jg na nowo” (J 2,19). Chociaz jednak
odmawial warto$ci obrazowym czynnosciom, podtrzymujgcym
przekonanie ludu o pewnej opiece Bozej, ktéorg gwarantowala im
Swigtynia, to przeciez — zupelnie paradoksalnie — Jezus Chrystus
nadal odnosilt sie z szacunkiem do swigtyni i udawal sie do niej
poboznie wraz ze swymi nasladowcami. Dopiero po Jego Smierci
i zmartwychwstaniu apostolowie stopniowo pojmowali Jego ore-
dzie, ktore zawieralo w sobie nie tylko obietnice otwarcia swig-
tyni dla wszystkich narodéw, lecz takze nowej jej koncepcji. Sam
Chrystus, na pierwszym miejscu, oraz chrzescijanin upodobniony
do Niego we chrzcie Swietym stanowili prawdziwg Swiagtynie. Tym
sposobem rodzit sie osobliwy, $wigtynny charakter egzystencji
chrzescijanskiej, prawdziwe miejsce obecnosci Bozej posrod ludzi;
nie samotne istnienie, lecz oparte na jednosci oséb i na ich wierze
w Chrystusa.

Moim zdaniem, tylko w Swietle takiego znaczenia Swigtyni
mozna zrozumieé racje, takze artystyczne, twoérczej dynamiki no-
wych miejsc przeznaczonych do kultu, ktére mozna nazwaé swig-
tynig jedynie w sensie pochodnym, jako obrazy ciala eklezjalnego,
ktére goszcza w swym wnetrzu. Znaczace jest, ze teologia katolicka
rozpozna tu splot zagadnien o podstawowym znaczeniu, poniewaz
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Jezus Chrystus w swym odniesieniu do $wigtyni ,nie zrywa ze
Starym. Testamentem, lecz usunatl tylko na bok to, co don wkradlo
sie niepostrzezenie, i wydoby! na swiatlo dzienne samo jego jadro,
wypeiniajac sedno obietnic” 11,

Mozna by pokusi¢ sie o lepsze przyblizenie zagadnienia inwen-
cji w ksztaltowaniu przestrzeni chrzescijanskiej, odtwarzajac dy-
namiczng relacje zachodzacg miedzy zleceniodawcg a projektantem
w pierwszym okresie paleochrzescijanskim, ktéry w swych kon-
kretnych przejawach nie jest nam znany. Normalnie rzecz biorac,
taka dynamika utrwala w pro;ekme arch;tektomcznym jednoznacz-
ng relacje miedzy wymogami, naprzeciw ktérym wychodzi projekt,
a jego ostatecznym formalnym wykonaniem.

Pierwsi chrzescijanie, chcgc niekiedy okres$li¢ zadania, z ktory-
mi sie zwracali do projektodawcow ich kosciotow, dysponowali
niektérymi okreslonymi danymi. Na pierwszym miejscu znaczenie
mial fakt, ze Jezus Chrystus i Jego apostolowie wiernie uczesz-
czali nie tylko do synagogi, ale tez do swiatyni jako do ,,domu mo-
dlitwy”’, bez czynnego uczestnictwa w kulcie ofiarniczym, zarezer-
wowanym tylko dla niektérych i sprawowanym wylgcznie na we-
wnetrznym dziedzincu. Ten dom modlitwy rzutowal na charakter
ich miejsca kultu, ktére nie bylo ekskluzywnie jedyne, lecz mogtlo
si¢ pojawi¢ wszedzie jako miejsce zebran, przepowiadania i mo-
dlitwy, antycypowane przestrzenig portyku Salomona i synagoga.
Wszakze réwniez ono mialo specyficznie chrze$cijanski wymiar
kultyczny, ktérego centrum stanowila ofiara Jezusa Chrystusa,
zapoczatkowana w czasie Ostatniej Wieczerzy, ktorg On pragnat
spozywa¢ w sali pieknej i ozdobionej, a dokonana na Golgocie.

Zadaniem pierwszych wspoélnot chrzescijanskich bylo nie tylko
powtarzanie gestow nowej akcji kultycznej, lecz ich opracowanie
w harmonii z akcjg liturgiczng, formalnie zespolong z oredziem
i dzielem Chrystusa i przekazujgcg je w sposéb dostosowany do
danych czasdéw. Podzial na liturgie slowa i liturgie ofiary w jednej
celebracji eucharystycznej, ktora obecnie nazywamy Mszg swieta,
zostal dokonany przez pierwsze wspolnoty chrzesciajnskie w tym
celu, by mozna bylo na nowo przezywaé¢, w swoim czasie i prze-
strzeni, wydarzenia, ktérym sam Chrystus nadal znaczenie pa-
miatki aktualizujacej Jego dzielo zbawecze.

Podobnie tez zadaniem ich byla nie tyle zwykla przerdbka
przestrzeni synagogalnej, w celu dostosowania jej do potrzeb no-
wego kultu, ani tez wybér jakiejkolwiek sali na miejsce kultyczne,
okazale ozdobionej, ale stworzenie takiego miejsca, ktére by bylo

11 J, Ratzinger, Cantate al Signore un canto nuovo, dz. cyt., s. 105.
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dostosowane do wymogow nowych rytéw i podkreslalo ich sens.
Zleceniodawcy takich projektéw reprezentowali nie tylko Kkler,
ale cale wspdlnoty, wszystkie jej osoby kompetentne i wszystkie
charakterystyczme dla niej zadania i funkcje, poczawszy od zwy-
ktych wiernych az do uczonych teologéw. Architekt musial przy-
swoi¢ i wyrazi¢ przy pomocy obrazéw zaproponowany mu temat,
od wewnatrz wyobrazeniowego horyzontu, ktéry osobiscie podzie-
lal. Innymi stowy, pierwsze wspélnoty chrzescijanskie musiaty
mysle¢ twdrczo o sobie i 0 swoim kulcie, po czym pozostaly do
naszych czasdw fragmentaryczne i wymowme slady liturgiczne
i architektoniczne.

Patrzgc calosciowo, ich dynamika ekspresywna, wyrazajgca sie
przy pomocy technik, materialéw, obyczajow i kultur lokalnych,
wydaje sie przyjmowaé coraz to nowe barwy, nabierajgc raz to-
néw bardziej umiarkowanych, a innym razem tonéw bardziej
uroczystych, w jednym miejscu — wystroj prosty, a gdzie indziej
— bardziej hieratyczny, az do znalezienia w wielkich budowlach
syntez, ktére stanowig slupy milowe nie pozwalajace juz na po-
wrot.

Z pewnoscig nie jest przypadkiem, ze poprzez wieki podluzna
forma bazylikowa przewazala nad centrycznym ukladem prze-
strzeni. Taka preferencja nie zostala jednak narzucona z gory,
lecz byla wyborem tego, co lepsze, i jako taka przetrwala az do
dnia dzisiejszego. Nie mozna przy tym zapominaé o tym, ze od
pierwszych chwil procesu formowania chrzescijanskiej przestrzeni
liturgicznej nie zarzucano obrazu swigtyni z kamieni, lecz ciggle
nawigzywano don jako do waznego punktu odniesienia. Mial on
wazne znaczenie w przepowiadaniu $w. Piotra, tego, ktéry sam
byl skalg i fundamentem Ko$ciola i wzywal pierwszych chrze-
Scijan, aby uwazali siebie za zywe kamienie duchowej budowli
(por. 1 P 2, 1-5). Jego tekst dotyczgcy tego tematu, uznany za jadro
pierwotnej katechezy chrzcielnej, 1aczyl motyw konstrukcji nowej
swigtyni z obrazem kamienia, ktoéry mniegdy$s zostal odrzucony
przez budowniczych, lecz teraz stal sie kamieniem wegielnym,
a ktorym jest Jezus Chrystus 2. W jego wypowiedzi podmiotem
dziela budowania nie by! czlowiek, ani tez jego idea domu Bozego,
majgca na wzgledzie umozliwienie wlasciwej relacji do Boga, lecz
sam Bdg. Tym sposobem stala sie jasna typologiczna wartosé,
umykajgca i niejasna, uczynionych przez ludzi wyobrazen sa-
kralnych.

12 Por. tamze, s. 99-102.
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Wraz z przyjSciem Jezusa Chrystusa wydawato sie chrzescija-
nom, ze wszystkie swigtynie sg skazane na zniszczenie, jak gdyby
kamienie stracily swg tre§¢é. Tymczasem za$ nie kamienie, lecz
wyobraznia ludzka musiala przej$¢ przez zawrotng metamorfoze.
Okazywalo sie, ze wyobrazenia rzeczywistosci swietych, tworzone
do owych czaséw, s3 pozbawione rzeczywistego zakorzenienia
w Bogu wecielonym, umarlym i zmartwychwstalym. Pod presjg
takiej Swiadomosci obraz swigtyni, wewnetrznie pozbawiony istot-
nej tresci konstrukcyjnej, mimo wszystko nadal zespalal w sobie,
jako figura symboliczna, bogata synteze danych antropologicznych.

Ci ludzie, ktérzy poszli za Mesjaszem, nie rozeszli sie na wszy-
stkie strony $wiata poganskiego bez odpowiednich narzedzi czy
tez bezradni wobec ogromu czekajgcych ich zadan majgcych na
celu przemiane miejsc na sposéb chrzescijanski. Mieli do dyspo-
zycji nowe pojecie przestrzeni i swigtyni, a wychodzgc zen umieli
uczynié z budowli kazdego kosciola swoistg plantatio ecclesiae,
sluzaca ewangelizacji i uswieceniu, co bylo czyms o wiele bardziej
nowym i poruszajgcym, niz przestrzen majgca na celu ochrone
i ozdobe wlasnych aktéw kultycznych.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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