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WIDZIALNA JEDNOSC KOSCIOLA
DOKTRYNA, UTOPIA CZY PASJA ZYCIA?

»Widzialna jednos¢ Kosciota: doktryna, utopia czy pasja zycia?” — tak po-
stawiony problem musi prowokowa¢ do szeroko pojetej refleksji zaréwno nad
eklezjalna kwestia teologiczna, jak i nad fenomenem eklezjalnej widzialnosci,
a wigc takze nad problemem granic Kosciota, nad faktycznym stanem miedzy-
koscielnych relacji, tzn. nad osiagni¢ciami i porazkami dialogéw doktrynalnych
1nad tym, co wykorzystane i nie wykorzystane we wspélnej postudze diakonijne;.

1. Eklezjalna kwestia teologiczna

Najistotniejszym tekstem biblijnym', okreslajacym istote eklezjalnej jed-
nosci, jest modlitwa arcykaptanska (J 17). Stanowi ona testament Chrystusa po-
zostawiony Kosciotowi jako wyznacznik jego drogi pojmowanej w kontekscie
czasu i przestrzeni. U progu paschalnych wydarzen, swiadom trudnej przyszio-
sci Kosciola, kierowal On do Ojca modlitwe o jednosé: ,,Nie tylko za nimi pro-
szg, ale i za tymi, ktérzy dzieki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy
stanowili jedno” (J 17,21).

Prosba Chrystusa dotyczy niewatpliwie apostoldw, ale i tych, ktoérych oni
zdobeda dla Ewangelii, tzn. wspolnoty siostr 1 braci w Chrystusie, obejmujacej
wszystkich wierzacych w Niego. Chodzi wiec o jednos$¢ Kosciola ,,zbudowanego
na fundamencie apostoléw”’. Nie jest ona wynikiem ludzkich uzgodnien, ale jest
rzeczywistoscia absolutng, ustanowiong przez Boga. Swoje zrédto ma w jednosci
trynitarnej®, za§ Kosciotlowi dana zostala w dniu Pieédziesiatnicy. Nie stanowi

' Nalezy réwniez zwroci¢ uwagg na inne teksty biblijne, zwlaszcza autorstwa §w. Pawla,
np. Rz 12,4-6; 1Kor 12,12-31; Ef 4,9-16; Kol 1,15-20; 3,15.

2 Zob. Mt 10,1-15; 28,16-20; 1Kor 12,28. Z. GLAESER, Ku eklezjologii ,, Koscioléw sio-
Strzanych’ Studium ekumeniczne, Opole 2000, 195-200.

* N.A. NIssIOTIs, Interpreting Orthodoxy. The Communication of some Eastern Orthodox
Theological Categories to Students of Western Church Traditions, ER 14 (1961-1962), 27. Tak
bardzo istotny element w rozumieniu jednosci Kosciola podkresla réwniez R. Kozlowski, przed-
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wiec tylko jednego z jego atrybutdw, ale nalezy do same;j istoty Kosciota. Ma
wymiar teocentryczny, a nie antropocentryczny: jednosé trzech Oséb w Tréjcy
wyraza si¢ na sposob ikoniczny w historycznym Kosciele, zas jej sprawca jest
Duch Swiety*

2. Wokoél fenomenu widzialnej jednosci Kosciola

Czlowiek nie jest autorem jednosci. Stad tez wysitki chrzescijan, skupiaja-
ce sie w ruchu ekumenicznym, nie sa w stanie same z siebie zagwarantowac
Kosciolowi jednosci. Jest ona darem Boga® Zadaniem czlowieka jest jedynie
poszukiwanie sposobdw, aby urzeczywistni¢ ja w widzialny sposéb w konkret-
nym zyciu Kosciota. Konieczne jest zatem ciagle przyzywanie Ducha Swietego,
aby On sam uskutecznial jednos¢ dana Kosciotowi przez Ojca raz na zawsze. To,
1Z jednos$¢ zostata Kosciolowi darowana, nie oznacza jednak, ze jest ona rzeczy-
wistoscia statyczna 1 spetryfikowana. Bég bowiem budujac jednos¢ ,,w czlowie-
ku” i ,,posréd ludzi”, czyni ja stale darem. Ciagle ja tworzy i odnawia® Owszem,
jedno$é widziana w swej istocie moze by¢ rozumiana jako statyczna i wieczna.
Widziana jednak w swej konkretnej egzystencji musi by¢ rozumiana jako ciagly
proces budowania siostrzano-braterskiej komunii eklezjalnej, realizujacy sig¢
w czasie. Innymi stowy, widzialna jednos$¢ nie jest rzeczywistoscia statyczna,
otrzymana raz na zawsze. Jest ona zadaniem do realizacji powierzonym Ko-
Sciotowi, gdyz ,jedno$é na tyle jest, na ile sig staje” W tym kontekscie warto
odwolac si¢ do trafnego sformulowania Hryniewicza, ktéry zauwaza, ze ,,z jed-
nej strony mozna [...] méwié o Kosciele zwolujacym i1 gromadzacym (Ecclesia
convocans et congregans), z drugiej natomiast o Kosciele zwolanym i zgroma-

stawiajac koncepcj¢ eklezjologiczng A. Chomiakowa: ,Jednos¢ Kosciota wynikajaca z jednosci
Bozej, ukonstytuowana jest na obraz Tréjcy Swigtej. Tak jak migdzy Trzema Osobami Tréjcy
istnieje doskonala jednos$é, podobnie zaznacza si¢ ona pomiedzy poszczegdlnymi czlonkami
wspdlnoty koscielnej. Wynika to z nauki Pisma Swigtego (J 17,21) oraz z nauki ojcéw Kosciota
(np. $w. Atanazego Wielkiego)” R. KOzLOWSKI, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX
wieku, Warszawa 1988, 89. Tam tez podana zostala szersza bibliografia. Fakt trynitamego Zrédla
eklezjalnej jednosci podkreslony zostal rowniez w Katechizmie Kosciola Katolickiego: ,,Kosciol
jest jeden ze wzgledu na swoje Zrodlo: «Najwigkszym wzorem i zasada tej tajemnicy jest jednos¢
jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Swigtym w Troistosci Oséb»” KKK, 813; por. DE 2.

* W zwiazku z tym Evdokimov pisze: ,.Istnicje tylko jeden Pan i jeden Duch, jako tez jeden
Bég i Ojciec wszystkich. Wezwanie do jednosci wywodzi si¢ z monarchicznej zasady Qjca jako
#rodla jednosci trynitamnej i jednosci koscielnej, w ktdrej kazdy akt, jak anafora czy anamneza-
memorial - jest zawsze aktem w imi¢ Ojca i wobec Ojca, gdyz «w Duchu Swigtym wszelka dusza
si¢ ozywia i oczyszczajac si¢ podnosi; zaczyna jasnie¢ jednoscia Tréjcy w tajemnicy $wietej»”
P. EvDOKIMOV, Prawosiawie, tl. J. KLINGER, Warszawa 1964, 198-199,

3 N.A. NISSIOTIS, Berufen zur Einheit oder die epikletische Bedeutung der kirchlichen Ge-
meinschaft, OR 26(1977), 297-298.

® Por. Z. GLAESER, Wezwani do jednosci, ,Ethos” 5 (1992) 2-3, 328-332.

" N.A. NissIoTIS, Die Theologie der Tradition als Grundlage der Einheit, w: Um Einheit
und Heil der Menschheit, hrsg. ].R. NELSON, W. PANNENBERG, Frankfurt 1973, 211.
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dzonym (Ecclesia convocata et congregata) przez Chrystusa i Ducha Swietego.
Obydwa znaczenia scisle 1acza si¢ z soba, jakkolwiek priorytet nalezy do sensu
aktywnego. Wazny jest przede wszystkim Ten, ktéry zwoluje i wzywa. Wazni
sa zwolani i zgromadzeni. Kosciol, ktérego Zrédiem jest misterium tréjjedy-
nego Boga (Ecclesia de Trinitate), bytby nie do pojecia bez uczestnictwa ludzi
(Ecclesia ex hominibus)™®

Mozna wigc mowi¢ o dwéch aspektach jednosci: o tym juz zrealizowanym
w dniu Pig¢dziesigtnicy oraz o tym, ktory jest w stanie realizacji, przeksztalca-
nia i umacniania. W swoim wymiarze dynamicznym jednos$é dosigga nie tylko
Kosciola ziemskiego, ale odnosi si¢ takze do communio sanctorum. Owa po-
dwdjna wspolnota (kotvwria) ukazuje Koscidt w jego trynitarnej peni.

Snujac refleksj¢ nt. fenomenu widzialnej jednosci Kodciota nalezy wigc
zauwazy¢ dwa aspekty: aspekt trynitarnej pelni eklezjalnej z jednoscia zreali-
zowang w ontologii Kosciola oraz aspekt strukturalnego podzialu eklezjalnego.
Kazdy podzial implikuje brak. W znanym Liscie o charakterze eklezjologicznym
Communionis notio wydanym przez Kongregacje Doktryny Wiary w 1992 r.
czytamy, iz brak ten dotyczy réwniez Kosciota katolickiego, ,,poniewaz prze-
szkadza w pelnym urzeczywistnianiu sie jego powszechnosci w historii” (nr 17).
Skoro wigc mamy do czynienia z sytuacja eklezjalnego defektu dostrzeganego
po wszystkich stronach, z drugiej strony mamy swiadomos¢ aktualnosci Cypria-
nowego aksjomatu o Kosciele jako jedynej rzeczywistosci zbawczej, to nie spo-
sOb nie zadaé pytania o granice Kosciota. Jest ono szczegélnie aktualne w za-
dumie nad problematem jego jednosci.

3. Problem ,,granic Kosciola”

Owocem syntezy teologicznej w obszarze eklezjologii pojmujacej Kosciot
jako communio jest nowe spojrzenie na problem ,,granic jednego Kosciola”
Tradycyjnie utozsamiano je z granicami konfesyjnymi, przypisujac sobie tym
samym mozliwos¢ ,,dysponowania” depozytem zbawczym. Dzi$ na pytanie
0 granice jednego Kosciola zaréwno Tradycja wschodnia jak i zachodnia starajq
si¢ unikaé ostrego ich wyznaczania, podajac jedynie pewne kryteria eklezjalnosci.
Sa nimi: tozsamo$é wyznawanej wiary zakorzenionej w Tradycji apostolskiej,
Jedno$é praktykowanego kultu i jednos¢ tadu spoleczno-religijnego gwaranto-
Wanego uznawaniem koscielnego zwierzchnictwa. Historyczne trwanie w jedno-
sci Kosciota wyraza si¢ w niezmiennej Swu;te_] Tradycji werbalizowanej miedzy
innymi przez ,,sobory ekumeniczne”, gdzie sformulowano dogmaty oraz kano-
niczny porzadek. Jednak ani dogmaty, ani prawo kanoniczne nie wyrazaja sa-
mej istoty jednego Kosciota. Sa tylko jej oznakami i drogowskazami, a takze

8 W. HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej,
t. 2, Lublin 1987, 86.
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srodkami pomocniczymi okres$lajacymi ,,granice jednego Kosciola” w obronie
przed niebezpieczenstwem herezji’ Okreslaja jego widzialng postaé w formie
komunii Koscioléw i umozliwiaja kazdemu jej poznanie. Nie ustalajq jednak
niezmiennych granic jednego Kosciota. Sa raczej ciaglym wezwaniem do udziahu
w dziele zbawienia kierowanym do wszystkich ludzi wszystkich czaséw 1 na
kazdym miejscu. Wzywaja tez do wspdlnoty w jednym Kosciele, ktory zyje
moca Ducha Swietego i przez Niego jest kierowany. Sw. Ireneusz podkresla, iz
»tam gdzie Koscidl, tam i Duch Bozy; a gdzie Duch Bozy, tam Kosciél 1 wszel-
ka taska. Duch bowiem jest prawda”'°

Kosciol jest przestrzenig Ducha. Miejscem, w ktérym jest On obecny i dziata
poprzez réznorodno$é swoich daréw. Inicjatywa i pierwszenstwo naleza jednak
zawsze do Niego. Nikt z ludzi ani zadna konkretna wspdlnota nie maja prawa
wylacznosci do Ducha Swietego. Nikt tez nie moze wiec tworzyé granic dla Jego
dzialania, a tym samym i granic Kosciota. Nalezy zawsze pamigtaé, ze Kosciét
jest wielkim misterium wspodlnoty Boga z ludZzmi i ludzi miedzy soba. Jest to
wspolnota oparta na wierze, zaufaniu 1 szczerze partnerskich odniesieniach. Im
glebsza bedzie komunia miedzy wiemymi oraz miedzy lokalnymi wspélnotami,
tym wyrazniejsza bedzie widzialna komunia miedzy Ko$ciotami.

4, Od chrzescijanskiego wspolczucia do pokornego realizmu eklezjalnego

Skoro o komunii miedzy wiernymi mowa, nie sposéb pominaé czynnika
ludzkiego w budowaniu pelnej widzialnej jednosci w Chrystusowym Kosciele.
A czynnik ludzki to takze: emocje, stereotypy, uprzedzenia, Igki, wzajemne
niecheci, brak nalezytego szacunku jednych do drugich, brak wspolmyslenia
1 wspoétdzialania, a wigc brak wspotodczuwania z inaczej myslacymi 1 wierza-
cymi, nietakt a nawet czasem wrogos$¢ wobec siebie. Patrzac na niektére wy-
darzenia w zyciu Kos$ciolow, ma si¢ czasem wrazenie, jakoby chodzilo li tylko
o polityke odarta z szacunku wobec czlowieka i Boga: Proby wchlonigcia jed-
nych przez drugich, podstep, oszustwo, dominacja, strach, utrata wlasnej tozsa-
mosci, czy pozbawianie jej innych — czy aby o tym nie $§wiadcza? To napawa
l¢kiem! Przeraza¢ musi wypowiedZ diakona Andrieja Kurajeva z Moskwy, au-
tora ksiazki pt. Wyzov ekumenizma, ktéry na pytanie: Jak rozumie ekumenizm
i czy widzi jakis sens w ekumenicznym dziele odpowiedzial krétko: ,,jesli kto$
przychodzi do mnie 1 méwi, ze jest katolikiem, to z wielkim bodlem serca, ale
jestem to jeszcze w stanie przyjac. Jesli jednak przychodzi ktos i mowi, ze jest
protestantemn, to musze mu powiedzieé, ze jest idiotg™""

® Zob. J. BUXAKOWSKI, Zarys historii teologii prawd wiary, Pelplin 1994, 17-21.

19 ,Ubi enim Ecclesia, ibi et Spiritus Dei; et ubi Spiritus Dei, illic Ecclesia et omnis gratia:
Spiritus autem veritas” Adv. haer. 11, 24,1, SCh 211, 474,

'l Konferencja w Minsku w dniach 07-12.05.1999 z udziatem ok. pi¢édziesigciu przedsta-
wicieli réznych Kosciotéw europejskich.
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Czyzby wiec, mowiac 1 myslac o realizacji pelnej widzialnej jednosci
w Chrystusowym Kosciele trzeba bylo zgodzié si¢ z teza, iz to tylko utopia? Iz
chodzi tu jedynie o szeroko zakrojone dzieto unifikacji i uniformizacji chrze-
Scijanistwa, a wiec pozbawianie go jego wlasnego imienia, jego wlasnej toz-
samosci? A moze to tylko ,lek zlego”, ze to, co udalo mu si¢ porozdzierac,
postugujac si¢ niejednokrotnie ludzka glupota i proznoscia, moze na nowo byé
pojednane?

Tezy, ktore postawilem sa radykalne i prowokujace zarazem. I taki jest cel
mojej prezentacji. Nie chodzi mi o napi¢tnowanie diakona Kurajeva, a tym bar-
dziej o deprecjacj¢ prawostawia, ktére jest mi bardzo bliskie. Chodzi o prawdg,
trudng prawdg, ale dotyczaca podstaw naszej chrzescijanskiej egzystencji: Jak
dzi$ jeszcze na siebie nieraz patrzymy, jak dzis siebie postrzegamy? Bo przeciez
Kurajevow mamy po wszystkich stronach — i to czasem wcale niemato. Ale Pan
Kosciota jest wigkszy od naszych ambicji i naszych stabosci. Dlatego dal nam
w darze to, co wydarzylo si¢ na Soborze Watykanskim II, a zwiaszcza Dekret
0 Ekumenizmie. Dat nam papieza Jana XXIII z jego ekumenicznym przebudze-
niem, ktére udato mu si¢ zaszczepi¢ w swoich nastgpcach, z Janem Pawlem II
na czele. On to w pierwszej w dziejach Kosciola $cisle ekumenicznej encyklice
Ut unum sint'* zapisat znamienne stowa, ktére musza dociera¢ do glebi naszych
chrzescijanskich sumien: ,,Ekumenizm jest imperatywem chrzescijanskiego su-
mienia o$wieconego wiara i kierowanego miloscia”'> Pontyfikat Jana Pawla II
to ufne i odwazne kroczenie na drodze odbudowywania jednosci w Chrystuso-
wym Kosciele. Jest on swoistym uwienczeniem ekumenicznej wrazliwosci
Jana XXIII i Pawla VI. Jan Pawet II, od samego poczatku swojego postugiwa-
nia, wpisywat ekumenizm w §wiadomos¢ Kosciota'. Kluczem do wiary w sens
chrzescijanskiej jednosci sg jego stowa zawarte w pierwszej i programowej za-
razem encyklice Redemptor hominis": ,nie widzimy na tym etapie dziejéw
chrzescijanstwa i dziejow $wiata innej mozliwosci wypelnienia powszechnego
postannictwa Ko$ciota w dziedzinie ekumenicznej, jak tylko te, aby rzetelnie,
wytrwale, pokornie i odwaznie zarazem szuka¢ drog zblizenia i jednosci (...).
Musimy jej wigec szukaé bez wzgledu na to, jakie trudnosci na tych drogach
mogg si¢ pojawi¢ i spietrzac. Inaczej nie dochowalibySmy wiermnosci Stowu
Chrystusa, nie wypemialibysmy Jego testamentu. Czy wolno nam na to si¢ wa-
zyé?”'% Ze $wiadomoscia misji braterskiego jednania, jaka zostata mu powie-

12 JAN PAWEL 11, Encyklika Ut unum sint, AAS 87(1995), 921-982. Wyd. pol. zob. OsRom-
Pol 16(1995)6, 4-31 [dalej=US].

P uUss.

14 Zob. J. TURNAU, Papieskie przyspieszenie ekumeniczne, BE 9(1980)1/33, 5-15; A. Sko-
WRONEK, Wizja ekumenizmu Jana Pawla Il, BE 11(1982)1/41, 55-68; TENZE, U podstaw ekumenii
Jana Pawia 11, BE 12(1983)4/48, 42-62.

15 JaN PawEL 11, Encyklika Redemptor hominis, AAS 71(1979), 257-324. Tekst pol. zob. w:
Encyklllzci Ojca Swigtego Jana Pawla II, t. 1, Krakéw 1996, 1-53 [dalej=RH].

RH6.
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rzona, oraz z wielka troska podejmowal on wysitki na rzecz odbudowania pet-
nej widzialnej jednosci w Chrystusowym Kosciele. Stal si¢ wigc inicjatorem
i promotorem prowadzenia migdzykoscielnych dialogéw doktrynalnych na fo-
rum $wiatowym. Z jego inicjatywy nadano obchodom Wielkiego Jubileuszu
Roku 2000 wymiar ekumeniczny. On tez przewodniczy! wielkiej modlitwie
pojednania 12 marca 2000 r. (giornata del perdono). Zgodnie z zyczeniem Jana
Pawla II Miedzynarodowa Komisja Teologiczna opracowala i opublikowala
dokument Pamiec i pojednacie. Kosciol i winy przesztosci. Ekumeniczng wraz-
liwos¢ Jana Pawla II wida¢ zwlaszcza w czasie jego apostolskich pielgrzymek,
gdzie centralnym punktem byly zazwyczaj spotkania z przedstawicielami réz-
nych Koscioldw i Wspdlnot chrzescijanskich. Mozna wigc postawi¢ pytanie:
Czyz to jeszcze mato?

5. Ekumenizm dzielem Bozym i ludzkim

Ekumenizm jest wiec bez watpienia dzielem Bozym. Chrzescijanstwo jest
bowiem w swoich najglebszych poktadach religia dialogu. W dialog, ktory sta-
nowi symbioze elementu boskiego i ludzkiego, zaangazowany jest sam Bog.
Dzieki niemu chrzescijanie ucza si¢ ,razem”, jako siostry i bracia w wierze,
wzrasta¢ w misterium Chrystusa i Jego Kosciota. Dialog stwarza réwniez moz-
liwos$é poznawania siebie nawzajem oraz wspélnego wnikania w glebig prawd
chrzescijanskiego Objawienia. Nie chodzi tu jednak tylko o czysto teoretyczne
poznanie, ale o takie, ktére wcigga zyciowo w obrgb poznawanej rzeczywisto-
sci, otwiera nowe perspektywy, uwrazliwia na okreslony sposéb postgpowania
i ksztaltowania zycia. Staje si¢ wigc szansa spotkania w wierze, odnajdywania,
odbudowywania 1 uskuteczniania wi¢zéw eklezjalnych, a w konsekwencji
wspélnego dawania $wiadectwa Ewangelii'’, a tym samym do uskuteczniania
widzialnej jednosci w Chrystusowym Kosciele.

Konkludujac, nalezy wroci¢ do zasadniczego problemu: ,,Widzialna jed-
nos¢ Kosciota: doktryna, utopia czy pasja zycia?” Zapewne ewangeliczne prze-
stanie — bo tak chce Pan Kosciola. Ale to takze zadanie — imperatyw, jaki On
stawia wobec kazdego chrzescijanina. Wzbudza wigc dobre natchnienia, aby
ekumeniczne dzielo stawalo si¢ pasja zycia coraz wigkszej rzeszy chrzescijan.
Gdyby stalo si¢ inaczej, musieliby$my przysta¢ na brutalna konkluzje o utopii.
Przed ta si¢ jednak bronimy. Pozostalo nam wiec tylko pokome, epikletyczne
przywotywanie obecnosci Bozego Ducha. Bo ostatecznie tylko On jest w stanie
zabliznié¢ nasze poranienia i odbudowaé to, co wydaje si¢ byé nie do odbudo-
wania. Na koniec odwolanie do mysli greckiego prawostawnego teologa Nikosa
Angelosa Nissiotisa, ktéry dal nam wazme wskazanie na trudna droge: Kosciol

17 Zob. Z. GLAESER, Droga dialogu - drogq pojednania, w: Pojednanie narodéw i Koscio-
low. Materialy sympozjum poswigconego problematyce Il Europejskiego Zgromadzenia Ekume-
nicznego — Graz ‘97, red. P. JASKOLA, Opole 1997, 119-120.
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tylko tak dlugo pozostanie tym, kim jest z woli swego Pana i tak dlugo bedzie
w stanie realizowac¢ Jego wezwanie do uskuteczniania pelnej widzialnej jedno-
éci, jak dhugo bedzie trwat w stanie epiklezy'® Przekonanie to $cisle koreluje
z przestaniem Psalmisty: ,,Jezeli domu sam Pan nie zbuduje, na prozno sie trudza
ci, ktérzy go wznosza” (Ps 127). To Duch Swiety ostatecznie jest tym, ktory
nieustannie odnawia oblicze Kosciola i wszystko czyni nowym swoja stwoércza
1 nieograniczong moca. Ciagle odbudowuje poranione relacje migdzy Koscio-
tami. Duch Swigty szanuje ludzka wolno$é, a zarazem ma moc inspirowania
1 przemieniania od wewnatrz. Jedno$¢, ktdrg tworzy, jest jednoscia w wielosci
1 réznorodnosci, gdyz On przenika i napelnia wszystko od wewnatrz. Widzialna
jednos¢ w Chrystusowym Kosciele nie jest wiec utopia. Jest raczej zadaniem,
jakie chrzescijanie otrzymali do realizacji. Jak dlugo nie stanie sie pasja zycia
chrzescijan i Kosciotow, uskuteczniana z wiara w przemieniajaca moc Bozego
Ducha, tak diugo aktualne bgdzie pytanie: czy nie jest to aby tylko pobozne zy-
czenie 1 jedno z utopijnych marzen niewielu?

Sichtbare Einheit der Kirche: Doktrin, Utopie
oder Leidenschaft des Lebens?

Zusammenfassung

Wenn ich iiber das Problem nachdenke, ob die sichtbare Einheit der Kirche
Christi eine Doktrin, eine Utopie oder eine Leidenschaft des Lebens ist, ist es
unméglich die Reflexion iiber die ekklesiologische, theologische Frage, iiber
das Phinomen der ekklesiologischen Sichtbarkeit, also {iber das Problem der
Grenzen der Kirche, iiber den tatsichlichen Stand der zwischenkirchlichen Re-
lationen, d.h. {iber die Leistungen und Niederlagen der doktrindren Dialoge, und
dariiber, was genutzt und was ungenutzt im gemeinsamen Diakoniedienst ist,
nicht aufzuwerfen. Johannes Paul II. lehrt, dass das Engagement fiir die Ver-
wirklichung der sichtbaren Einheit der Kirche ,,der Imperativ des christlichen
Gewissens, das vorn Glauben erleuchtet und von der Liebe geleitet” wird (US 8),
sei. Es geht ja um die evangelische Botschaft — so will es der Herr der Kirche.
Aber das ist auch eine Aufgabe — ein Imperativ, den Er jedem Christen stelit. Er

—

'8 Zob. Z. GLAESER, W jednym Duchu jeden Koicidl. Pneumatologiczna eklezjologia Niko-
sa A. Nissiotisa, Opole1996, 133.
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weckt also eine gute Eingebung, damit das kumenische Werk zur Leidenschaft
des Lebens flir eine immer grofere Gruppe von Christen wird. Sollte es anders
geschehen, miissten wir letztlich auf eine Utopie schliefen. Wir hiiten uns aber
davor. Es bleibt uns nur die demiitige, epikletische Anrufung der Anwesenheit
Gottes Geistes. Letztendlich ist nur Er im Stande, unsere Wunden zu heilen und
das aufzubauen, was nicht mehr aufzubauen gehen scheint.



