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KLASYCZNE OKRESLENIA KOSCIOEA
W TEOLOGII KARDYNAELA JOSEPHA RATZINGERA

Wstep

Eklezjologia katolicka w ostatnim wieku do§wiadczyla bardzo duzej przemiany.
Przed Soborem Watykariskim II obraz Kosciola katolickiego byl statyczny i defen-
sywny. Eklezjologia najczesciej zajmowano sie w ramach apologetycznie zoriento-
wanej teologii fundamentalnej. Kosciél postrzegal siebie jako twierdze, do ktérej
mieli wstep tylko katolicy, a nawet wéréd nich mozna byto zauwazyé silny rozdziat
na §wieckich i duchownych.

Wielki przewr6t w eklezjologii przyniést Sobér Watykanski 11, ktéry w sposéb
obszerny i calo§ciowy zajal sig rzeczywistoscia Kosciota. Zwrot ten dokonat sig za
Sprawa Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, ktéra stanowi centrum
wszystkich soborowych dokumentéw. W zwiazku z tym mozna $miato stwierdzi¢,
ze caly Sobér mial orientacj¢ eklezjologiczna. Kosciét przestal spogladaé na §wiat w
lekliwy sposéb, a zaczat szukaé sposobéw dialogu z nim. Natomiast §wiat dostrzegt
w Kosciele przyjaciela kazdego czlowieka.

Taki klimat pozwalal na rozwdj innej i zupeknie nowej eklezjologii w Kosciele
katolickim'. Wynikiem tego byl rozwéj pluralizmu w poszukiwaniu koncepcji i mo-
deli eklezjologicznych. Waznym elementem nowej eklezjologii jest dialog ze $wia-
tem nowozytnym, z innymi wyznaniami chrzescijafiskimi oraz z innymi religiami.
w Sposo6b istotny dowarto$ciowano role i znaczenie katolikéw §wieckich, ktérych
czionkostwo w Kosciele zaczglo nabieraé charakteru podmiotowego.

Jednak nie ma watpliwosci co do tego, ze wér6d posoborowych modeli eklezjolo-
gicznych, najwiekszego znaczenia nabral model Koéciola wspélnotowego. Aby poje-
cie koinonii, moglo stuzy¢ jako klucz interpretacji eklezjologii, musi byé rozumiane w

' Do jednych z najciekawszych uje¢ Kosciota w duchu teologii posoborowej naleza
nastepujace dziela: H. U. v. Balthasar, Cordula oder der Ernstfall, Einsiedeln 1966; K.
Rahner, Meditationen zum Kirchenjahr, Leipzig 1967; H. de. Lubac, Die Kirche, Ein-
siedeln 1968; W. Kasper, K. Lehmann, Die Heilssendung der Kirche in der Gegenwart,
Mainz 1970; W. Huber, Kirche, Studtgart 1979; H. Zirker, Ekklesiologie, Diisseldorf
1984; H. Déring, Grundrifi der Ekklesiologie, Darmstadt 1986; W. Kasper, Theologie
und Kirche, Mainz 1987, oraz M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie,
Wiirzburg 1994. Na gruncie polskim do najwazniejszych publikacji eklezjologicz-
nych naleza: Cz. S. Bartnik, Koscié? Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982; E. Ozorowski,
Kosci6l - zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, a ostatnio H. Seweryniak, Swie-
ty Kosciot powszedni, Warszawa 1996.
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kontekscie calego nauczania biblijnego i tradycji patrystycznej, gdzie to stowo zakla-
da zawsze podwdjne odniesienie: wertykalne — wspélnota z Bogiem i horyzontalne -
wspdlnota miedzy ludZmi. Istota chrze$cijafiskiego ujecia wspolnoty jest nade wszystko
uznanie jej za dar Bozy i za owoc Bozej inicjatywy. Nowy zwiazek miedzy czlowie-
kiem i Bogiem, zapoczatkowany w Chrystusie i przekazywany w sakramentach, roz-
ciaga sie takze na nowy zwiazek ludzi miedzy soba. W dyskusjach prowadzonych po
Soborze Watykanskim II pojecie koinonia zyskalo na znaczeniu, szczeg6lnie w kontek-
Scie ukazania duzego znaczenia sakramentalnej struktury Kosciola.

We wspdélnotowy model Kosciola bardzo mocno wpisana jest teologia obecnego
Prefekta Kongregacji Nauki Wiary, kardynala Josepha Ratzingera?®. Jest on teolo-
giem o wielkim znaczeniu, tak w Kosciele jak i we wsp6élczesnym Swiecie. Nie spo-
s6b jednak w tym miejscu opisa¢ szczegélowo calej naukowej spuscizny niemiec-
kiego kardynala, tym bardziej, ze istnieje duza liczba publikacji prezentujacych jego
zycie i dorobek teologiczny?’.

Jednak zdecydowanie mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze teologiczny dorobek
kardynala Ratzingera osiaga etap kulminacyjny. Taki stan rzeczy zacheca do wydoby-
wania z teologii Prefekta Kongregacji Nauki Wiary tego, co najistotniejsze i najwazniej-
sze. Sercem jego teologicznych rozwazan byl i jest Kosciét. Watek eklezjologiczny jest
obecny w bardzo wielu jego publikacjach. Jednak nigdy Kosciét nie stanowi celu same-
go w sobie. Wrecz przeciwnie, jest rzeczywistoscia, ktéra ukazuje i wskazuje na Boga®*.

Joseph Ratzinger jest teologiem o wielkim profilu, dla ktérego zawsze najwaz-
niejsze bylo i jest poszukiwanie prawdy. Nie bez powodu jego biskupie zawolanie
brzmi: Wspélpracownik prawdy, gdyz niemiecki kardynal zawsze stara sie by¢ teolo-
giem rzetelnym, pracowitym, widzacym siebie w roli stugi katolickiej doktryny.
Szydzi z ,wazeliniarskiej teologii”, ktora za wszelka cene stara si¢ ,,podliza¢” wspél-
czesnym trendom intelektualnym i kulturalnym, co bardzo czesto odbywa sie kosz-
tem odkrywania prawdy® Jak juz zostalo to wcze$niej zaznaczone, sercem Ratzin-
gerowskiej teologii jest Kosciél. Bez wzgledu na to jak ten Koscidt jest nazywany:
Ludem Bozym, Cialem Chrystusa, czy tez Sakramentem Zbawienia, to zawsze przez
niemieckiego teologa rozumiany jest jako wspélnota.

Kazde z trzech podstawowych okresleri Koéciola: Lud Bozy, Mistyczne Cialo Chry-
stusa i Sakrament Zbawienia zajmuja w teologii Ratzingera swoje miejsce. Te pojecia nie
sa wobec siebie konkurencyjne, ale ujmuja Kosciét pod katem réznorakich aspektéw,
ktére pozwalaja spojrzeé szerzej na rzeczywisto$¢ wspélnoty uczniéw Chrystusa.

?Kardynal Ratzinger urodzil sie 16 kwietnia 1927 roku w Marktl am Inn, w Bawarii.
Swigcenia kaplafiskie przyjal w Monachium w Uroczysto§¢ Apostoléw Piotra i
Pawtla 1951 roku. Nastepnie studiowal we Freising oraz w Monachium. Byt profe-
sorem teologii fundamentalnej w Bonn. Od roku 1963 byt profesorem dogmatyki
i historii dogmatéw na Uniwersytecie w Miinster. W 1977 roku zostal powolany
na urzad arcybiskupa Monachium. Wkrétce zostal kardynalem, a od 1981 roku
pelni funkcje Prefekta Kongregacji Nauki Wiary.

? Na rynku polskim na szczeg6lna uwage zasluguje autobiografia: J. Ratzinger, Moje
zycie, thum. W. Wisniowska, Czestochowa 1998.

7. Ratzinger, S6l ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciét na przelomie tysigcleci, thum. G. So-
winiski, Krakéw 1998, s. 55.

* Por. R. Neuhaus, Wobec zagadki katolicyzmu, “Znaki Czasu”, nr 26, 1992, s. 164.
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Kategoria Ludu Bozego uwydatnia wielo$¢ cztonkéw Kosciola, a pojecie Cialo
Chrystusa eksponuje jedno$é w tej wieloéci, wskazujac jednoczesnie na zrédlo i za-
sade tej jednosci, czyli Chrystusa. Wyrazenie Cialo Chrystusa wskazuje na fakt, ze
Kosciél nie jest tylko zwykla organizacja, ale organizmem Ducha Swietego, ktéry
ogarnia wszystkich, tworzac rzeczywista wspélnote o celach nadprzyrodzonych.

W tym kontekscie wielkiego znaczenia nabiera okreslenie Kosciola jako Sakra-
mentu Zbawienia, ktdre jest rzeczywistym tworem ostatniego Soboru. Kategoria
sakramentu uzyta do opisu natury Koéciola, lepiej niz inne okre$lenia wyraza jego
najglebsza, Bosko-ludzka tajemnice i ostateczne przeznaczenie.

1. Lud Bozy

Okreslenie Lud Bozy® posiada wielkie znaczenie w teologii obecnego Prefekta
Kongregacji Nauki Wiary. Termin relacji Boga i ludu jest wedlug Ratzingera zalaz-
kiem jednosci i wiodaca idea eklezjologii soborowej’. Okreslenie to bylo, obok poje-
cia komunii, jednym z najzywszych okresleni cieszacych sig wielkim zainteresowa-
niem teologéw w okresie Soboru Watykariskiego II i bezposrednio po nim®. Aby w
Pelni zrozumieé znaczenie okreslenia Kosciota jako Ludu Bozego, dla wspélczesnej
eklezjologii, nalezy wedtug Ratzingera cofnaé sig do genezy tej idei. Okreglenie Lud
Bozy wywodzi sie z Biblii i poczatkowo okreglalo ono naréd izraelski, ktéry bez
wlasnej zastugi zostal wybrany przez Boga, wybrany z milosci. Izrael przyjmuje te
milos¢ Boga, co znajduje wyraz w podporzadkowaniu sie Bogu i Torze®

Bardzo wazne jest zrozumienie, ze Izrael jest Ludem Bozym tylko w ramach
tego przyporzadkowania, ktére laczy go z Bogiem. Tylko wtedy, gdy naréd izrael-
ski idzie razem z Bogiem, slyszy co B6g do niego méwi i wypelnia Jego polecenia,
jest Ludem Bozym. W ten sposéb zgromadzenie Izraela nakresla swéj obraz jako
idealna forma egzystencji Ludu Bozego™. Tylko w znaczeniu przyporzadkowania
Bogu Izrael jest Jego ludem. Wskazuje to bardzo mocno na relacyjnoéé tego pojecia,
8dy Izrael dziala tylko jako podmiot polityczny, nie jest Ludem Bozym. Jest Ludem Bozym
tylko w relacji do Boga, ktéra w Izraelu polega na przyporzqdkowaniu sig Torze. Lud Bozy
jest pojeciem, ktére wymaga od Izraela calkowitego oddania sie Bogu, catkowitego

® Temat Ludu Bozego najbardziej przeniknat eklezjologie w krajach niemieckoje-
zycznych. Przed i obok Ratzingera mozna wymienic przykltadowo kilka dziel nie-
mieckich teologéw, ktérzy szerzej podejmowali ten temat: M. Schmaus, Katholi-
sche Dogmatik, t.111-1, Die Lehre von der Kirche, Miinchen 1958, s. 204 -239; 1. Backes,
Die Kirche ist das Volk Gottes im Neuen Bund, ,TThZ” 69 (1960) s. 111-117; H. Hans-
sler, Das Gottesvolk der Kirche, Diisseldorf 1960; O. Semmelroth, Um die Einheit des
Kirchenbegriffs, in: Fragen der Theologie, heute, Einsiedeln - Koln 1957, s. 319-335; K.
Rahner, Schriften zur Theologie, t. I, Einsiedeln-Koln 1955, s. 84n.

" Por. . Bokwa, Kosciol jako komunia. Wokdt dokumentu Kongregacji Nauki Wiary z 29
maja 1992, SThV, 33 (1995) nr 2, s. 69.

*Por. J. Ratzinger, Koscid! jako komunia, ,L'Osservatore Romano”, wyd. pol. 10 (146)
1992, Rok XIII, s. 41.

*Por. J. Ratzinger, S6! ziemi..., dz. cyt., s. 162.

' Por. J. Ratzinger, Kirche, LThK, VI (1961) k. 175.

""J. Ratzinger, S6! ziemi..., 5. 162.
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ogolocenia sie z wszelkich przywiazan nie zwigzanych z kultem Jahwe. Izrael ma
byé znakiem zjednoczenia wszystkich narodéw'?, §wiadkiem Boga Jedynego", po-
srednikiem miedzy Bogiem a cala ludzko$cia, miedzy Bogiem a narodem izrael-
skim, a wreszcie jako wedrujacy czterdziesci lat przez pustyni¢ lud ma byé nazwa-
ny Kosciolem Bozym". Dlatego réwniez na Kosciele spoczywa obowiazek posred-
nictwa miedzy Chrystusem a wspdlnota wszystkich ludzi. Kardynat Ratzinger bar-
dzo wczesnie rozpoczal swoje badania nad Kosciolem pojmowanym jako Lud Bozy™.
Doszed! przy tym do nieoczekiwanego wyniku. Wedlug niego termin Lud Bozy w
Nowym Testamencie tylko w nielicznych miejscach oznacza Kosciél. Jego normal-
nym znaczenjem jest okreélenie Ludu Izraela'¢. Mozna zatem stwierdzi¢, ze w No-
wym Testamencie Lud Bozy nie oznacza wprost Kosciola, ale tylko w chrystolo-
gicznej reinterpretacji Starego Testamentu, a wiec przez chrystologiczna transfor-
macje moze wskazywac na Nowy Izrael” Wraz z przyj$ciem Jezusa zapowiadany
w obietnicach prorokéw Nowy Izrael stal sie rzeczywistoscia. Chrystus pragnat
uczynié¢ z Nowego Izraela instytucje trwala, dlatego wybral dwunastu apostotéw,
ksztaltujac w ten sposéb Kosciél na wzér dawnego Izraela, zloZonego z dwunastu
pokolen. Fundamentem Nowego Izraela jest sam Jezus Chrystus. Za posrednictwem
Chrystusa Koscié! przeksztalca si¢ w lud®®. Kosciél jako Nowy Izrael jest wypelnie-
niem dawnego Izraela. Kardynal Ratzinger wskazuje, ze nowos¢ Izraela i istota przy-
naleznosci do Kosciola polega na zyciu Ewangelia. Nie wystarczy juz tylko nalezeé
do Kosciola. Ta przynalezno$¢ pociaga za soba okre§lony obowiazek zycia wedlug
Dekalogu i nauki Kazania na Gorze.

Zwyklym okregleniem Kosciota w Nowym Testamencie jest pojecie ,,ecclesia”,
ktore stalo sig terminem wlasnym dla okreslenia nowej wspdlnoty powstalej w wy-
niku dzialalnosci Jezusa Chrystusa. Jest to pojecie, ktére w Nowym Testamencie
oznacza Ko$ciél w takim znaczeniu, w jakim rozumiemy go dzisiaj. Termin ,.eccle-
sia” pochodzi od starotestamentalnego zrédlostowu ,kahal”, thumaczonego zwy-
kle jako zgromadzenie ludu w znaczeniu ogélnym™ To zgromadzenie ma zbierac¢
sie po to, aby stuchaé glosu Boga i wypelniaéje. Dzigki temu ludowi Bég chce doko-

12 KKK nr 762.

1z 44, 8.

Y Por. LG 9.

15 Podczas studiéw teologicznych nauczyciel kardynala Ratzingera G. S6hnger do-
szedl do wniosku, ze Lud Bozy moze by¢ podstawowym pojeciem Koéciola, w o
wiele wiekszym stopniu niz Cialo Chrystusa. Chcac zbadaé calaq sprawe doklad-
niej, polecil swoim uczniom napisanie odpowiednio ukierunkowanych rozpraw
doktorskich. Mlodemu wéwczas ksiedzu Ratzingerowi przypadlo w udziale roz-
patrzenie tematu Ludu Bozego u §w. Augustyna. Owocem tych badan byta praca
doktorska wydana w 1954 roku w Monachium pod tytulem: Volk und Haus Gottes
in Augustins Lehre von der Kirche.

' Por. ]. Ratzinger, Kosciél — Ekumenizm - Polityka, kolekcja Communio nr 5, Poznan-
Warszawa 1990, s. 25.

17 Tamze, s. 25.

'8 J. Ratzinger, Maryja, Matka Kosciola, Com 4 (22) 1989, Rok IX, Poznan-Warszawa
1989, s. 124. )

¥ Por. J. Ratzinger, Ko$ciét wspéinotq, thum. W. Zycinski, Lublin 1993, s. 20.
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na¢ zbawienia §wiata, ten lud ma sig sta¢ narzedziem w rekach Boga, dlatego nazy-
wany jest ,,narodem Bozym”?. Kardynal Ratzinger ukazuje pewne semantyczne
rozréznienie pojeé ,Lud Bozy” i ,ecclesia”, ktére posiadaja takze pewien dysonans
W Znaczeniu teologicznym. Ta dysharmonia nie przeszkadza jednak w tym, aby
Kosci6t rozumieéjako kontynuadje Izraela, gdyz chrzeécijanie pochodzacy od Chry-
stusa pochodza takze od Abrahama, bedac tym samym dalszym ciagiem Izraela.
Kosciol nie powstal z niczego, nie zjawil sie w rzeczywistosci §wiata nagle, byt pewna
forma kontynuacji, przedluzeniem zgromadzenia Izraela. Kosci6t wiec bierze swe
korzenie z narodu zydowskiego. Mozna nawet posuna¢ si¢ do stwierdzenia, ze mie-
dzy Izraelem a Kosciolem zachodzi relacja asymetryczna, ktéra polega na tym, ze
Izrael doskonale sobie radzi bez Kosciola, podczas gdy Kosci6l nie moze istnieé bez
Powiazania ze swoim korzeniem jakim jest judaizm. Zrozumienie tego jest, wedlug
Ratzingera, bardzo wazne do wlasciwego pojmowania kontynuacji Ludu Izraela w
Nowym Ludzie Przymierza. Chrystus nie chcial zamieni¢ starego Ludu na nowy,
ale chciat kontynuacji starego. Zatem, kto nalezy do Chrystusa, nalezy réwniez do Ludu
Bozego. Mozna by powiedziec, Ze Tore zastepuje Osoba Chrystusa. O tyle tez kategoria Lud
Bozy, ktérej Izrael nie stosuje do nowego ludu wiqze sig jednak ze wspélnota Chrystusowq™.
Analogicznie do Izraela, chrzeécijan mozna okresli¢ terminem Lud Bozy tylko wte-
dy, gdy sa oni zwréceni ku Chrystusowi i zjednoczeni z Nim. Tylko w takim znacze-
Niu moZemy méwi¢ o nowym Ludzie Bozym jako o Koéciele. Kontynuacja starote-
Stamentalnego pojecia Lud Bozy jest o tyle konsekwentna w Nowym Testamencie, 0
ile konkretyzuje ten akt zwrécenia sie, oddania sie w tajemnicy Jezusa Chrystusa,
ktéry zwraca sie donas i przez wiare oraz sakramenty wlacza nas do swojej koino-
nii z Ojcem?. Wszyscy ludzie zostali wezwani do zbawienia, ktére realizuje sie w
Kosciele. Istotnym kryterium tego wezwania jest postuszefistwo Bogu. Ci, ktérzy
Podejmuja Boze zaproszenie do wspélnoty z Nim staja si¢ Jego ludem. U podstaw
wejscia do Ludu Bozego lezy ludzka wolna wola. W gruncie rzeczy my sami, przez
Nasza postawe, decydujemy czy staniemy si¢ powolanymi do uczestniczenia w spo-
tecznosci ludu zbawionego. Lud Bozy, mimo ze stanowi konstruktywny element
Kokciola, to jednak sam nie wyczerpuje wszystkich kategorii Kosciola. Budowa Ciata
Chrystusowego to wysilek apostoléw, prorokéw, glosicieli Ewangelii i pasterzy?.
Koscisl jako organizm Chrystusa przeksztalca sie w lud. To pos$rednictwo ma miej-
Sce w sakramencie Chrztu i Eucharystii. Ratzinger czesto zaznacza, Ze nowotesta-
Mmentalne pojecie Ludu Bozego nie moze by¢ oddzielone od chrystologii**. Chrystus
Jest zrédlem, od ktérego pochodza wszystkie sakramenty, dlatego Osoba Chrystusa
musi by¢ zawsze $cisle zlaczona ze swoim dzielem jakim jest Kosciél. O Kosciele
moéwimy wtedy, gdy bierzemy pod uwage wszystkie aspekty, ktére na te rzeczywi-
S$toé¢ wspélnoty sie skladaja. Dlatego méwiac Lud Bozy bez dodania Cialo Chry-

*]. Ratzinger, Kirche..., art. cyt., k. 176.

a. Ratzinger, 56l ziemi..., dz. cyt., s. 163.

2 Por. J. Ratzinger, Kosciél -Ekumenizm-Polityka..., dz. cyt., s. 26.

BPor.F. Draczkowski, Kosciél — Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1996,
s. 121-125.

* Por. J. Ratzinger, Maryja, Matka Kosciola..., art. cyt., s. 124.; a takze J. Ratzinger,
Kosciol wspélnoty..., dz. cyt., s. 23.
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stusa, lub przynajmniej bez pomyélenia o Nim, nie méwi sie o Kosciele® Te dwa
pojecia méwia o tym samym Koéciele ujmujac go w réznych aspektach. Nalezy pa-
mietaé, ze $w. Pawel konstruujac pojecie Ciato Chrystusa, budowat je na pojeciu
Lud Bozy?*. Pojecie Ciata Chrystusa jest konstruktem, wynikiem opracowania, a nie
pojeciem pierwotnym.

2. Cialo Chrystusa

Obok wyrazenia Lud Bozy istnieje okreslenie KoSciola jako Ciata Chrystusa. Ko-
§ciol jest czyms§ wigcej niz organizacja, jest organizmem Ducha Swietego, czyms
zywym, co ogarnia nas wszystkich od wewnatrz. To nowe spojrzenie na Kosciét
znalazlo potwierdzenie jezykowe w okresleniu Mistyczne Ciato Chrystusa®” Ko-
§ciol, ktéry buduje sig na sakramencie Ciala Chrystusa, musi réwniez ze swej strony
by¢ cialem i to jednym Cialem na podobienistwo jednosci Jezusa Chrystusa®. Ciato
Chrystusa nie jest przeciwstawne do okre$lenia Lud Bozy, ale stanowi jego logiczne
uzupelnienie. Kosciél Nowego Testamentu pozostaje Ludem Bozym, ale jako Lud
Bozy na nowo ukonstytuowany w Chrystusie jako Glowie Nowego Ludu Bozego.
Definicja Kosciola ograniczona wytacznie do okreslenia Lud Bozy, oznacza porzu-
cenie koncepdji Koéciola zawartej w Nowym Testamencie. Nowotestamentalna kon-
cepcja Kosciola polega na przyjeciu idei Ciata Chrystusowego® Nie mozna wiec
moéwié o wylacznosci, czy tez dominacji ktdregos$ z tych okreslen Koéciola. Pojecie
Kosciola jako Ciala Chrystusa jest komplementarne w stosunku do pojecia Ludu
Bozego. Chodzi o te sama rzeczywistoé¢ wyrazona w dwoéch aspektach jednosci i
wielosci na gruncie dwoéch réznych analogii. O ile bowiem pojecie Ludu Bozego
zdaje si¢ uwydatniaé wielos¢, Ciato Chrystusa uwydatnia jednosé w tej wielosci,
wskazujac na zasade i Zrédlo tej jednosci: Chrystusa. Analogia ciala uwydatnia nade
wszystko jednosé zycia. Czlonki Kosciola jednocza si¢ miedzy soba na zasadzie tego
samego zycia, ktére pochodzi od Chrystusa®.

Okreslenie Kosciola Cialem Chrystusa wskazuje na zywotno$¢ misterium pas-
chalnego i sposéb Jego obecnoéci wéréd ludzi*'. Niesie ze soba idee nowosci Ludu

% Por. J. Ratzinger, Maryja, Matka Kosciola..., art. cyt., s. 124.; a takze J. Ratzinger,
Kirche als Heilssakrament , in Reikenstarfen, Zeit des Geistes, Wien 1977, s. 59-70.

% Jest to tendencja czesto dzisiaj spotykana u teologéw, co do ktérej przychyla sie
takze kard. Ratzinger. U genezy takiego rozumienia Kosciola stoi dzieto francu-
skiego biskupa L. Cerfaux, La Theologie de 1°Eglise suvant saint Paul, wydane w
Paryzu w 1942 roku, oraz dzielo niemieckiego teologa A. Oepke, Das neue Gotte-
svolk in Schrifttum, Schauspiel, bildender Kunst und Weltgestaltung, wydane w Giiter-
sloh w 1950 roku.

% List do biskupéw Kosciola Katolickiego o niektérych aspektach Kosciola pojetego jako ko-
munia, nr 3.

2 Por. ]. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 1994, s. 89.

? Por. Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, ttum. Z. Oryszyn, Krakéw 1986, s. 39-40.

% Podobnie na ten temat: Jan Pawel 11, Wierze w Kosciol, Citta del Vaticano 1996, s. 74-75.

3 Por. E. Ozorowski, Koscidt - zarys eklezjologii katolickiej, Wroclaw 1984, s. 54.
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Bozego ukonstytuowanego w tajemnicy paschalnej Chrystusa®. Pozwala to przez
wyakcentowanie zywych i aktualnych wiezéw, ktére chrzescijanie winni utrzymy-
wac z Chrystusem, na odrzucenie teorii sprowadzajacej zwiazek Kosciola z Jego
Zalozycielem do zwyklej zaleznosci, jaka zachodzi miedzy instytucja spoleczna i jej
tworca. Widoczne jest takze zupelnie inne spojrzenie na Koéciél, ktérym jest nie
tylko hierarchia, ale kté6rym jeste§my my wszyscy.

Kosciél Cialem Chrystusa nazwal §w. Pawel, ktéry uchodzi jednocze$nie za twor-
C¢ tego pojecia®. Przez obraz ,ciala” §w. Pawel rozwinal wieloaspektowa teologie
Koéciola. Mimo ze znana byta §w. Pawlowi starozytna koncepdja o ciele, jako czyn-
niku twoérczym pewnej zwartej calosci, a zwlaszcza spolecznosci, to jednak w kon-
Struowaniu terminu Ciato Chrystusa byt On bardzo oryginalny*. Przez pojecie Cia-
lo Chrystusa §w. Pawel rozumie Chrystusa i wiernych zlaczonych ze soba w jeden
realny organizm, 2ywy i przepojony Duchem Swietym.

Kardynat Ratzinger uwaza, ze pojecie Ciato Chrystusa wymaga pewnego wyja-
Snienia i przelozenia na wspbélczesny jezyk, aby uniknaé opacznego zrozumienia
Jego znaczenia. Bardzo latwo wyrazenie Cialo Chrystusa mozna interpretowaé jako
chrystomonizm, jako wchlonigcie Koéciola w ramy jedynoéci chrystologii. Wedtug
Prefekta Kongregacji Nauki Wiary wyrazenie Cialo Chrystusa pojmowane jest w
kontekscie sléw z Ksiggi Rodzaju: ,Staja si¢ jednym cialem”%. Koscié! jest Cialem
Chrystusa w duchowym napieciu milosci, w ktérym wypelnia si¢ malzeriska tajem-
hica Adama i Ewy”. Chrystologiczne ukierunkowanie pojecia Kosciota jest, wedlug
Ratzingera, pierwszym elementem Ciala Chrystusa. W tym elemencie miesci sig
stwierdzenie, ze Chrystus wciaz na nowo ustanawia Kosciél, ze jest w Nim nie tyl-
ko przeszloscia, ale zawsze i przede wszystkim teraZniejszoscia i przysztoscia”®

Kosciét to obecnoéé Chrystusa teraz, to nasza réwnoczesno$é z Nim i Jego réw-
noczesnos¢ z nami. Kosciél zyje, poniewaz Chrystus jest w sercach Jego czlonkéw.
Dlatego pierwszym Slowem Kosciola jest Chrystus, a nie sam Kosci6l. Koscié! jest
zdrowy o ile cala uwage kieruje na Chrystusa®,

Kardynatl Ratzinger uwaza, ze Sob6r Watykarniski Il nie bez przyczyny rozpoczat
Konstytucje Dogmatyczna o Kosciele zdaniem: Lumen gentium cum sit Christus. Je-
zeli chcemy dobrze zrozumieé nauke Soboru Watykanskiego II i nauke o Kosciele
rozwaza¢ w duchu tego soboru, to zawsze musimy zaczyna¢ od tych stow®. Kosciél
o tyle jest Kosciolem, o ile Zyje Chrystusem i prowadzi do Niego.

Drugim elementem Ciala Chrystusa jest aspekt wewnetrznosci Kosciola i jego
wspdlnoty. Koscidl rosnie od wewnatrz na zewnatrz i odwrotnie. Oznacza to naj-

%2 Zob. H. Seweryniak, Swiety Kosciél Powszedni, Warszawa 1996, s. 54.

% Por. E. Ozorowski, Kosciél..., dz. cyt., s. 54.

% Nalezy podkresli¢, ze u §w. Pawla nie znajdujemy terminu ,Cialo Mistyczne”
Pojawia sie ono dopiero w péZniejszej teologii. W ,,Corpus Paulinum” mowa jest
po prostu o Ciele Chrystusa np. 1Kor 12,12-31.

* Rdz 2,24

* Por. ]. Ratzinger, Maryja, Matka Kosciofa..., art. cyt., s. 124-125.

¥ Por. J. Ratzinger, Kosci6l - Ekumenizm - Polityka..., art. cyt., s.14.

% Tamze, s.14.

¥ Tamze, s.14.
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glebsza wspblnote z Chrystusem. Chrystus zbudowat Cialo i aby dostaé sie do Chry-
stusa nalezy jako pokorny czlonek wlaczyé sie do tego Ciala. Jako czlonkowie tego
Ciala ludzie stajg sig czeScig Chrystusa na tym §wiecie, a tym samym i wiecznoéci.
Przez czlonkostwo w Chrystusie dusze nasze sa strzezone w naszym ciele, ktére
stalo si¢ Cialem Chrystusa. W ten sposéb oczekujemy zmartwychwstania, w kté-
rym Bog bedzie wszystkim dla wszystkich!. Chrystus nie istnieje tylko jako idea,
istnieje takze w swoim Ciele, istnieje wraz z innymi, wraz z trwalg ponadczasowgq
wspolnota, ktora jest Jego Cialem.

Wspélnotowe rozumienie Kosciota mozna okresli¢ mianem ,my” Kosciél nie
istnieje w jakims$ nieokreslonym miejscu, nieznanej rzeczywistosci, ale to ,my” go
tworzymy. Kosci6t jest to grupa wlaczajaca sie we wspélnote wszystkich cztonkéw
Chrystusa, zywych i umartych. Wspélnota ta w swoich elementach niewidzialnych
nie tylko taczy miedzy soba czlonkéw Kosciola pielgrzymujacego na ziemi, ale tak-
ze tworzy wiez miedzy uczniami Chrystusa i tymi wszystkimi, ktérzy odeszli z
tego Swiata, ale stanowia cze5¢ Kosciola niebieskiego lub beda do niego wiaczeni
po pelnym oczyszczeniu ze swoich grzechéw. Migdzy Kosciolem niebieskim, Ko-
Sciolem oczyszczajacym sie i Ko$ciolem pielgrzymujacym na ziemi istnieje pewien
wzajemny zwigzek?®.

Koncentrujac sie na pojeciu Mistycznego Ciala Chrystusa, rozwinietym na pod-
stawie nauki Pawlowej, nalezy stwierdzi¢, ze slowa ,,corpus misticum” oznaczaly
pierwotnie Przenaj§wietsza Eucharystie. Zar6wno dla Pawla jak i dla Ojcéw Ko-
Sciola idea Kosciola jako Ciala Chrystusowego byla nierozlacznie zwiazana z idea
Eucharystii, w ktérej Pan jest obecny we wlasnej Osobie i daje nam swoje Cialo do
spozywania. Eucharystia jest podstawa i oSrodkiem komunii eklezjalnej, do ktérej
kazdy zostaje wlaczony przez wiare i chrzest. Chrzest w swej sakramentalnej isto-
cie nie jest przyjeciem do jakiej§ okre§lonej wspélnoty lokalnej, ale wlaczeniem w
jedyne Ciato Chrystusa®. Sakrament Eucharystii jest statym miejscem tworzenia sie
Kosciola, ktéry tak jak Chrystus jest jeden®®. W pewnym sensie mozna powiedzied,
ze pierwsza Eucharystia byla wlasciwym aktem zalozenia Kosciola. Eucharystia
jest naszym udzialem w tajemnicy Jezusa Chrystusa i w ten spos6b tworzy ona
Koiciél, Cialo Chrystusa. Stad bierze si¢ zbawcza konieczno$¢ istnienia Euchary-
stii, ktéra jest tozsama z koniecznoscia istnienia Kosciola i na odwrét*. Nauka o
Eucharystii, ktdra sie nie odnosi do wspélnoty Kosciola mija si¢ z tym, co dla niej
istotne, tak samo jak mija si¢ z tym eklezjologia, jezeli jej oérodka i centrum nie
stanowi Eucharystia®.

10 Zob. ]. Ratzinger, Aby Bdg byl wszystkim we wszystkich, ,,Znaki Czasu” 1992, nr 28,
s. 15-16.

4 Por. List do Biskupéw Kosciota Katolickiego. .., list cyt., nr 6.

2 Por. ]. Ratzinger, Koscidf jako komunia..., art. cyt., s. 42.

3 Por. I. Bokwa, Koéci6t jako komunia..., art. cyt., s. 64; a takze: List do Biskupéw Kosciola
Katolickiego..., list cyt., nr 5.

“ ]. Ratzinger, Tujemnica Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 83-84; a takze J. Ratzinger,
Kosciél wspélnotq..., dz. cyt., s. 19.

% Por. J. Ratzinger, Duszpasterskie implikacje nauki o kolegialnosci biskupéw, Conc 1-10
(1965-66), 5. 64.
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Eklezjologia eucharystyczna czesto nazywa sie eklezjologia communio. Istnie-
je kilka punktéw eklezjologii eucharystycznej.

Pierwszy z nich skupia si¢ na dostrzezeniu Ostatniej Wieczerzy jako wiasciwego
aktu zalozenia Kosciola. W Wielki Czwartek mialo miejsce ustanowienie Euchary-
stii, sakramentu, kt6ry bardzo $ci§le zwiazany jest z Kosciolem?. Podczas Ostatniej
Wieczerzy Chrystus powtarza Przymierze z Synaju. To, co tam bylo wyrazone tylko
w znakach, teraz staje sie rzeczywistoscia - wspdlnota krwi i Zycia miedzy Bogiem
a czlowiekiem. Wedlug kardynala Josepha Ratzingera Wieczerza Panska to pocza-
tek Kosciola. Oznacza to, ze Eucharystia laczy ludzi nie tylko ze soba, ale i z Chry-
Stusem, czyniac w ten sposéb z ludzi Kosciél. Nowy zwigzek migdzy czlowiekiem i
Bogiem zapoczqtkowany w Chrystusie i przekazywany w sakramentach rozciqga sig takze
na nowy zwiqzek ludzi migdzy sobq®. Przyjecie Pana w Eucharystii oznacza wejscie we
wspolnote bytu z Chrystusem, otwarto$é na Boga, ktéra jest warunkiem otwarto$ci
na innych ludzi. Jest tylko jedna droga do wzajemnej komunii ludzi miedzy soba, a
jest nig komunia z Bogiem. Nie mozna méwié o dobrej wspélnocie migdzy wierza-
Cymi czlonkami Kosciola, jesli tej wspélnoty brakuje miedzy konkretnym czlowie-
kiem a Bogiem*. Realne za$ pojednanie ludzkoéci z Bogiem w Chrystusie dokonuje
si¢ w Eucharystii i w czasie Chrztu §wietego™.

Eucharystia okresla jednoczesnie podstawowy ustréj Kosciola jako zyjacego we
wspdélnotach eucharystycznych, w ktérych obecny jest Chrystus, ktérego moca zgro-
madza sig jeden, §wigty, powszechny i apostolski Ko$ci6¥'. Jego ustrojem jest Stuz-
ba Boza, albowiem Kosci6l jako taki jest zgodnie ze swoja istota stuzba dla ludzi na
rzecz przeksztalcenia i przemiany catego §wiata.

W czasie sprawowania Eucharystii sam Pan jest obecny w pelni, dajacy siebie w
calo$ci. Tak jak na Krzyzu oddal swoje zycie na okup za wielu, tak w czasie kazdej
sprawowanej Eucharystii oddaje siebie jako ofiare dzigkczynna. Swietowanie Eu-
charystii dokonuje sie w okreslonym miejscu i czasie, stwarzajac tam braterstwo

' Wyrazenie ,communio” ma swoje zydowskie korzenie. Hebrajskie slowo ,cha-
bunah” odpowiada greckiemu ,koinonia” i lacinskiemu ,,communio” oznaczajac
spétke. Jednak nalezy stwierdzié, ze stowa ,chabunah” nie uzyto nigdzie, aby
okresli¢ stosunek Boga i czlowieka, lecz stuzy ono wylacznie do tego, aby wyrazi¢
miedzyludzkie zwigzki. W Starym Testamencie prawdziwy zwiazek miedzy Bo-
giem i czlowiekiem okreslano stowem ,berith”, czyli przymierze, ktére potwier-
dzalo wznioslo$é¢ Boga, bez zasady wzajemnego partnerstwa. Dlatego mozna stwier-
dzié, ze Stary Testament nie zna komunii pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, Nowy
Testament za$ wskazuje na jedno zrédio komunii, ktérym jest Jezus Chrystus. Zob.:
J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 77 - 84. Na ten temat zob.: W.
Hryniewicz, U Zrddel eklezjologii eucharystycznej, CT 52 (1982) z. 2, s. 69-83.

¥ Zob. J. Ratzinger, Ostatnia Wieczerza a Eucharystia Kosciola, , Eucharystia”, kolekdja
Communio, Nr 1, Poznan - Warszawa 1986, s. 163.

“® List do biskupéw Kosciota Katolickiego..., list. cyt., nr 3.

* Por. ]. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 86.

% Por. J. Ratzinger, Leib Christi, LThK VI (1961) k. 910. [...] Kreuz und Auferstehung
erscheinen als Grundlegung fiir die Einigung der Menschheit mit Christus; der
Realvollzug dieser Einheit geschieht in der Eucharistie auf der Basis der Taufe.

¥ Por. LG 26.
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wszystkich uczestniczacych w tym sakramencie chrzescijan. Wspélnota lokalna ro-
$nie jednak, dzieki zywej i skutecznej obecnosci Pana w Eucharystii. Jeden i jedyny
Pan obecny jest we wszystkich miejscach i w kazdej wspélnocie, ktéra wspélnie
sprawuje Eucharystie®. Nalezy jednak zwréci¢ uwage na to, ze nie wszedzie, gdzie
sprawuje si¢ Eucharystie, obecny jest Kosciél. Obecny on jest tylko we wszystkich
zrzeszeniach wiernych, ktére trwaja przy swoich pasterzach. Nie moze by¢ mowy o
obecnosci Kosciola w tych wspélnotach, w ktérych brakuje wigzi ze swoimi paste-
rzami, a szczeg6lnie z Pasterzem Rzymu.

Kardynat Joseph Ratzinger doskonale zdaje sobie sprawe z tego, ze nikt nie moze
sam staé si¢ Kosciolem. Nie moze by¢ tak, ze zbierze sie jakas grupa, zacznie czytaé¢
Nowy Testament i oglosi sig¢ KoSciolem w imie zasady, gdzie dwdéch lub trzech gro-
madzi si¢ w Imig¢ Moje, tam Ja jestem posréd nich®. O obecnosci Kosciola mozna
moéwié tylko wtedy, gdy dane zgromadzenie eucharystyczne posiada wigzZ ze swo-
im pasterzem, ktéra jest potwierdzona aprobata koscielna. Wedlug Prefekta Kon-
gregacji Nauki Wiary istotna cecha Kosciola jest element przyjmowania. Kosciola
nie mozna ,zrobi¢”, mozna go tylko otrzymac¢ i to otrzymac stad, gdzie juz jest i
gdzie naprawde jest, z sakramentalnej wspdlnoty Ciala Chrystusowego. Chrystus
jest wszedzie tylko Jeden i dlatego tego jednego Pana mozna miec tylko w jednoéci,
jaka jest On sam, w jedno$ci z innymi, ktérzy réwniez stanowia Jego Cialo i w Eu-
charystii powinni sie nim stawa¢ wciaz na nowo. Eucharystia jest ze swojej istoty
~sacramentum Ecclesiae”. Miedzy Cialem eucharystycznym Chrystusa Pana i Jego
Cialem Mistycznym jest nierozlaczny zwiazek, nie mozna pomysleé¢ jednego bez
drugiego. Spozywacé Cialo Chrystusa znaczy to samo co stawac si¢ Cialem Chrystu-
sa. Codzienne zycie kazdego czlonka Kosciola powinno cechowac sig¢ postepowa-
niem na wzor Jezusa Chrystusa, aby tym samym sta¢ sie Jego wlasnoscia*. Jednosé
gmin sprawujacych Eucharystie nie jest jakim$ zewnetrznym dodatkiem do ekle-
zjologii eucharystycznej, lecz jej wewnetrznym warunkiem. Nie ma sensu méwie-
nie o Eucharystii bez jednoéci gmin, ktére ja sprawuja. Kosciél ze swej istoty musi
by¢jeden i tylko w takim KoSciele ma sens i nabiera znaczenia sprawowana Eucha-
rystia. Jest ona wynikiem wspélnoty serc, wspdlnoty milosci, ktéra taczy wszyst-
kich czlonkéw Kosciola Chrystusowego. Nie mozna wigc méwic o Eucharystii bez
jednosci Kosciotla, a ta jednos¢ Kosciola najpelniej objawia si¢ przez wspdlnie spra-
wowang Eucharystie.

Najwazniejszym zadaniem dzisiejszej eklezjologii jest, wedlug Ratzingera, po-
konanie wszystkich pejoratywnych elementéw, ktére ograniczaja Kosciét tylko do
zewnetrznej organizacji, w ten sposéb, aby w tych zewnetrznych elementach wi-
dzie¢ takze wewnetrzna istote Kosciola, jako Ciala Chrystusa, ktdrego wszyscy je-
steSmy czlonkami® Aby unikna¢ tych pejoratywnych elementéw rozumienia Ko-
Sciola, nalezy widzie¢ w Kosciele organizm Chrystusa, znak, ktéry prowadzi do

%2 Por. ]. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 93.

* Por. ]. Ratzinger, Koscié! - Ekumenizm - Polityka..., dz. cyt., s. 15.

™ Por. J. Ratzinger, Duszpasterskie implikacje..., s. 63. Duzo tekstdw tego rodzaju i
gruntowna analize calego rozwoju mamy u: H. de Lubac, Corpus misticum. ,, L’
Eucharistie et I’Eglise an moyen - age, Paris 1949; J. Ratzinger, Volk und Haus Gottes...
dz cyt., s. 188-218.

% Por. ]J. Ratzinger, Leib Christi... k. 912.
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zbawienia i dzieki ktéremu kazdy moze otrzymac taski, ktére do tego zbawienia sa
mu potrzebne.

Ostatnim wiec okresleniem Kosciota bedzie kategoria Kosciola rozumianego jako
Sakrament Zbawienia. Jest to jedno z najnowszych okresleri ukazujacych nature Ko-
Sciola i wskazuje na tajemnice wspélnoty uczniéw Chrystusa i przeznaczenie kaz-
dego konkretnego czlowieka.

3. Sakrament Zbawienia

Poza okreslaniem Ko§ciola jako Ludu Bozego czy Ciata Chrystusa istnieje jesz-
Cze jedno bardzo znane i jednocze$nie wazne okreslenie Kosciola jako powszechne-
80 Sakramentu Zbawienia®. Niektérzy nawet twierdza, ze okré§lenie Kosciola jako
Sakramentu Zbawienia, nalezy do jednego z najwazniejszych osiagnigé calego So-
boru Watykariskiego II.

Kardynal Ratzinger jest zdania, Ze z soborowych dyskusji jasno wynika, Ze okre-
Slenie Kosciola jako sakramentu nie byto samo przez sig zrozumiale. Wiazalo to sig
Z pojawieniem pewnych obaw zwiazanych z méwieniem o Kosciele jako sakramen-
cie¥ Chodzi tu szczegélnie o historyczne nalecialosci rozwoju pojecia ,,sakramen-
tu” Od $redniowiecza termin ten zostal bardzo §ciéle powiazany z siedmioma sa-
kramentami i raczej nie stosowano tego terminu na okre$lenie Kosciota. Dopiero po
Wypracowaniu analogicznego pojecia sakramentu mozna bylo okresli¢ Kosciét jako
sakrament®. Ten sakrament jest znakiem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i
jednogci Jego wiernych.

Niemiecki teolog stwierdza, ze istotng cecha Kosciola jest element przyjmowa-
nia. Jako przyklad mozna w tym miejscu podaé wiare, ktéra nie jest wytworem
wlasnych decyzji, czy refleksji czlowieka, ale jest darem i rodzi si¢ ze stuchania.
Wiara, to spotkanie z tym, czego nie mozna wymyslié, ani stworzy¢ praca, lecz co
musi czlowieka spotkaé. Taka struktura przyjmowania i spotkania jest wedtug Rat-
zingera ,sakramentem”>, dlatego tez jedna z zasadniczych cech sakramentu jest to,
Ze sie go przyjmuije i ze nikt sam go sobie nie moze udzieli¢. Nikt sam nie moze sie
ochrzcié, nikt nie moze sam udzieli¢ sobie §wieceri kaptaniskich i nikt nie moze sam
sobie daé rozgrzeszenia. Kardynal Ratzinger méwi wprost: , Jesli sami bralibysmy
sobie Eucharystie, to byloby to nie tylko naruszenie zewnetrznych przepis6w pra-
wa koscielnego, lecz takze naruszenie najglebszej struktury sakramentu. Fakt, ze w

—

* Z obszernej literatury na ten temat, zob. W. Kasper, Die Kirche des universales Sakra-
ment des Heils, w: E. Klinger — K. Wittstadt (red.) Glaube im Prozess. Christsein nach
dem II Vaticanum, Freiburg 1984, s. 221-239; Tch. Schneider, Zur dogmatischen
Begriindung der Ekklesiologie nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, w: H. Althaus
(red.) Kirche, Ursprung und Gegenwart, Freiburg 1984, s. 79-118; H. Volk, Die Kirche
als Sakrament des Heils, in: W. Seidel (red.) Kirche — Ort des Heils, Wiirzburg 1987, s.
33-68; M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1994, s. 93-103.

% Por. J. Ratzinger, Die Kirche als Heilssakrament... dz cyt., s. 59n.

* Tamze, s. 63.

* Por. J. Ratzinger, Kosciét — Ekumenizm — Polityka..., dz. cyt., s. 19, a takze J. Ratzin-
ger, Nauka Kosciola o ,sacramentum ordinis”, w: Kaplaristwo, kolekcja ,Communio”
nr 3, wyd. Pallotinum, Poznati — Warszawa 1988, s. 68.
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przypadku tego jednego tylko sakramentu kaplan moze go sobie sam udzielié, wska-
Zuje na ,mysterium tremendum” z jakim sig¢ styka, sprawujac Eucharystie. Ozna-
cza to, ze r6wnocze$nie reprezentuje Chrystusa i jest grzesznym czlowiekiem, ktéry
zyje tylko dzigki przyjmowaniu Jego daru®. Kosciél bedac powszechnym Sakra-
mentem Zbawienia jest rzeczywistoscia zlozona, ktéra zrasta sie ,z pierwiastka
Boskiego i ludzkiego”®'. Wewnetrzna, boska natura Kosciola jest ukryta, ale objawia
sie w widzialnej postaci Kosciola katolickiego. Ta zloZzona rzeczywistos¢ Kosciota
wskazuje na jego sakramentalnos¢. Zgodnie z tradycyjng nauka Kosciota stowo ,,sa-
krament” staje si¢ tozsame z takimi pojeciem jak: ,znak”. Jednak analogiczne zasto-
sowanie pojecia sakramentu do Kosciola wiaze sie zdawnym pojmowaniem sakra-
mentu w teologii patrystycznej, gdzie ,sacramentum” nie okresla wylacznie ko-
Scielno - sakramentalnego dzialania, gdyz jest przykladem biblijnego pojecia ,my-
sterion” W pojeciu tym nie chodzi w pierwszym rzedzie o to, co jest tajemnicze i
niepoznawalne, ale o historyczny plan zbawczy Boga, ukazujacy si¢ w sposéb wi-
dzialny*?. Przy pomocy pojecia ,sacramentum” mozna okresli¢ konkretny Koscidl,
ktorego nie da sie —jako zloZonej rzeczywistosci — ujaé jednym tylko pojeciem. Ko-
§ci6l jest obdarzony laskami Ducha Swigtego, jest wspélnota wiary, nadziei i mito-
§ci. Kosciél jest Cialem Jezusa Chrystusa, duchowa wspélnota, a jednoczeénie wi-
dzialnym zgromadzeniem wyposazonym w organa hierarchiczne. Okreslenie Ko-
§ciola jako sakramentu zwraca uwage na to napiecie miedzy elementami wewnetrz-
nymi i zewnetrznymi we wspélnocie uczniéw Pana. Méwiac o Kosciele nie mozna
zapomnied, ani o jednym, ani o drugim elemencie. W teologii Ratzingera pojecie
wspoélnoty ma szanse sta¢ sie kluczem do interpretacji eklezjologii dopiero wtedy,
gdy zawiera¢ sie w nim bedzie wymiar zaré6wno wertykalny jak i horyzontalny.
Obecnosé tych dwéch wymiardéw nalezy do istoty wlasciwego pojmowania pojecia
~komunia”. Zwiazek pomiedzy elementem widzialnym i niewidzialnym w Koscie-
le nastgpuje w ramach trzech rzeczywistosci zycia koscielnego: nauki Apostoléw,
sakramentéw i porzadku hierarchicznego®. W tych trzech elementach wyraza si¢
wspélprzenikanie trzech rodzajéw misji w Kosciele: misji nauczania, misji uswieca-
nia i misji rzadzenia. W nich objawia si¢ sakramentalna struktura Kosciota.

W swoich zamysleniach nad Kosciolem pojmowanym jako sakrament zbawie-
nia, kardynal Ratzinger bardzo mocno koncentruje si¢ nad doktryna przedstawiaja-
ca Koscidl, jako jedyny srodek zbawienia. Chodzi w tym momencie o znana zasade
$w. Cypriana: ,salus extra Ecclesiam nulla est”*. Swiety Cyprian pragnat bronié¢ Ko-
$ciola w sensie jednosci wokoét kazdego indywidualnego biskupa i przeciwstawic sie
wszelkim tendencjom do niezaleznosci i separacji we wspdlnocie koScielnej wspartej
na jego autorytecie. Niemiecki teolog twierdzi, ze sformutowanie §wi¢tego Cypriana
bardziej zmierza do ustalenia, Ze hierarchiczna struktura Kosciola jest absolutnie ko-
nieczna, niz do sugerowania, ze duza czes¢ ludzkoéci jest zgubiona. Bardziej §wigte-

% J. Ratzinger, Kosciét — Ekumenizm — Polityka..., dz. cyt., s. 19.

 Por. LG 8.

¢ Por. W. Kasper, Die Kirche als universales Sakrament des Heils..., art. cyt., s. 19.

¢ Por. I. Bokwa, Kosciét jako komunia. .., art. cyt., s. 64.

# Dokladna analizg tego terminu, uwzgledniajaca nauke Soboru Watykafiskiego II,
znajdujemy w artykule opublikowanym w roku 1965: J. Ratzinger, Salus extra Ec-
clesiam nulla est, Zn 131 (1965), s. 611-618.
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mu Cyprianowi zalezalo na oszczedzeniu Kosciolowi niebezpiecznych podziatéw,
ktére wéwczas mu zagrazaly, niz na skazywaniu na potepienie tej czeéci ludzkosci,
ktéra znajduje sie poza widzialnymi granicami Kosciola®®. Jest to bardzo wazne stwier-
dzenie, gdyz do czaséw Soboru Watykarnskiego II praktycznie wszystkich tych, kté-
rzy znajdowali si¢ poza Kosciolem katolickim uwazano za heretykéw, ktérych czeka
potepienie. Dlatego nadanie wlasciwego znaczenia doktrynie biskupa Cypriana, rzu-
€a nowe $§wiatlo na mozliwosci zbawienia tych, ktérzy nie sa katolikami. Chodzi o
zbawcze dzialanie, jakie Jezus Chrystus prowadzi ze swoim Duchem i przez Niego
rozciaga sie na calg ludzko$é, ponad widzialnymi granicami Kosciota®. Jezus Chry-
Stus jest jedynym Posrednikiem i droga zbawienia. On to wlasnie podkreslajac ko-
Nieczno$é wiary i chrztu, potwierdzil réwnoczesnie koniecznosé Koéciola, do ktérego
ludzie dostaja sie przez chrzest. Tej nauki nie nalezy przeciwstawia¢ powszechnej
woli zbawczej Boga, dlatego nalezy laczy¢ te dwie prawdy, czyli rzeczywista mozli-
Wosé zbawienia w Chrystusie dla wszystkich ludzi i konieczno$é Kosciota w porzad-
ku tegoz zbawienia. Dla tych, ktérzy nie sa formalnie czlonkami Kosciota, zbawienie
dOStepne jest moca laski, ktéra choé ma tajemniczy zwiazek z Kosciolem, nie wpro-
Wwadza ludzi formalnie do niego, ale oéwieca ich w sposéb odpowiedni do ich sytuadji
wewngtrznej i sSrodowiskowej®” Bardziej nalezy zastanowic sig nad tym, w jaki spo-
$6b mozna znalezé nowa, pozytywna koncepcje Kosciola, aby ta koncepcja pozwolila
nam wierzy¢ zar6wno w powszechnosé zbawienia ofiarowanego przez Boga, jak i
koniecznoé¢ Kosciola jako srodka zbawienia. Kardynat Ratzinger nie stawia juz pyta-
Nia o to, czy beda zbawieni ci, ktérzy zewngtrznie nie naleza do Kosciola, gdyz wiara
W milosierdzie Boga daje pewno$¢, ze oni tez moga by¢ zbawieni. Bardziej Prefekta
I(Ongregacji Nauki Wiary interesuje to, w jaki sposéb w tych warunkach moga zostaé
zbawieni ci, ktérzy nie przynaleza formalnie do wsp6lnoty wierzacych w Chrystusa?

Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Dominus Iesus, w ten sposéb odpowiada na
to pytanie: Méwiqc o sposobie, w jaki zbawcza laska Boza, udzielana zawsze za posrednic-
twem Chrystusa w Duchu Swigtym i majqca tajemniczy zwigzek z Koéciolem, dociera do
poszczegélnych niechrzeécijan, Sobér Watykatiski 11 ogranicza sie do stwierdzenia, ze Bég
udziela jej, wiadomymi sobie drogami. Teologia stara sig poglebi¢ to zagadnienie. Nalezy
Popieraé wysitki teologii zmierzajgce w tym kierunku, poniewaz bez wqtpienia pomagajq one
8lebiej zrozumie¢ zbawczy plan Bozy i drogi jego urzeczywistnienia®.

Analiza zdania ,salus extra Ecclesia nulla est” musi wiec dzi§ zakladaé¢ powyz-
523 tendengje, gdyz w przeciwnym razie bylaby to ,walka z wiatrakami”®. Wszel-
kie odpowiedzi, ktére uzalezniaja zbawienie innych tylko od , votum ecclesiae” i
ldentyfikujq ich ,,pragnienie Kociola” bardzo nieprecyzyjnie z dobra wiara i dobra
wola, s3 wobec tego niewystarczajace. Kaza one w praktyce przyjaé, ze dla zbawie-
nia polowy ludzkosci kluczem jest sama tylko dobra wola i w ten sposéb zblizajq sie
Nieraz do pelagianizmu. Nie bylby wiec w stosunku do tych twierdzefi calkiem
l’lieuzasadniony zarzut stawiany niegdy$ przez jansenizm jezuitom, Ze przez swe

% Tamze, s. 611.

*Por. Deklaracja ,,Dominus lesus” O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystu-
sa i Kosciola, nr 12.

“ Tamze, 20.

* Tamze, 21.

®Por.]. Ra tzinger, Salus extra..., art. cyt., s. 614.
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nauczanie skazuje cala epoke na niedowiarstwo. W wyjasnieniu sprawy zbawienia
~innych” nalezy wiec, obok czynnika subiektywnego uwzglednié tez obiektywny i
ujaé oba te czynniki w Scistym zwiazku wzajemnym.

W sprawie postawy podmiotu nalezy najpierw odwotaé si¢ do Pisma Swigtego i
odnalez¢ tam odpowiedZ na pytanie: Co musi posiada¢ cztowiek, aby by¢ chrzesci-
janinem? Nowy Testament daje na to pytanie dwie uzupetniajace si¢ odpowiedzi,
ktére razem wzigte przynosza catkowicie zadowalajace wyjasnienie i pozwalaja okre-
§li¢, w jakim wypadku mozna méwi¢ o ,,votum ecclesiae” W jednej z odpowiedzi
mowa jest o milosci. Kto ma miloéé, ma wszystko. Milo¢ wystarcza, nie trzeba nic
wigcej. Wynika to jasno z rozmowy Jezusa z faryzeuszem (Mt 22,35-40) oraz ze stéw
Swietego Pawla o tym, ze pelnia zakonu jest Agape (Rz 13,10). Szczegélnie widocz-
ne wydaje sie to w przypowiesci o Sadzie ostatecznym (Mt 25,31-46), w ktorej se-
dzia §wiata nie pyta, w co kto wierzyt, co kto myslat lub jak rozumowal, tylko sadzi
po prostu i wylacznie wedlug miary milosci™.

W innym miejscu Biblia méwi, ze wszystkim nie dostaje miltosci (Rz 3,23). Mi-
loéé do jakiej jesteSmy zdolni jest wciaz na nowo ograniczana i skazona przez ego-
izm. Kazdy w jakim§ stopniu jest egoista i nie ma naprawdg milosci — Agape. Czy to
jednak znaczy, ze jesteSmy wszyscy razem skazani na potepienie? W tym miejscu
nalezy twierdzid, ze czlowiekowi potrzebny jest gest wyciagniecia rak po laske. Ten
gest mozna okresli¢ znanym slowem - wiara.

Mozna takze dos¢ wyraznie zauwazy¢, ze Nowy Testament daje dwie odpowie-
dzi na pytanie, co jest wymagane od czlowieka, aby moégl byé zbawiony. Te dwie
odpowiedzi, tylko pozornie sa sprzeczne ze soba, ale tak naprawde zlewaja sie ze
soba. Bég nie kaze nam by¢ ,, przeciw”, tylko kaze nam by¢ zawsze ,,po stronie dru-
giego czlowieka”’!. Stanie ,po stronie drugiego czlowieka” wskazuje na koniecz-
nosc¢ zycia wedlug swojego sumienia tych, kiérzy naleza do Kosciota jak i tych, kt6-
rZy s3 poza jego granicami. Sumienie nie méwi nam ,wszystko jedno”, ani nie su-
geruje kazdemu z nas ¢zego$ innego, lecz wskazuje wszystkim zawsze to samo:
bezinteresowna milosé, czyli te zasade, ktéra Nowy Testament nazywa Agape.Ona
to wla$nie czyni z niektérych pogan ,,anonimowych chrzescijan”, a chrze3cijanie,
ktérym jej brak staja sie anonimowymi poganami wewnatrz Kosciola.”? Czlowiek,
ktéry miluje, posiada sama esencje chrzescijanistwa i jest zbawiony. Jest to dosy¢
wazne twierdzenie, gdyz wskazuje nam na sama prawdeg, ze ,bycie chrzescijani-
nem” przez czlonkostwo w Koéciele moze okazaé sie niewystarczajace, aby sie zba-
wié. Statystyki i zewnetrzne czlonkostwo w KoSciele nie sa w stanie oceni¢ ducho-
wej kondyqji chrzescijan. Hitler, Himmler czy Goebbels tez figurowali w statysty-
kach jako chrze$cijanie, a jednak dalecy byli od wypelniania tego, co kryje sie pod
biblijnym pojeciem Agape. Nie zbawia samo czlonkostwo w Kosciele — do zbawie-
nia potrzebna jest milos¢. Dlatego duzo szybciej moze zbawié sig ten, kto nie jest
chrze$cijaninem, ale miluje drugiego czlowieka, niz ten, kto nalezy do Kosciola, kto
zostal ochrzczony, ale zyje jak poganin. Kardynat Ratzinger bardzo wyraZnie wska-

" Tamze, s. 614.

' ]. Ratzinger, Die Kirche.. ., art.. cyt., s. 61.

2 Szerzej na temat roli sumienia w Zyciu czlowieka mozna przeczytaé w: J. Ratzin-
ger, Prawda, warto$é, wladza, tum. G. Sowiniski, Krakéw 1999, s. 23-58; a takze
J. Ratzinger, Koscidl wspéinotg...,dz. cyt., s. 104-126.
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Zuje, ze by¢ chrze$cijaninem nie oznacza wybrania najwygodniejszej drogi do zba-
wienia. Bycie chrzescijaninem jest raczej odpowiedzia na wezwanie do wiekszej
szlachetnojci serca, do stuzby Panu poprzez stuzbe wszystkim ludziom. Innymi
stowy mozna powiedzieé, ze ,by¢ chrze§cijaninem” oznacza przede wszystkim ,by¢
dla innych”, przy czym ,tracac” w ten sposéb siebie, czlowiek siebie znajduje™.

Aby dokonywa¢ zbawienia wszystkich, Kosciél nie musi obejmowa¢ swym ze-
wnetrznym zakresem catej ludzkosci. Kosciél nie jest wszystkim, lecz istnieje dla
wszystkich. Z racji swego znaczenia milos¢, Kosciél, nie moze byé grupa prywatna,
lecz terenem zasadniczo otwartym. Koscié! jest sila dynamiczna i tylko wtedy jest
wierny swojemu powolaniu, gdy nie chowa dla siebie przekazu, ktéry dostat, lecz
Przekazuje go w sposéb rzeczywisty calemu rodzajowi ludzkiemu. Koéciél zalozo-
ny przez Chrystusa jest narzedziem zbawienia catej ludzkosci. Ta prawda wiary nie
jest bynajmniej sprzeczna z faktem, ze Kosci6l traktuje inne religie $wiata z praw-
dziwym szacunkiem, lecz réwnoczesnie odrzuca stanowczo postawe indyferenty-
zmu, nacechowanego relatywizmem religijnym, ktéry prowadzi do przekonania,
Ze jedna religia ma taka sama warto$é jak inne”. Dlatego misje stanowia wyraz go-
Scinnosci Boga, ktéry zaprasza wszystkich ludzi na wiekuista uczte weselna. W epo-
ce, w kidrej zjednoczenie rodzaju ludzkiego jest rosnqcym zjawiskiem w skali Swiatowej,
tatwo powinnismy zrozumieé, jak wazna jest energiczna i zdecydowana akcja w kierunku
takiej jednosci, kt6ra bylaby pod znakiem Ducha Swigtego, a nie pod znakiem wiezy Babel.
Jesli znaczenie misji dla zbawienia czlowieka nie pojmujemy w sposéb tak absolutny jak
poprzednie pokolenie, to dla catoksztattu historii Swiata, staty si¢ one w nowy sposéb sprawg
naglgcq. Koscidt, ktorego samoswiadomosé ksztattuje sie w swietle zestania Ducha §wi¢tego
nie moze zaznaé spokoju, dopoki nie bedzie méwil wszystkimi jezykami i dopoki nie wciqgnie
calej ludzkosci w jedno Cialo nowego czlowieka, Jezusa Chrystusa™.

Kosci6t musi troszezyé sie o wszystkie ludy, o ich radosci, niepokoje, potrzeby i
Pragnienia, aby by¢ takze dla nich znakiem nadziei i zbawienia. Musi takze w ra-
mach dialogu miedzyreligijnego by¢ Kosciotem ze swej istoty misyjnym. Kazda
wspélnota chrzeScijariska jest powolana do misyjnego promieniowania na $wiat $wia-
dectwem wiary i miloéci. Przy tym misyjnym nastawieniu nie moze by¢ calkowite-
80 zniwelowania réznicy miedzy Kosciotem i Swiatem. Kosciél moze byé znakiem
nadziei i zbawienia tylko wtedy, gdy jest zarazem ,,sola ziemi” (Mt 5,13), a dla tzw.
~pogan” stanowi znak nadziei, jakiej $wiat da¢ nie moze, a ktéra przekracza wszel-
kie pragnienia czlowieka.

Konkludujac powyzsze rozwazania Ratzingera na temat klasycznych okresleri Ko-
Sciola, mozna dojé¢é do wniosku, ze pojecie Ludu Bozego, posiadajace silna podbudowe
biblijna, stoi u poczatkéw eklezjologicznych dociekan niemieckiego kardynata. Jednak
to okreslenie jest bardzo mocno komplementarne z Pawlowym okresleniem Kosciola
jako Ciata Chrystusa. O ile kategoria Ludu Bozego uwydatnia wieloé¢ cztonkéw Ko-
Sciola, o tyle okreslenie Cialo Chrystusa eksponuje jednoéé¢ w tej wielosci, wskazujac
na zrédlo i zasade jednosci, czyli na Chrystusa. Pojeciem, ktére napawa nadzieja kaz-
dego wierzacego jest pojecie Sakramentu Zbawienia. Kosciol jest rzeczywistoscia i
wsp6lnota, ktéra kazdemu czlowiekowi bez wyjatku wskazuje droge do zbawienia.

™ ]. Ratzinger, Solus extra ..., art. cyt., s. 617
™ Por. Dominus Jesus, 22.
7 Por. J. Ratzinger, Salus extra..., art. cyt., s. 617-618.
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Zakonczenie

Dotykajac tylko tej niewielkiej czesci eklezjologii obecnego Prefekta Kongregagji
Nauki Wiary kardynala Josepha Ratzingera, warto pamieta¢, ze problematyka ekle-
zjologiczna nabratla szczegdlnego znaczenia dopiero po Soborze Watykarskim II,
ktéry dokonat swoistego przewrotu w tej dziedzinie nauki teologicznej.

Koscidl jest rzeczywistoscig w ktérej wyznawcy Chrystusa przygotowuja sie do
ogladania swego Pana ,twarza w twarz” Szczegélnie w dzisiejszych czasach ist-
nieje naglaca potrzeba rozwijania eklezjologii jako dziedziny, w ktérej latwiej moz-
na odnalez¢é odpowiedzi na trudne i czesto skomplikowane pytania dotyczace co-
dziennego zycia we wspdlnocie Kosciota.

Szczegoblnie w Polsce po transformacji ustrojowej 1989 roku, potrzebna jest nowa
$§wiadomosé eklezjalna, ktéra pozwoli na poszukiwanie tozsamosci wszystkich tych,
ktérzy za Kosciot czuja si¢ naprawde odpowiedzialni. Istnieje potrzeba przepraco-
wania m.in. takich tematéw jak: relacje $wieckich i duchownych; zagadnienie pry-
matu Nastepcy Piotra, szczegélnie w kontekscie ekumenicznym; wyrabianie §wia-
domodci, ze Kosciél jest przede wszystkim wspolnota sakramentalna, nadprzyro-
dzona, w ktérej nieustannie obecny jest Chrystus jako jego Glowa i ktéry posyta
swojego Ducha, aby ozywial cala widzialng strukture Kosciola.

Wspdélnota eklezjalna jest rownoczesnie widzialna i niewidzialna. W swojej rze-
czywistosci niewidzialnej jest ona wspélnota kazdego cztowieka z Ojcem przez Chry-
stusa w Duchu Swietym oraz z innymi ludZmi, ktérzy wspStuczestnicza w tej samej
wierze. W Kosciele pielgrzymujacym na ziemi, miedzy struktura widzialna i niewi-
dzialna zachodzi gleboki, wewnetrzny zwiazek wyrazajacy sie w nauce Aposto-
16w, w sakramentach i hierarchii. Zwigzek migdzy elementami widzialnymi i nie-
widzialnymi wspdlnoty eklezjalnej jest konstytutywny dla calego Kosciota.

Ratzinger dostrzega potrzebe komplementarnosci tych dwéch struktur Koscio-
la. Struktura widzialna — hierarchiczna powinna stuzy¢ niewidzialnej — sakramen-
talnej, bowiem z sakramentalnego charakteru Kosciota wynika, ze nie jest on rze-
czywistoscia zamknigta w sobie, ale jest ciagle otwarty na rozwéj misyjny, ekume-
niczny, poniewaz jest postany do s§wiata, aby glosi¢ Dobra Nowineg o Chrystusie.

Potrzebny jest réwniez we wspélczesnej eklezjologii realizm ekumeniczny, pole-
gajacy na tym, ze staramy sie realizowac jedno$¢ na tyle na ile jest ona mozliwa do
osiagnigcia w danym czasie. Zawsze nalezy koncentrowa¢ sie na tym co laczy, ale
nie mozna tez unikaé tematéw bolesnych i trudnych, bowiem predzej czy péZniej
trzeba je bedzie rozwiazaé.

Kosciét jest kluczowym tematem calej teologii kardynala Ratzingera. Jednak nie
jest on dla niego celem samym w sobie, ale istnieje tylko po to, aby wskazywaé na
Boga. Niemiecki teolog zajmuje si¢ tematyka KoSciola w tym sensie, ze to dzieki
Kosciolowi otwiera sie dla czlowieka widok na Boga. Ko§ciét jest wspoélnota, ktéra
ze swej istoty posiada nakierowanie eschatologiczne i zmierza ku Bogu.

Kardynat Ratzinger zapytany kiedy$§ przez Petera Seewalda, ile jest drég ktére
prowadza do Boga, odpowiedziat szybko i stanowczo, ze tyle, ile jest ludzi. Kazdy
czlowiek moze doj$é do zbawienia. Istnieje przeciez wspélnota ludzka, w ktérej liczy
sie milo$¢ bliZniego oraz poszanowanie praw drugiej osoby. Ta wspélnota przyjmuje
wiele form, bo samo zycie niesie ze soba pewna réznorodno$é. Jednak w kazdej z nich
mozna odnalez¢ Boga i nawiazaé z Nim zywa i autentyczna wspélnote milosci.



