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Tresc: 1. Jezus jedyna lektura; 2. Misja uniwersalna po $mierci; 3. Obraz Boga ,,potrzebujacego” mito-
sierdzia; 4. Akty ofiarowania Milosci Milosiemne;j i Milosierdziu Bozemu; 5. Sprawiedliwosé jako mito-
sierdzie; 6. Dziecigctwo Boze; 7. Zakonczenie.

Siostra Faustyna stworzyla samodzielny, oryginalny traktat o Bozym milosierdziu,
oparty na objawieniach Boga, ktérego poznata jako Milos¢ i Milosierdzie. Proba interpre-
tacji tego dzieta, dokonana tylko w $wietle metod tradycyjnej teologii scholastyczne;j,
bylaby - naszym zdaniem - usitowaniem ,,wtloczenia” tego niezwyklego traktatu w meto-
dy i system poje¢ wypracowanych przez t¢ teologi¢ i powrotem do dyskusji szkolnych o
naturze i przymiotach Boga. To zas$ ,,nie daje” samej Faustynie szansy przeméwienia jej
wlasnym oryginalnym glosem. Podejmujemy tutaj probg rozszerzenia planu teologicznej
interpretacji, by odczyta¢ wiodaca mys$l Faustyny w $wietle jgzyka teologii $wietych na
konkretnym przykladzie porownawczym: Teresy od Dzieciatka Jezus. Ta najnowsza Dok-
tor Kosciota data przeciez bezposredni impuls teologii $wigtych, ktéra przypisuje tytut
teologa przede wszystkim osobom potwierdzajacym heroicznoscia wilasnego zycia glo-
szone przez siebie poglady.. Nie chodzi jednak tutaj tylko o sam sposéb podejscia do me-
tody teologicznej, ale przede wszystkim, dzigki niej, o wydobycie obrazu Boga Milosci,
opisanego w tej ,,teclogii”

1. Jezus jedyna lektura

Doswiadczenie dochodzenia do pewnych wnioskoéw teologicznych $w. Teresy i $w.
Faustyny wydaje si¢ z pozoru zupehnie inne. Punktem wyjscia rozwazan Teresy jest zwy-
kle albo Pismo $wiete', albo wielcy mistrzowie Karmelu, zwlaszcza Jan od Krzyza i Tere-
sa z Avila. Doktor Mitosci, jakby$my to okreslili, jest w punkme wyjscia swoich oryginal-
nych przeciez rozwazan bardzo ,,biblijna” i ,,teologlczna : ,llez $wiatla zawdzieczam

! Zob. P.-M. JERUMANIS, Un Maitre pour pénétrer dans la Parole de Dieu, W Thérése de I'Enfant-
Jésus Docteur de I’Amour, Venasque 1990, 33-72.

?J. Chalon dochodzi do wniosku, ze Teresa najpierw miata wlasne duchowe przezycia, potwierdzo-
ne jedynie lektura Biblii, czyli wszystko rodzilo si¢ najpierw wprost w jej sercu, a dopiero potem znaj-
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dzielom naszego Ojca $wigtego Jana od Krzyza! W wicku lat siedemnastu i osiemnastu
nie mialam innego duchowego pokarmu, pdZniej jednak wszystkie ksiazki pozostawialy
mnie w oschloéci... W tej niemozmosci przychodzi mi z pomoca Pismo Swigte i "Nasla-
dowanie™; w nich znajduj¢ pokarm mocny i czysty. Pomoca w modlitwie jest jednak
przede wszystklm Ewangelia™ Faustyna z kolei jest catkowicie ,,abiblijna” 1 ,,ateolo-
giczna™ w tym znaczeniu, ze w jej pismach nie ma zadnych bezposrednich odniesiefi do
Biblii, ani do wielkich szkét ascetycznych; jest jedynie ,,niewolniczy” zapis sekretarki
tego, co styszy od Jezusa. Mozna si¢ nawet pokusi¢ o stwierdzenie, ze w calym jej do-
$wiadczeniu jedyna jej lektura jest Jezus. Teresa z kolel od lektur mistrzow duchowych i
Pisma $wietego ostatecznie doszla do tego punktu ktory jest najwazniejszym rysem
duchowym calego procesu pisania s. Faustyny, od poczatku do konca. W Rekopisie A
zapisata: ,,Rozumiem i wiem z wiasnego doswiadczenia, ze krolestwo Boze jest w nas
(Lk 17, 21). Jezus nie potrzebuje ksiazek, ani doktoratow by pouczaé dusze” Te stowa w
calej pelni mozna odnie$é do zycia s. Faustyny. Teresa’ pisze dalej: ,,On, Doktor Dokto-
roéw naucza bez hatasu stéw ...Nigdy nie styszatam Jego glosu, ale czujg, ze jest On we
mnie® w kazdej chwili, ze mna kieruje i daje mi natchnienia...” ® Ostatecznie wigc obie
zakonnice znajduja si¢ w tym samym punkcie, reprezentujac to samo zalozenie, ktore staje
si¢ istotnym rysem teologii $wietych, ze jedynym zrodlem teologii, jedyna lektura jest sam
Jezus.

dowalo potwierdzenie w Biblii ; zrodlem natchnien bylo wigc dla niej jej zycie wewnetrzne: Le choix
qu’elle opére dans ces citations est trés personnel et original. Elle ne répéte nullement des paroles du
Seigneur souvent utilisées, qu’ellepourrait avoir retenues aprés avoir entedu des sermonts ou des confe-
rences. Elle lit d’'une maniére personnelle et trouve 3 I’improviste ce qu’elle a besoin. Mais justement
elle trouve ce qu’elle cherche. Et elle cherche la confirmation de ce qu’elle sait. La maniére dont elle
décrit sa découverte de la «petite voie» est remarquable et significative. TENZE, Histoire d’une vie, Paris:
Cerf 1995, 59.

3 Chodzi o dzielo ToMASzA A KEMPIS, O nasladowaniu Chrystusa.

* Rkp A, 83 r; Rekopisy stanowia integralng czesé dziela sw. TERESY z LISIEUX: Dzieje duszy, wyd.
polskie, th. SS Karmelitanki Bose pod red. O. FiLKA, Krakéw 2002.

> Wielkich ascetéow Faustyna wspomina jedynie wtedy, gdy si¢ do nich modli. Wsréd nielicznych
Swigtych, wymienionych przez nia, jedyny dluzszy opis poswigca wlasnie Teresie od Dziecigtka Jezus w
zwiazku ze snem na jej temat, ktory miata jeszcze, jak sama to opisuje, jako nowicjuszka. W tym s$nie
Teresa zapowiedziala jej, ze bedzie wielka $wigta wyniesiong, tak jak ona, na oltarze, i uczyta ja ufnosci:
... Uf2j, Ze sprawe t¢ zalatwisz... ,, oraz: ,, Tak, bedziesz $wigta jak i ja, ale musisz ufaé¢ Panu Jezusowi”
S. FAUSTYNA, Dzienniczek, Warszawa 2004, nr 150, w dalszych partiach artykulu Dzienniczek oznaczany
jest skrétem Dz., numery przy tym skrécie oznaczaja numeracje na marginesie tekstu Dzienniczka.

¢ Por. F. RETHORE, De Paul de Tars a Thérése de Lisieux, w: Thérése de I’Enfant —Jésus Docteur de
U’Amour, dz. cyt., 66-67: Le vrai maitre en science de Thérése est Jésus lui- meme... Nous pouvons
déduire de cette affirmation que Jésus a.été Docteur (avec un grand D) du docteur qu’est Thérése (avec
un petit d). Quant & sa science si haute, elle I’a acquise, comme saint Paul, « par une révélation de Jésus
Christ.

7 Zob. C. DE MEESTER, Swieta Teresa z Lisieux: Slowo nadziei i mitosci, w: W sercu Kosciola bede
Milosciq, red. W. Slomka, M. Chmielewski, L. Kasperek, Krakéw 1998, 42.

8 L. Menvielle taki stopien zazylosci z Jezusem thumaczy droga oczyszczen nocy ciemnej, ktore
przeszta Teresa: « Pour Thérése, il est clair que cefte connaissance n’est pas naturelle puisqu’elle ne peut
s’exprimer. C’est véritablement une conaissance de connaturalité qui, dans la nuit de la foi et I’intensité
de ’amour, lui découvre confusément et globalement le mystére de Dieu ». TENZE, "Le regard de foi qui
provoque Miséricorde”, w: Thérése de I’Enfant-Jésus Docteur de ['Amour, dz. cyt. 223.

9Rkp A, 83 v.
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To spostrzezenie pozwala $cislej jeszcze uzasadnié, dlaczego w badaniach pism sw.
Faustyny tak wazne jest wprowadzenie kadru teologicznego, zwiazanego ze $w. Teresa.
Ot6z okazuje si¢, Ze polska Mistyczka, ktorej orgdzie od strony teologicznej bylo tak cze-
sto poddawane surowej analizie krytycznej, ma wielka prekursorke w osobie Doktora
Kosciota z Lisieux. Wiele subtelnych tematéw teologicznych, ktore Pan Jezus w tak nie-
wiarygodnie bezposredni sposob objawit s. Faustynie, juz wczesniej intuicyjnie wskazala
Teresa.

2. Misja uniwersalna po $mierci

Zarowno Teresa, jak Faustyna podkreslaja role swigtych w podtrzymywaniu §wiata w
istnieniu. Takie idee wyszly spod pidra oséb, ktére prowadzily zycie ukryte w klasztor-
nych murach, a ich kontakt ze $wiatem zewn¢trznym, w zaleznosci od charakteru zgro-
madzenia, w jakim zyly, byl w wypadku Teresy, prawie zaden, a w przypadku Faustyny
bardzo ograniczony. W zyciu klasztomym niezwykle doswiadczenie Boga kazdej z nich
prawie nie bylo znane wspottowarzyszkom. Te mate, pokorne i ciche ,,dusze”, przed kto-
rymi Bég odstonit tak wielkie prawdy o Sobie, byly przekonane o swoim wielkim posfan-
nictwie wobec calego $wiata. To jednak nie wszystko, albowiem - w ich przekonaniu -
misja ich Zycia miala osiagnaé uniwersalny charakter dopiero po ich $mierci. Przekonanie
to, a nawet pewnos$¢, zrodzito sie u tych dwdch mlodych zakonnic wobec przeczucia zbli-
zajacej si¢ $Smierci i wyrazily je niezaleznie od siebie niemal w ten sam sposo6b:

Sw. Teresa:

»Czuje, Ze teraz odpoczngw. Ale czuje przede wszystkim, Ze teraz zacznie si¢ moje
postannictwo, postannictwo pociagania dusz do miloswania Boga taj, jak ja Go mitujg,
wskazywania im mojej matej drogi. Jesli Pan Bog spelni moje pragnienie, moje niebo
bedzie — az do konca swiata — na ziemi. Tak, chcg, aby moje niebo polegalo na czynie-
niu dobrze na ziemi. To nie jest nlemozllwe skoro nawet aniotowie, pograzeni w wizji
uszezgsliwiajacej, czuwajq nad nami.’

Teresie, jak zwykle, nie brak nawet i w tym kontekscie poczucia humoru'?: ,,Pan Bog
bedzie musial spelniaé w niebie moja wolg, gdyz nie pelitam swojej woli na ziemi.’
Sw. Faustyna:

...zdrowie moje niknie i ucieka, ale ciesz¢ si¢ niezmiernie z wezwania Twego,
Boze mdj, Miloéci moja, bo wiem, ze z chwila Smierci rozpocznie si¢ postannictwo
moje (Dz. 1729).”"*

' Por. Je sens que je vais entrer dans le repos... w: J'entre dans la vie. Derniers entretiens, Paris:
Cerf DDB 1973, 17, 7.

"zz 17,7 (Zolty zeszyt. Ostatnie rozmowy $w. Teresy od Dziecigtka Jezus zebrane przez Matke
Agnieszke od Jezusa, tl. E. SZWANCENBERG CZERNY — J. DOBRACZYNSKI, Warszawa 1988); por. ZZ, 13,7,
18, 7: przy cytatach z Zoltego zeszytu cyfry oznaczajg datg (dzien i miesiac), pod ktdra zostaly zanoto-
wane slowa $w. Teresy.

12 Przypowiesé ewangeliczna o ztodzieju adaptuje na wiasny uzytek w zaskakujacy, peten wdzigku
sposdb: « Nie bojg si¢ Zlodzieja. Widze Go z daleka i nie cheg krzyczeé: , Zlodziej!” Przeciwnie, przy-
woluje Go: ,, Tedy, tedy!” ZZ, 9, 6.

¥77.13,7.
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Obie Swiete juz za zycia otrzymaty powotania, ktore po ich $mierci znajda dopeienie
w zyciu Kodciola. Teresa'> pragnela byé misjonarzem i w 1927 r. zostata ogloszona pa-
tronka misji, mowila tez o tym, Zze odczuwa w sobie migdzy innymi powotanie doktora, co
za jej zycia moglo si¢ wydawac szalenstwem, gdyz bylo rzecza nie do pomyslenia, aby
kobiecie nada¢ ten tytui16 W 1997 r. Jan Pawet II oglosit Teres¢ Doktorem Kosciota,
potwierdzajac jej wielkie przeczucie, ktére wyrazita za zycia: ,,A jednak odczuwam w
sobie jeszcze inne powotania, powolanie Wojownika, Kaptana, Doktora...”"”

Faustyna natomiast otrzymata wyraznie juz za zycia urzad sekretarki Bozego Mito-
sierdzia nie tylko w tym, ale i przyszlym Zyciu, i rzeczywiscie takim tytulem si¢ ja dzisiaj
okresla'®

Obie Swiete, kazda na swoj sposob, nie chca, aby ich misja byla odebrana jako adre-
sowana do ludzi wyjatkowych, Zyjacych tak jak one, bez grzechu. Adresujg swoje prze-
stanie do wszystkich, a zwlaszcza do najwigkszych grzesznikéw, twierdzac, Zze one same
mialyby wielka ufnos¢ do Boga nawet wtedy, gdyby popehity najstraszniejsze grzechy:

Sw. Teresa:

»-Mozna by pomyslec¢, ze mam tak wielka ufnos¢ w dobrym Bogu, dlatego, ze nie
grzeszylam... gdybym popemilta wszystkie mozliwe grzechy, mialabym zawsze te¢ sa-
ma ufnos¢”

Sw. Faustyna:

»»--.cho¢bym miala na sumieniu grzechy swiata calego i grzechy wszystkich dusz
potepionych, to jednak nie watpitlabym o Bozej dobroci” (Dz. 1552).

Stowa te, ktore obie Swiete wypowiedzialy wkrétce przed $miercia, pokazuja cel nad-
rzedny ich misji: ukazanie wszystkim, a zwlaszcza grzesznikom, prawdziwego — ich zda-
niem — oblicza Boga, ze jest On bogaty w milosierdzie, ze jest Mitoscia, ze takiego Boga
poznaly w najbardziej intymnym dos$wiadczeniu i pragna, by wszyscy ludzie takim Go
poznali.

Faustynie Jezus nakazal glosi¢ wprost, ze jest samym Milosierdziem i Mitoscia, Teresa
natomiast mowi to samo w oparciu o wlasne doswiadczenia Boga. Ma przy tym przeczu-
cie, ze jej $wiadectwo odegra w zyciu Kosciola wielka rolg i dlatego ma révnoczesnie
poczucie wielkiej misji. Gdy na prosb¢ matki Agnieszki od Jezusa przeczytala fragment
przez siebie napisany, by co$ w nim uzupehic, rozptakala si¢ w jej obecnosci i wyznata z

14 Zob. tez Dz. 711, 930, 1614.

'* Biskup pomocniczy Lisieux, G GAUCHER, znawca pism Teresy, podsumowat jej obecnosé w zyciu
Kosciola naszych czasé6w w nastgpujacy sposob: « Thérése est présente dans tous les secteurs du re-
nouveau de I’Eglise, dans tous les domaines, dans tous les pays ». Préface, w: Thérése de I’Enfant —
Jésus Docteur de I’ Amour, dz. cyt., 9.

'8 Dopiero Pawet VI zmienit tradycje i oglosit w 1970 Katarzyng ze Sieny i Terese z Avila Doktora-
mi Kosciota.

"Rkp B, 2 V.
'8 Pz. 1605.
927, 11, 7; por. 20, 7.
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prostota: ,,Matko Meja, te fragmenty uczynia wiele dobra. Lepiej zostanie poznana tagod-
nos$¢ dobrego Boga.”

Guy Gaucher, biskup pomocniczy Lisieux, zajmujacy si¢ badaniem pism i Zycia Tere-
sy od Dzieciatka Jezus, komentuje cytowane wyznanie jako zapowiadajace jej wielkg
misj¢ po Smierci: ,,Chodzi zatem wyraznie o pozostawienie or¢dzia (message) dla przy-
sztych czytelnikow (rmhonow na $wiecie), swiatla o Bozym Milosierdziu, a zwlaszcza o
matej drodze dziecigctwa...”

Z kolei Faustyng o tym, ze jej misja odegra wielka rol¢, zapewnit Jezus wprost w sty-
szanych przez nig stowach: ,,...wiele dusz zbawi si¢ i uswieci przez dzieto to” (Dz. 309).

Zapowiedz misji po $mierci, pewnosé o niej u obu Swigtych - bardziej jeszcze jedno-
czy je juz za zycia ziemskiego z Jezusem Zmartwychwstalym. Sam Zbawiciel bowiem
zapowiedzial moc zbawcza swojej smierci i Zmartwychwstania: ,,A ja gdy zostan¢ nad
ziemi¢ wywyzszony, przyciagng wszystkich do siebie” (Jn 12, 33).

Zycie Teresy i Faustyny laczy jeszcze jeden wspdlny mianownik: byto ono w wypad-
ku kazdej z nich jakby podwojnie ukryte. Przed $wiatem, gdyz zyly w murach klasztor-
nych, i przed wspolsiostrami, ktore byly sklonne, tak w jednym, jak i w drugim przypad-
ku, podejrzewa¢ je raczej o histerig niz o $wigtosé. Czas jednak pokazat, ze ewangeliczne
ostatnie miejsce i mata droga, jaka wybraly, zaprowadzily je na szczyty $wigtosci. Ich
ukryte zycie stawia sie dzisiaj na $wieczniku. Przekroczyly one granice kultur, jezykéw, a
nawet religii. Sa przykladem tego, jak ciche, $wigte, pelne ufnosct w Bogu zycie, moze
przynosic¢ wielkie owoce nawet po jego zakonczeniu. Obie swoim dzielem juz po $mierci
potwierdzily jakby to, czym zyly i co glosily o wielkiej roli swigtych w swiecie. Pokazaly,
Jak wielkie i pieckne moga by¢ konsekwencje zycia tych, ktorzy ida przez nie dobrze czy-
nige i catkowicie zawierzajac si¢ Bozemu Milosierdziu.

Przekonanie o swojej wielkiej misji po $mierci ~|est cecha, ktora laczy doswiadczenie
obu Swietych i wynika, jak same twierdza, z poznania przez nie mitoéci, a $cislej: Boga
Jako Milosci.

3. Obraz Boga ,,potrzebujacego” milosierdzia

Jan Pawet II pragnac ukazac, ze Boze mitosierdzie jest czyms wigcej niz tylko faska i
litoscia Boga w stosunku do nedzy stworzenia, odwoluje si¢ do Krzyza Jezusa, na ktérym
Milosierdzie objawﬂo sie w sposob radykalny: ,,...Ten, ktory przeszed! dobrze czynigc i
uzdrawiajqc.. %, leczac wszystkie choroby i wszystkze slabosci(Mt 9, 35), sam oto zdaje
si¢ najbardziej zas}uglwac na milosierdzie i wzywaé do milosierdzia wowczas, gdy jest
pojmany, wyszydzony, skazany, ubiczowany, ukoronowany cmmmm gdy zostaje przybi-
ty do krzyza i na nim w straszliwych meczamiach oddaje ducha.”’ W szczegélny sposdb

BNovissima verba, cyt. za: G GAUCHER, "Je me sens la vocation de Docteur”, (Ms B, 2v), w: Thé-
rése de I’Enfant — Jésus Docteur de |'Amour, dz. cyt. 24, por. ZZ, 11,7.

2l Tamze.
2 por. Dz. 10, 38.
* Por. Mk 15,37; J 19, 30.
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wowczas zastluguje na milosierdzie — 1 nie doznaje go od ludzi, ktérym dobrze czynit, a
nawet najblizsi nie potrafia Go ostoni¢ i wyrwaé z rak przeé.ladowc()w...”24

Wydarzenia Misterium Paschalnego wprowadzaja zatem ,,zasadnicza zmiang w caly
tok objawienia si¢ mitoéci i milosierdzia w mesjanskim postannictwie Chrystusa®” Ma-
my tu bowiemn do czynienia z jakim$ nieoczekiwanym odwrdceniem rol, z owa zadziwia-
Jaca wymiang - admirabile commercium, jak to nazywa Jan Pawel II, mitoéci Boga z mi-
loscig czlowieka. Milosierdzie nie jawi sig¢ juz tutaj jednostronnie, jak dotad przedstawiali
to teolodzy, a wiec jako udzielanie laski z gory na dét — od Tego, w ktorym jest penia
bytu, ku tym, ktérych charakteryzuje ,brak”. Bog, ktory w swej taskawosci udziela sig
jako mito$¢ i milosierdzie samo, na krzyzu sam w Osobie Syna wydaje sie ,,najbardziej
zashugiwa¢ na milosierdzie i wzywaé do milosierdzia” Kulminacyjny akt tej ,,wymiany”
znajduje wyraz w chwili agonii, kiedy Jezus, ,,$wiadom, ze juz wszystko si¢ dokonalo”,
zdobywa si¢ jeszcze na to pelne dramatycznego napigcia wolanie: , pragne”

Taki obraz Boga, ktory sam ,,pragnie”, a nawet w swoim Synu ,,potrzebuje” mitosier-
dzia, ukazuje Jan Pawet 1I. Nawiazanie do piynacego z krzyza pragnienia Jezusa odnajdu-
jemy, jako najbardziej dynamiczny czynnik, u naszych $wietych autorek Dziejow duszy i
Dzienniczka, u Teresy - przede wszystkim w dwoch decydujacych momentach jej zycia:

Po pierwsze, w opowiadaniu o tasce Bozego Narodzenia, o ktorym pisze: Dniem, w
ktorym otrzgymalam taske dojrzatosct, czyli mego calkowitego nawrdcenia, byt 25 grudnia
1886 roku®® W tym opowiadaniu Teresa przechodzi od razu do obrazu Ukrzyzowanego:
»Nieustannie rozbrzmiewalo w mym sercu wolanie Jezusa na Krzyzu: ,Pragne!” Te slo-
wa rozpalily mnie Zarem nie znanym mi dotad i gwaltownym...”27

Po drugie, w uroczystos¢ Trdjcy Przenajswigtszej 1895 r., kiedy to Teresa odkrywa w
»glebszym poznaniu” pragnienie Jezusa: ,,...otrzymalam lask¢ lepszego niz dotad zrozu-
mienia, jak Jezus pragnie byc¢ kochany.”*® Po otrzymanie tej faski nastepuje decydujacy w
jej zyciu akt pos§wiecenia si¢ Mitosiemej Mitosci - jako ofiara calopalna.

Doswiadczenie Boga jako Mitosci Milosiernej jest wigc u Teresy scisle zwiazane z
owym Pragn¢ Jezusa, z owym ,,radykalnym objawieniem si¢ Bozego milosierdzia” Dla-
tego cala jej heroiczna droge prowadzaca do zlozenia z siebie ofiary calopalnej nalezy
widzieé¢ w $wietle tego Pragne.

Innym razem jeszcze, gdy Teresa mowi o tym, czego Jezus moze pragnaé, pizywotuje
scen¢ z Ewangelii, gdy prosi On Samarytanke o prosty gest mitosierdzia, by data Mu pic.
Za ta prosba, podobnie jak potem w prosbie wyrazonej na krzyzu, kryje si¢ inne o wiele
wigksze pragnienie. Teresa postrzega je w nast¢pujacy sposob: ,,...nie potrzebuje On wcale
naszych dziel, lecz jedynie naszej mitosci, poniewaz ten sam Bog, ktory o$wiadcza, ze
jesliby taknat, nie potrzebuje wam o tym moéwié, nie obawia sie Zebra¢ o trochg¢ wody u
Samarytanki. On pragnat... Lecz méwiac ,,daj mi pi¢”, Stworca $wiata domagat si¢ milo-
$ci od swego biednego stworzenia. On pragnat mitosci...””’

* DM, 7 (JAN PAWEL 11, Dives in misericordia, encyklika o milosierdziu Bozym, Watykan 1980).
 Tamze.

% Rkp A, 45r.

¥ Tamze.

ZBRkpA,84r

¥ Rkp B, 1v.
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To samo pragnienie Jezus objawia na krzyzu. Za prosba o prosty gest milosierdzia kry-
je si¢ wielkie pragnienie milosci, wyraZzone jako ostatnie w ziemskim Zyciu, a wigc jako
testament, Jezusa skierowany do czlowieka... I to jest owo zrozumienie przez Teresg, jak
bardzo Jezus pragnie byé kochany, dlatego teZ napisze: ,,...znalaztam sposob ukojenia me-
go serca, oddajac Ci Milos¢ za Mitosé” 7 To jest jedyna odpowiedz Teresy, ktora - wedlug
niej - moze ugasi¢ wyrazone przez Jezusa ,,pragnienie” Jest to wymiana milo$ci migdzy
Bogiem a czlowickiem, owo admirabile commercium. Mata Swieta do tych stéw dorzuci
Jjeszcze: ,Nie bogactw i chwaly (nawet chwaly Nieba) pozada serce matego dziecka... Ono
o jedno tylko prosi: o Mitosc... Ono jedno tylko potrafi: kocha¢ Ciebie o Jezu” 3

Podobnie siostra Faustyna przeciwstawia darom tego swiata jedna tylko rzecz: Dzigku-
j¢ Ci za te dary, ale serce moje kona z tgsknoty za Tobag i nic mi nie smakuje, co z ziemi;
pragn¢ pokarmu mitosci Twojej (Dz. 1026).

Teresa uczy nas, ze najdoskonalszym sposobem kochania braci jest kochaé¢ samego Je-
zusa.> W | Dziejach duszy” opisala t¢ wzrastajaca w nieskonczono$é mitosé jako pra-
gnienie, kiedy to ,,pragne” wypowiedziane przez Jezusa do Samarytanki laczy si¢ z Jego
»pragnieniem” z krzyza: ,,Czyz nie na widok ran Jezusa i splywajacej Jego boskiej krwi
wstapilo w moje serce pragnienie ratowania dusz? Chciatam je poi¢ ta Krwia niepokalana,
ktéora moze je obmyé z wszelkiej zmazy... moje pragnienie ratowania dusz wzrastalo z
kazdym dniem; zdawalo mi sie, ze slysz¢ Jezusa mowiacego do mnie jak do Samarytanki:
Daj mi pi¢. Byla to prawdziwa wymiana mitosci.”

Wiele wypowiedzi Jezusa, skierowanych do siostry Faustyny, zaczyna si¢ wlasnie od
tego ewangelicznego ,,pragne” Nie jest to z cala pewnoscia przypadek, gdy bowiem prze-
analizujemy dokfadnie te wypowiedzi, zauwazymy, ze sa one przedhuzeniem pragnienia
Jezusa na krzyzu: ,,W pewnej chwili ujrzatam Jezusa spragnionego i omdlewajacego, i
rzekt do mnie: Pragne. — Kiedy podatam Panu wody przyjal, ale nie pit i znikt zaraz; by}
ubrany tak jako w mece” (Dz. 583).

.Pragnienie” Jezusa przenika wszystkie formy kultu Milosierdzia, ktére sq jej nakazane
badz wzgledem wszystkich, badz tylko wzgledem jej samej, z uprzednim wyrazeniem
owego pragne: 1- Obraz: ,,Pragne, aby obraz ten czczono najpierw w kaplicy waszej i na
calym swiecie...” (Dz. 47); 2-Koronka: ,,...chociazby by}l grzesznik najzatwardzialszy, jezeli
raz tylko zméwi t¢ koronke, dostapi laski z nieskonczonego milosierdzia mojego. Pragng,
aby poznal $wiat caty milosierdzie moje” (Dz. 687); 3 -Nowenna: ,,Pragne, abys przez te
dziewig¢ dni sprowadzata dusze... (Dz. 1209); 4 -Swieto Milosierdzia: Pragne, azeby
pierwsza niedziela po Wielkanocy byla swigtem Mitosierdzia” (Dz. 299); 5- Kult: , Pragne,
aby czczono milosierdzie Moje...” (Dz. 998); 6 -Ufnos¢: ,,Pragne, aby te dusze odznaczaly
si¢ bezgraniczna ufnoscia” (Dz. 1578); 7- Krzewienie kultu: ,,Pragng, azeby kaplani glosili
to wielkie milosierdzie” (Dz. 50); ,,Pala mnie plomienie milosierdzia, pragne je wylewa¢ na
dusze ludzkie... Dusze, ktore szerza czes$¢ milosierdzia mojego, ostaniam je przez cale zycie
jak czula matka swe niemowle, a w godzine $mierci nie bed¢ im S¢dzia, ale milosiernym
Zbawicielem” (Dz. 1074-1075). 8- Godzina pigtnasta: Istota nabozenistwa w godzinie trze-
ciej jest zatopienie si¢ w tej chwili, w ktorej Jezus wypowiada stowo ,,pragng¢” 9- Akt ofia-

“RkpB,4r.

N Tamze.

* F-M. LETHEL, dz. ot. 125.
¥ Rkp A, 46 v.
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rowania: ,,Pragne, abys zlozyla z siebie ofiar¢ za grzesznikéw, a szczegdlnie za te dusze,
ktore stracily nadziej¢ w milosierdzie Boze” (Dz. 308); i wiele innych.

Wszystkie te formy prowadza do kulminacyjnego ,,Pragng” w ,,Dzienniczku”, wyra-
zonego przez Jezusa dwukrotnie: ,,Pragne, pragne zbawienia dusz...” (Dz. 1032)34

Jak widaé w $wietle powyzszych zestawien,, owo ,,pragne” wyrazone z krzyza przez
Jezusa jest tym zasadniczym miejscem, z ktdrego Jezus przekazuje Faustynie cale orgdzie
o Milosierdziu Bozym.

Rozumienie obu Swietych ewangelicznego ,pragng” jako proéby o milosierdzie, za
ktora si¢ kryje owo wielkie pragnienie, ,,Zebranie” nawet Boga samego o milo$¢ czlowie-
ka, o wzajemnos¢, spelnia zalozenia Soboru Watykanskiego II o interpretacji Biblii: ,,Pi-
smo $w. powinno by¢ czytane i interpretowane w tym samym Duchu, w jakim zostalo
napisane.” W tym Duchu wlasnie, najbardziej zakorzenionym w Ewangelii, odczytuje je
teologia Swigtych.

Takie rozumienie ewangelicznego ,,pragne” staje si¢ rowniez osia encykliki Jana Paw-
la II o Bozym Milosierdziu. Widaé tutaj wyraznie, ze jezyk teologii $wigtych méwi o
Bogu zupehie inaczej niz teologia szkolna, oparta na pojeciach filozoficznych, w ktorej
nie ma miejsca na méwienie o Bogu i Jego milosierdziu w sposob, w jaki przedstawili to
Doktor Milosci, Sekretarka Bozego Muosierdzia i Papiez, ktory pierwszej z nich nadal ten
tytul, druga wyniodst na ottarze i sam osobiscie zawierzyt §wiat Bozemu Milosierdziu.

Sklania nas to do zadania podstawowego dla teologii pytania: czy obraz Boga, przeka-
zany nam w doswiadczeniu Doktor Mitosci i Sekretarki Pana Jezusa, ktore jest wlasnie
doswiadczeniem Bozego Milosierdzia, obraz Boga, ktory cierpi, Sam ,,zastuguje” na mi-
losierdzie i ,,zebrze” o nie, pokrywa si¢ z obrazem Boga w teodycei? Mamy tu przeciez
jakies odwrdcenie, kompletng zmiang¢ poj¢cia milosierdzia w stosunku do tradycyjnej
nauki o naturze i przymiotach Bozych. Rodzi si¢ w zwiazku z tym kolejne pytanie: czy nie
ma jakiej$ zasadnicze] réznicy w obrazie Boga filozoféw i w obrazie przekazanym nam
przez Terese i Faustyne, opartym na Objawieniu i na do$wiadczeniu Boga jako Milosci i
Milosierdzia? I czy wskazanie na te réznice nie stanowi jednego z teologicznych zadan
Doktora Mifoéci i Apostotki Milosierdzia Bozego, o ktorym mowili Balthasar i Schénbom
w odniesieniu do roli teologii s$wigtych w Kosciele?

4. Akty ofiarowania Mitosci Milosiemej 1 Milosierdziu Bozemu

Najpehiejsza odpowiedzia na doswiadczenie Bozej milosci i Bozego milosierdzia sa
akty ofiarowania, jakie obie Swigte uroczyscie sktadaja Bogu. Dostrzegamy w nich naj-
wyrazniej ,,zadziwiajaca wymiang” milosci ,,bez reszty” pomi¢dzy Bogiem i cziowiekiem.
Dostrzegamy w nich takze wspotudzial czlowieka w najwigkszym Bozym akcie milosier-
dzia, w momencie ofiary Jezusa na krzyzu. Akty ofiarowania obu Swiqtych sa najbardziej
radykalnym udziatlem w tej ofierze Jezusa, sa najwyzszym aktem milosci z ich strony,
odpowiedzia na Boze milosierdzie. Miejscem teologicznym ich dokonania jest ofiara
Jezusa, realizowana w chwili, kiedy wypowiada On stowo: ,,pragne”

* Por. O. FILEK, "Troska o zbawienie dusz jako gldéwne zadanie apostolskie blogoslawionej siostry
Faustyny", w: Apostolski Ruch Milosierdzia Bozego, Krakow 1996, 129-137.

BKL, 12,
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Wyrazna analogia istnieje nie tylko migdzy zawartoscia aktow ofiarowania obu Swig-
tych, ale rdwniez migdzy zewngtrznymi okolicznosciami, jakie im towarzyszyly. Otoz
obie Swigte sktadaja swoje akty w wielkie uroczystosci koscielne: w wypadku Teresy jest
to uroczystos¢ Trojcy Przenajswigtszej, 9 czerwca 1895 r. w czasie Mszy sw., a wypadku
Faustyny — 29 marca 1934 r. w Wielki Czwartek, rowniez w czasie Mszy swigtej. Akty
ofiarowania stanowia moment decydujacy w zyciu obu Swietych®® Wkrétce po ich ztoze-
niu, stan zdrowia obu Zakonnic gwattownie si¢ pogarsza i po roku i trzech i pot miesia-
cach umiera Teresa - 30 wrzesnia 1897, w wieku 24 lat, a po trzech latach i p6t roku umie-
ra Faustyna - 5 pazdziemika 1938 r., w wieku 33 lat.

Akt Teresy jest rewolucyjny na tle wszystkich aktéw ofiarowania, jakie byly znane w
Jej epoce. Istniata praktyka po$wigcania si¢ na zertwe wynagradzajaca Boskiej sprawie-
dliwosci, obrazanej grzechami ludzkimi i wymagajacej wlasnie dlatego od grzesznikow
pokuty wynagradzajacej lub zastepczej ekspiacji calopalnej ze strony dusz wspanialo-
myslnych. Za zycia Teresy znana byla szeroko w Karmelach francuskich praktyka po-
$wigcania sie na ofiare calopalng Bozej sprawiedliwosci dla wynagradzania za grzechy i
dla zbawienia grzesznikow. W zrozumieniu potrzeby takiego poswiecenia dopatrywano
si¢ nawet szczegblnego znaku powolania do Karmelu®’ Znany jest tez fakt, ze Teresa
byla szczegélnie poruszona lektura w refektarzu, w wigilie zlozenia przez niq wlasnego
aktu, okolnika nekrologicznego, ktory dotart do Karmelu w Lisieux. Byta tam mowa o
siostrze Annie Marii od Jezusa z Karmelu w Lucon, ktora zdjeta cigzka choroba, zyjac w
odosobnieniu w swojej celi, ofiarowata si¢ wspanialomyslnie Sprawiedliwosci Bozej w
celu zbawienia dusz. W Wielki Piatek 1895 r., czyli w dzien swej $mierci, siostra Anna
miata wola¢ w agonii: ,,DZwigam surowo$¢ Bozej Sprawiedliwosci... Sprawiedliwosé
Boza!... Sprawiedliwo$¢ Boza!..., O Jezu, przybadz predko, bo wigce) juz nie moge...
Przyjmuj¢ wewnetrzne udreki... Niepewnos$é... niepewnosé...” Nastgpnie podnoszac lo-
dowate rece i patrzac na nie (wspolsiostry), powiedziala: ,,Nie mam dos¢ zastug, trzeba je
wyjedna¢” Od drugiej do trzeciej godziny walka byla straszna, to bylo ,.Boze, mdj Boze,
czemu$ mnie opuscil?””®  Teresa, wyshuchawszy tego dramatycznego opowiadania w
refektarzu, byla niewatpliwie pod jego wrazeniem” Nastgpnego dnia, 9 czerwca 1895 w
uroczystos¢ Trojey Swietej, zlozyta Bogu swéj wiasny akt ofiarowania. Poprzedzita go

% Sainte Thérése de I’Enfant-Jésus parvient ainsi a ce que nous pouvons appeler la grande vision du
brasier divin de I’Amour.... Lamour parvenu & ce dégré s’appelle Miséricorde. C’est cette Miséricorde
que Thérése a découverte. Cette découverte provoque ’offrande a I’ Amour miséricordieux, en la féte de
la Sainte Trinité (9 juin 1895), acte d’une importance capitale qui se situe 4 I’apologée de la vie spiri-
tuelle de sainte Thérése de I’Enfant-Jésus et éclaire sa doctrine et sa mission. P. MARIE-EUGENE, "Sainte
Thérése de I’Enfant-Jésus, docteur de la vie mystique", w: Thérése de I'Enfant-Jésus Docteur de
U"Amour, dz. cyt. 340-341,

3" 0. FILEK, "Tajemnica Milosierdzia Bozego w przezyciu sw. Teresy od Dzieciatka Jezus", w: ...Bo
Jego Milosierdzie na wieki (Ps 135) dz. cyt., 357.

*® Circulaire nécrologique pour une soeur carmelite s’étant offerte a la justice de Dieu (w: Vie thé-
Tesienne, nr 115, juillet 1989, pp. 184-189) ; cyt. za: SAINTE THERESE DE LISIEUX, Histoire d’'une dme.
Selon la disposition originale des autographes, nouvellement établie par Conrad De Meester, dz. ¢yt.,
przyp. 339, 226. Te same okolicznosci opisuje m. in. M. CHMIELEWSKI, "W sercu Kosciola - z Kosciola i
dla Kosciota", w: W sercu Kosciota bede miloscig, red. W. Slomka, M. Chmielewski, L. Kasperek ,
Krakéw 1998, 63.

*® Dokladna analize socjo-historyczna zycia w Karmelu we Francji i w samym Lisieux przeprowa-
dza ). MAITRE, L'Orphéline de la Bérésina Thérése de Lisieux (1873-1897). Essay de psychanalise
socio-historique. Paris: Cerf, 1995.
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specjalna taska, jak Swigta wspomina w Rekopisie A: ,,9 czerwca tego roku, w uroczy-
stos¢ Trojcy Przenajswigtszej, otrzymatam laske lepszego niz dotad zrozumienia, jak Je-
zus pragnie by¢ kochany.””*® Jest to kapitalne stwierdzenie, jesli chodzi o obraz Boga, jaki
przekazuje nam Teresa od Dzieciatka Jezus, Boga, ktory pragnie mitosci i ktéry wyraza to
pragnienie w decydujacym momencie jej misji na ziemi.

To doswiadczenie Bozego pragnienia ,.bycia kochanym”, ktore przedstawiliSmy po-
wyzej, odwoluje nas do rzeczywistosci krzyza, na ktorym Jezus wypowiada owo ,,pra-
gne”, komentowane tak wnikliwie przez Teresg. Jest to oduniesienie do najwigkszego aktu
milosierdzia Boga, calopalnej ofiary milosci Zbawiciela. Teresa w swoim wlasnym akcie
ofiarowania odcina si¢ zatem niejako od kontekstu Bozej sprawiedliwosci, ktory byl tak
wyraZnie podkreslony w cytowanym akcie siostry Anny Marii, a zwraca si¢ calkowicie do
Bozego Milosierdzia. Mamy tutaj jakie$ rewolucyjne myslenie w jej epoce, poniewaz
wszyscy rozumieli, dlaczego nalezy sklada¢ ofiar¢ Bozej sprawiedliwosci, natomiast skia-
danie ofiary catopalnej Bozemu milosierdziu bylo czy$ zupetnie nowym. Sama Teresa nie
miata ochoty oddawaé si¢ ,,surowej Sprawiedliwosci Bozej” chocby dla najwznioslej-
szych pobudek i dlatego dokladnie thumaczy, co kierowalo nia do zlozenia jej wlasnego
aktu: ,,Myslatam o duszach, ktére oddajq si¢ na ofiar¢ Sprawiedliwosci Bozej, aby odwré-
ci¢ kary od innych, a $ciagna¢ je na siebie; ofiara ta wydala mi si¢ wielka i wspaniato-
myslna, ale nie mialam najmniejszej ochoty jej zlozy¢. « M6j Boze! » — zawolalam z glebi
serca — « czyz jedynie Twojej Sprawiedliwosci maja si¢ dusze oddawac na ofiarg?... Czyz
Twoja Milo$¢ Milosierna nie potrzebuje ich takze?... Jest ona powszechnie zapoznana i
odrzucona. Oto serca, ktorym pragniesz jej udzieli¢, zwracaja si¢ do stworzen i u nich
zebrza szczescia 1 ngdznego uczucia, zamiast rzucic¢ si¢ w Twoje ramiona i przyja¢ Twa
nieskonczona Mitosé »” 4

W tej nieskonczonej Milosci, a nie w pragnieniu wykupienia si¢ sprawiedliwosci Boze;j,
Teresa szuka najglebszej motywacji swojego aktu ofiarowania: ,,Boze moj! Czyz ta Miloéé
wzgardzona ma pozostaé w Twym Sercu? Sadze, ze gdyby$ znalazl dusze oddajace si¢ na
calopalne Ofiary Twojej Milosci, [Twoj ogien] strawitby je natychmiast; zdaje mi sig, ze
czulbys si¢ szczesliwy, nie bedac juz wigcej zmuszony thumi¢ w sobie przyplywow nie-
skonczonej czulosci... Jezeli nawet Twoja Sprawiedliwos$¢ lubi si¢ udziela¢, ona, ktéra
rozciaga si¢ tylko na ziemig, o ilez bardziej Twoja Milos¢ Milosierna pragnie rozpali¢ du-
sze, skoro Twoje Milosierdzie wznosi si¢ az do Nieba... O moéj Jezu! Niech ja s_tan% si¢ ta,
szczesliwa ofiarg, niech ogien Twej Boskiej Milosci strawi ztozone Ci calopalenie!”4

Zlozenie aktu ofiarowania jest momentem decydujacym w zyciu Teresy” Sam tytut:
,,Milos¢ Milosierna”, pojawia sig¢ tutaj po raz pierwszy w 4Jej pismach i stanowi przetom w
jej teologicznym mys$leniu o zbawczym dziataniu Boga.” Refleksja o ofiarowaniu konczy
gléwny rekopis autobiograficzny Teresy (Rkp A), a Autorka, moéwiac o sobie jako o ma-
tym kwiatku, ktorego zywot jest krotki, dodaje jeszcze uwage o zaufaniu w Milosierdzie
Boze: ,,By¢ moze, ze maly kwiatek zostanie zerwany w swej swiezosci, lub tez przemie-

““Rkp A, 84r.

I Tamze.

2 Tamze.

3 G GAUCHER, Passion de Thérése de Lisiewr, Paris: Cerf et DDB, 1993, 51.
# M. CHMIELEWSK], dz. cyt., 63.
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siony na inne brzegi... Nie wiem, ale pewna jestem, ze Milosierdzie Boze zawsze pojdzie
T s 45
Zanim.”

Pragnienie Jezusa, ktore Teresa poznala i ktére ja sktonito do zlozenia z siebie
ofiary - jako jej najwyzszy akt milo$ci, zostaje Faustynie objawione wprost w slowach
Zbawiciela: 1934 Wielki Czwartek. ,Rzekl do mnie Jezus: «Pragne, zebys$ zlozyla
ofiar¢ z siebie za grzesznikow, a szczegoélnie za te dusze, ktore stracity nadzieje w
milosierdzie Boze »”(Dz. 308).

Juz te pierwsze stowa Jezusa na temat aktu ofiarowania, adresowane do Faustyny,
wprowadzaja ten akt w Scisty kontekst mitosierdzia, a nie sprawiedliwo$ci Boze;.

Teresa i Faustyna juz przed zlozeniem swych aktdéw sytuuja je w tym ,,miejscu teolo-
gicznym”, jakim jest wypowiedziane przez Jezusa: Pragne. Pierwsza z nich czyni to w
chwili, gdy bezposrednim impulsem zlozenia przez nig aktu staje si¢ taska zrozumienia,
Jak Jezus pragnie by¢ kochany; wobec drugiej natomiast sam Jezus wypowiada owo Pra-
gng. Oba te akty pochodza zatem z tego samego ducha, nie s3 bowiem ofiarowaniem si¢
Sprawiedliwosci, ale milosiernej Mitosci Boga. Sa zjednoczeniem z Bogiem w Jego ,,m¢-
czenstwie mitosci”

Akty ofiarowania sa odpowiedzia obu Swietych na doswiadczenie Bozego Mitosier-
dzia. Sa najpeiejszym wcieleniem Ewangelii w Zycie i wyrazem nasladowania najdo-
skonalszego aktu milo$ci Zbawiciela: ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos$ zycie
swoje oddaje za przyjaciol swoich” (Jn 15, 13). Jezus Chrystus sam jako pierwszy po-
twierdzit czynem muosierdzia to, czego nauczal. Akty ofiarowania Milosci milosierne;j i
Milosierdziu Bozemu sa wlaczeniem si¢ w ten najwyzszy akt milosci Jezusa — w Jego
ofiar¢ na krzyzu, ktora jest najbardziej radykalnym objawieniem milosierdzia Boga.
Wreszcie akty te s3 udzialem w mistyce Krzyza, sa owym dopelieniem — jak pisal $w.
Pawet - , brakow udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktorym jest Kosciol” (Kol 1, 24).
Faustynie Jezus to potwierdza od razu po zlozeniu przez nia aktu ofiarowania: ,,Daj¢ ci
czastke w odkupieniu rodzaju ludzkiego” (Dz. 310).

Obydwa akty ofiarowania wyrézniaja w jakis$ szczegolny sposéb Boze Milosierdzie
sposrod innych przymiotow. Sa to akty, w ktorych kazda z Zakonnic dochodzi do najdo-
skonalszego, radykalnego zjednoczenia z miloscia Jezusa ukrzyzowanego poprzez rozwa-
Zanie i poznanie Bozego Milosierdzia:

Teresa — ,,Niechaj to meczenstwo przygotuje mnie do stawienia si¢ przed Toba, a po-
tem przyprawi mnie o $mier¢, aby dusza moja mogla bezzwlocznie ulecie¢ w wieczyste
objecia Twej Mitosiernej Mitosci”;

Faustyna — ,,0 Jezu, jak mato dusz Ciebie rozumie w Twoim meczenstwie mitosci. O
Jjak wielki jest ogien najczystszej mitosci, ktory ptonie w Twym Najsw. Sercu. Szczgéliwa
dusza, ktora zrozumiata mito$¢ Serca Jezusowego. Jest moim najwigkszym marzeniem, by
dusze... uwierzyly dobroci Twojej i wystawialy nieskoriczone milosierdzie Twoje.”*

To poznanie Milosierdzia jako najwazniejszego, zdaniem obu Swietych, wérod przy-
miotéw Bozych, zaprowadzito je do najgl¢bszego poznania Boga ukrzyzowanego jako
samej Mitosci.

“SRkp A, 84 v.
4 Stowa bezposrednio poprzedzajace akt ofiarowania, Dz. 304 - 305.
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5. Sprawiedliwos¢ jako milosierdzie

Wsrdd przymiotow obie Swigte wyrézniaja sprawiedliwosé po to, by bardziej jeszcze
podkresli¢, czym jest mﬂosnerdzne Ich wyznania na tle atmosfery nacechowanej mysle-
niem ]ansenlstycznym , jaka wciaz panowata w czasach 1 miejscach, w ktérych zyly, sa
zaskakujace i catkowicie przeciwstawne tym narostym od wiekow stereotypom. Przywo-
hija bowiem sprawiedliwo$é po to, by powiedzieé, ze jawi si¢ im ona wlasnie jako mito-
sierdzie.

O sprawiedliwosci jako przymiocie Boga Teresa wyzna: »A zatem wszystkie one [do-

skonatosci Boze] przedstaw1a_|q mi sig¢ jako promlemu_]qce mitoscia, nawet Spraw1edll-
wosé (i byé moze wigcej jeszcze niz pozostale) wydaje mi sie obleczona w mitogé.™®

W ,.Dzienniczku” $wietej Faustyny znajdujemy zupetnie podobna do przytoczonych
powyzej wypowiedz na temat milosierdzia i sprawiedliwosci: ,,Na co spojrzg, wszystko
mi moéwi o Jego mitosierdziu, nawet sama sprawiedliwo$¢ Boza méwi mi o Jego niezgie-
bionym milosierdziu, bo sprawiedliwo$¢ wyptywa z mitoséci” (651).

Pod pidrem Teresy sprawiedliwosé¢ Boza tak naprawdg ,,broni”, ,,usprawiedliwia™ na-
szg stabos$é: ,Jakaz to stodka rados$¢ pomysleé, ze Dobry Bog jest Sprawiedliwy, to zna-
czy, ze zwaza na nasze stabosci, ze doskonale zna kruchos¢ naszej natury. I czegdz wigc
miatbym si¢ lekaé?™*

Faustyna jakby wtorowala Teresie:

-,,Milos¢ wypedza z dyszy bojazni. Odkad umitowalam Boga calg istotg swoja, cala
moca swego serca, od tej chwili ustapila bojazn, i chociazby mi nie wiem juz jak mé-
wiono o Jego sprawiedliwosci, to nie Igkam si¢ Go wcale, bo poznatam Go dobrze:
Bog jest Milosc” (Dz. 589).

-,,Milo$¢ zajela cate serce moje i chociazby mi mowiono o sprawiedliwosci Bozej,
i jak drza przed Nim nawet duchy czyste, i zaslaniaja swoje oblicza, i méwig Swicty,
nieustannie, a z tego wynika, jakoby takie poufale moje obcowanie z Panem bylo
uszczerbkiem dla Jego czci i majestatu — o nie, nie, jeszcze raz nie. W milosci czystej
miesci si¢ wszystko...” (Dz. 947).

Spojrzenie na Boza sprawiedliwos¢, ktora nie jest sprawiedliwoscia legalng w ludzkim
rozumieniu, ukazuje nam jej wymiar nie oskarzajacy, ale ,,ujmujacy si¢” za nami, aby
uczynié nas godnymi daréw wyjednanych nam przez zashlugi Jezusa. Teresa i Faustyna
powolaja si¢ na nie w swoich aktach ofiarowania:

,,Skoro mnie az tak umitowates, ze dales mi swego jedynego Syna, by stat si¢ mo-
im Zbawicielem i Oblubieficem, to nieskonczone skarby Jego zastug i do mnie naleza,
oﬁa.ru_]q je Tobie z radoscia, blagajac, abys (Patrzy{ na mnie juz tylko przez Oblicze-Je-
zusa i przez Jego Serce gorejace Mitoscia™ (Teresa).

47Zob. F. GIRARD: « On sait combien elle a été formée dans cette atmosphére janséniste (carnets de
retraite de communions), jusqu’a sa confession générale au Pére Pichon peu aprés son entrée au Car-
mel » (Rkp. A, 70 r). w: Les profondeurs de Dieu: L' Amour qui veut se donner, w: Thérése de I’Enfant
—Jésus Docteur de I’Amour, dz. cyt. 168.

““Rkp A, 83 v.
““Rkp A, 83 v.

30 Akt ofiarowania Milosci Milosiernej.
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»INie lgkam sig¢ cioso6w sprawiedliwosci Bozej, bo jestem ziaczona z Jezusem... nie
na wiasnych sitach opieram ten akt ofiarowania, ale na mocy, ktora ptynie z zastug Je-

zusa Chrystusa™'(F austyna).

Teresa sklada ponadto wyznanie, ktore moze zaskakiwacé w jej czasach, twierdzac, ze
sprawiedliwo$¢ Boza - w przeciwienstwie do ludzkiej ,,skazonej” — jest darem Milosci,
bedacym gwarancja szczg¢scia wiecznego: ,,Wszelka sprawiedliwo$é nasza jest skazona w
Twoich oczach. Pragn¢ wigc przyodziaé¢ si¢ Twoja wlasna Sg?rawiedliwos'cia‘ i jako dar
Twojej Mitodci otrzyma¢é wieczne posiadanie Ciebie samego.”

Teresa i Faustyna tak bardzo sa zafascynowane miloécig Boga, ze nawet Jego sprawie-
dliwo$¢ jawi im si¢ jako mitosierdzie. Ich spojrzenie jest przy tym tak proste, ze w naj-
glebszym ich mistycznym do$wiadczeniu Bog jawi sie im w swej zadziwiajacej prostocie:
nie ma w Nim zadnej zlozonosci przymiotéw, lecz wszystkie sa tylko tym jednym jedy-
nym — nieskonczonym Milosierdziem. Nawet sprawiedliwos¢, ktora przeciwstawiana byla
w ich czasach milosierdziu, jawi si¢ im ,bardziej jeszcze niz inne” boskie przymioty -
jako mitosierdzie.

6. Dzieciectwo Boze

Najwazniejsza poznang przez siebie prawde o Bogu, ze mitosierdzie jest najwigkszym
Jego przymiotem, Faustyna wyznaje z prostota dziecka. By wyrazi¢ t¢ prawdg w taki
Sposéb, trzeba byé rzeczywiscie przed Bogiem jak dziecko, pozbawionym chyba catkowi-
cie znajomosci naukowych metod badawczych, ktore w tym wypadku moglyby stanowic¢
jedynie utrudnienie, ,,skazenie” tej prawdziwie dzieci¢cej postawy. Bog wybiera do od-
krycia i przekazania tej prawdy o swoim mifosierdziu prosta i niewyksztalcona osobg —
Faustyng, ktorej jedynym ,,narz¢dziem metodologicznym™ jest mitos¢. Wszystkie ,,inne
metody” trzeba tu bowiem odrzuci¢. Z pomoca przychodzi nam w tej sytuacji wlasnie
Teresa od Dzieciatka Jezus i jej ,,nauka”, o ktorg si¢ sama upomniala, moéwiac o teologii
swigtych, i o ktorg pod jej wplywem upominaja si¢ teolodzy - ,,nauka mitosci” Aby ja
»pozna¢”, trzeba jednak wszystko ,straci¢” Ten ewangeliczny paradoks wyrazila $w.
Teresa do matki Genowefy, gdy ta zwierzyla jej sig: ,,...mysl¢ jeszcze o tym wszystkim, co
muszg jeszcze zyskac. Teresa natychmiast jej odpowiedziata: Powiedz raczej straci¢.””
Matka Genowefa wspomina jeszcze: ,,Poproszono mnie o szpilkg, ktéra byta mi wygodna
W uzyciu i zalowalam, ze musze ja daé. Siostra Teresa od Dzieciatka Jezus powiedziala
mi: « Ach jak ty jeste$ bogata! Nie mozesz by¢ szcze$liwa w3

W metodzie tej, ktéra nazywamy ,,nauka mifosci”, chodziloby zatem o tak wielkie
ogolocenie duchowe, a nawet intelektualne, aby bez Zzadnego obciazenia méc przyjaé
najwieksze prawdy o Bogu, Boze Objawienie. Teresa poszla ta wlasnie droga, ktéra wy-
maga postawy ,,ogolocenia”, a przy tym §lepego, dziecigcego zawierzenia — drogg nazwa-
ng ,,dzieciectwem duchowym” Oto jak sama wyjasnia jej sens w Rekopisie C: ,,...chce

' Dz. 309.
52 Tamze.

53 Rady i wspomnienia. Zebrane przez siostr¢ Genowefe od Naj$wigtszego Oblicza; w: Sw. TERESA Z
LISIEUX, Dzieje duszy, tl. SS Karmelitanki Bose pod red. O. FILkA, Krakéw 2002, 389.

%4 Tamze, 393.
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jednak znalez¢ sposdb dostania si¢ do Nieba, jakas mala droge, bardzo prosta i bardzo
krotka, mala droge zupelie nowa. Zyjemy w wieku wynalazkéw, nie ma juz potrzeby
wchodzi¢ na gére¢ po stopniach schodéw; u ludzi bogatych z powodzeniem zastgpuje je
winda. Otdz ja chcialabym znalez¢ taka winde, ktéra by mnie uniosta az do Jezusa, bo
jestem zbyt mata, by wstgpowac po stromych stopniach doskonatosci. Poszukiwatam wigc
w ksiggach $wigtych wytlumaczenia co do owej windy... i przeczytalam te slowa, ktore
wyszly z ust Przedwiecznej Madrosci: «Jezeli kto jest maluczki, niech przyjdzie do mnie »
(Prz 9.4).

Teresa poszukiwala dalej wskazowek w Piémie Swietym, by znalezé potwierdzenie
swojej drogi: ,,...poszukiwalam dalej. [ oto co znalazlam: « Jak matka piesci swe dziecie,
tak ja was pocieszaé bede, przy piersiach was ponios¢ i bede was kotysal na mych kola-
nach » (Iz 66, 13, 12)... winda, ktora mnie uniesie az do Nieba, sa Twoje ramiona, o Jezu!
A do tego nie potrzebuj¢ wzrastaé, przeciwnie, powinnam zosta¢ mala, stawaé si¢ coraz
mniejsza. O moj Boze, przewyzszyteé wszelkie moje oczekiwanie, totez pragng wyspie-
wywaé Twoje mitosierdzie.”™’

Teresa wskazuje takze na dyspozycje duchows - ,,stawania si¢ maluczkim” jak dziec-
ko, by pozna¢ wielkos¢ Boga-Milosci. Jan Pawet II podkreslit, ze: ,,Istota jej orgdzia jest
bowiem sama tajemnica Boga Milosci... Dziecigctwo duchowe pozwala doswiadczy¢, ze
wszystko pochodzi od Boga, ku Niemu powraca t w Nim trwa, dla zbawienia wszystkich
w tajemnicy milosiernej milosci. Taka jest doktryna, kt6rej nauczala i ktora zyla.”¢

Tej samej drogi dziecigctwa duchowego od Faustyny zazadal sam Jezus: , Kiedy za-
czetam godzing swigta, checialam sig zatapia¢ w konaniu Jezusa w Ogrojcu. Wtem stysze
w duszy glos: « Rozmys$laj tajemnice Wcielenia ». | nagle zjawilo si¢ przede mna Dziecig
Jezus... MOwi mi jak bardzo si¢ podoba Bogu prostota duszy. « Chociaz niepojeta jest
wielkos¢ moja, lecz obcujg tylko z maluczkimi — zadam od ciebie dziecigctwa ducha »”
(Dz. 332).

Dzieci¢ Jezus dokonuje tutaj wykladni metody duchowej, ktorej zada od swojej
Uczennicy, by niepojeta wielkos¢ objawic ,niepojetej matosci”

Na to dzieciectwo duchowe Faustynie zwrocit uwage takze jej spowiednik, ks. Michat
Sopocko: ,,U stostry cheg podkreslic to dziecigctwo ducha i kladg na to wielki nacisk”
(Dz. 333). Faustyna zachwyci si¢ wizjami Dziecigcia Jezus, ktore nic w nich rie traci ze
swojego Boskiego Majestatu: ,,Ten Bog, nieogarniony zniza si¢ do mnie w postaci male;j
dzieciny. Jednak wzrok mojej duszy nie zatrzymuje si¢ na tej powierzchni. Chociaz
przyjmujesz posta¢ malej dzieciny, ja w Tobie widz¢ niesmiertelnego, nieograniczonego
Pana nad pany, ktérego wielbia dniem i nocg duchy czyste, dla ktorego ptong serca Sera-
fin6w ogniem najczystszej mitosci. O Chryste, o Jezu, pragne przewyzszaé ich w mitosci
ku Tobie” (Dz. 334).” -

Paradoksalne jest to, ze ta wiasnie ,,metoda”, ktora ma doprowadzié¢ Faustyne do po-
znania najgl¢bszej tajemnicy Boga, Jego milosierdzia, jest jej ,,wykladana” przez Dziecie

SRkpC,2v-3r.
36 JaAN PaweL 1, List apostolski Divini amoris scientia, 1997, 8.

%7 Dziecig Jezus pouczalo Faustyng w czasie Mszy $w., ze jest Ono tym samym Bogiem, ktry
mieszka w jej sercu po Komunii $wigtej: Ja jestem w sercu twoim ten Sam, ktéregos miata na rgku. Dz.
609, zob. tez. 575, 1346.
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Jezus®®, ktore Jest wcnqz Wszechmogacym Bogiem, nazywanym przez nia Mistrzem,
Bosklm Mistrzem™.-Jezus sam przypomnial Faustynie, ze uzywa ona tego tytulu w sto-
sunku do Niego: ,,Cz¢sto nazywasz mnie swoim Mistrzem” (Dz. 1513). Oto jak 6w Boski
Mistrz, jako Dzieci¢ Jezus udziela Faustynie pouczeri w chwili, gdy ta trzyma Go na r¢-
kach: ,)Dzi§ w czasie mszy §w. ujrzatam przy swym kleczniku Dzieci¢ Jezus, jakoby rok
majace, ktdre mnie prosilo, abym je wzigta na r¢ce. Kiedy je wzigtam na rece, przytulito
si¢ do mojego serca i powiedzialo: «Dobrze mi przy sercu twoim». Choé¢ ze$ taki maly,
jednak ja wiem, ze$ jest Bog. — Dlaczego bierzesz postac takiego malutkiego, aby obco-
wacé ze mng? — «Bo ci¢ chce nauczyé dziecigctwa duchowego Chcg, aby$ byta bardzo
mata, bo kiedy jestes malerika, nosze ci¢ przy sercu swoim.»® W tej chwili pozostalam
sama, lecz nikt nie pojmie uczucia mojej duszy, bytam cala zanurzona tak w Bogu, jak
gabka rzucona w morze” (Dz. 1432)%

Doswiadczenie dziecigctwa duchowego Faustyny jest jeszcze bardziej zadziwiajace w
swej prostocie i - chciatoby si¢ powiedzie¢ - nieskazonej dzieciecej naiwnosci niz do-
swiadczenie Teresy. Ten naiwny w swojej prostocie obraz nauczajacego Dziecigcia, trzy-
manego przez Faustyng na rekach i nic nie tracacego jednoczesnie z majestatu Bozego,
ktore przygotowuje w sercu i umysle swojej Uczennicy grunt do poznania najgiebszej
tajemnicy Boga, jest niezwykle symboliczny i wymowny. Bardziej niz jakikolwiek argu-
ment intelektualny ,.zawstydza” wszelkie proby stosowania wyrafinowanych metod na-
ukowych, ktére miatyby ewentualnie przyblizy¢ nas do wielkich prawd o Bogu. W kon-
tekscie teologii swigtych chciatoby si¢ powiedzie¢: ,,0to cala teologia mitosci, mate meto-
dy prowadza do poznania wielkich prawd o Bogu Mifosci. Daja dostep do nauki mitosci”
Faustyna wypeknia tutaj zalozenia teologii $wi¢tych. Doktryne ,,matej drogi” i dziecigctwa
duchowego, stworzong przez $w. Terese, Apostotka Milosierdzia odkrywa na swoj wlasny
sposob i doprowadza do najbardziej radykalnej postaci.

Nie rozminiemy si¢ chyba z prawda, jesli stwierdzimy, Zze w samej istocie swojego do-
swiadczenia, w ktorym Bog daje jej najglebiej pozna¢ tajemnice swojego mitosierdzia,
siostra Faustyna staje si¢ Faustyng od Dzieciatka Jezus.

7. Zakonczenie

Zestawienie mysli teologicznej $w. Teresy i $w. Faustyny pozwala zastanowi¢ si¢ nad
ich misja teologiczna, jaka mialy do spetnienia. Z zaskakujaca prostota przekazaty w spo-
s6b niezwykle skuteczny prawdy teologiczne, ktére wptywaly i wptywaja na zmiane kli-
matu w Kosciele. W zwiazku z tym probowaliSmy zwréci¢ uwage na to, jak za pomocg

58 Dzieci¢ Jezus utozsamia si¢ tez catkowicie z kaplanem sprawujacym Ofiare Eucharystyczna.
Dzieci¢ Jezus podnosilo kielich w czasie konsekracji i wyjasnialo Faustynie sens tego objawienia:
«...zapytalam si¢ Dzieciatka Jezus, gdzie byt ten kaplan, ze ja go nie widzialtam. A Jezus mi odpowie-
dzial: « w Sercu Moim ». Jednak nic wigcej nie mogtam zrozumiec z tych stow Jezusa. Dz. 442,

¥ Dz 110.

% Jest to jakby kontynuacja cytowanej powyzej mysli Teresy: « ... winda, ktéra mnie uniesie az do

Nieba, sg Twoje ramiona, o Jezu! A do tego nie potrzebuj¢ wzrastac, przeciwnie, powinnam zosta¢ mata,
stawag si¢ coraz mniejsza ».

¢ Zobacz wizje Dzieciatka Jezus w Dzienniczku: 145, 332, 343, 345, 442, 447, 529, 562, 566, 575,
597, 609, 659, 677, 830, 846, 879, 1346, 1408, 1481, 1585 i in.
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Jezyka teologii swigtych Bog kieruje do ludzi swoje oredzie. Prawda o Bozym mitosier-
dziu, tak konsekwentnie przekazana przez obie Swigte, pozwala nam ukaza¢ wilasciwy
obraz Boga jako milosci milosieme;.

Z analizy ich pism wynika, ze Bogu ,tak zalezy”” na przekazaniu tej prawdy o sobie, Ze
miejscem teologicznym jej wypowiadania, co zaznaczylo si¢ juz u Teresy, ale z pelnym
rozmachem wyrazilo w orgdziu Faustyny, jest testament z krzyza, gdy Jezus wypowiada
stowo Pragne. Jest to ,,najwyzsze” miejsce w historii zbawienia, z ktérego Zbawiciel
przekazuje najwazniejsza tresé, co stanowi istot¢ doswiadczenia Boga obu $wigtych. Na-
daje to rangg oredziu o Bozym milosierdziu.

Praktyczne poznanie Boga jako milosci wywoluje radykalna postawg u obu omawia-
nych tutaj $wietych. Ich akty ofiarowania sa rewolucyjne, gdyz nie sa oftarowaniem wy-
nagradzajacym sprawiedliwosci Bozej, ale milosierdziu, pokazuja nam najglgbszy sens
ofiary w zyciu chrzescijanskim. Wdzigcznos¢ za doswiadczenie mitosci Boga jest tak
wielka, ze popycha obie swigte do calkowitego ,.,spalenia si¢” jako ofiara calopalna w
plomieniach tej mitosci. To ,,szalenstwo mitosci” Te akty ofiarowania nie ,,strasza’” wigc
przed wymogami Bozej sprawiedliwosci, ale pokazuja w wymiarze heroicznym prawdzi-
wy obraz Boga Mitlosci, udzielajacej si¢, laskawej, milosiemej — Milosierdzia samego.
Nawet sprawiedliwo$¢ Boga, a nawet przede wszystkim ona, jawi si¢ obu swigtym jako
milosierdzie.

Wyznanie s. Faustyny, ze milosierdzie jest najwigkszym z przymiotow zaskoczylo teo-
logow. Kazda z dwoch swigtych méwi to na swdj sposob. To wyznanie jest tak bezpo-
$rednie ze budzi podejrzenia niektérych teologdéw i kieruje ich dyskusje na inne tory, niz
zasadnicza tre$¢, wyrazona w nim przez obie mistyczki. Nie chodzi im przeciez o jakies
swiatlo jednej doskonalo$¢ przez ktorg patrza na Boga tak jak inni moga patrze¢ przez
inne doskonalosci, jak nauczat Jan od Krzyza. W swych wnioskach ida dalej. Wyr6zniajq
mitosierdzie jako przymiot gorujacy nad innymi, przewyzszajacy wszystkie, bedacy istota
wszystkich innych®

Wokoét doktryny Teresy, opartej catkowicie na odkrytej przez nig prawdzie o Bozym
milosierdziu, rozwingla sie juz bardzo bogata refleksja teologiczna. W dalszym ciagu
obserwujemy rozw¢j w naszych czasach objawienia o Bozym milosierdziu. Rozwija si¢
ono w sposob niezwykle dynamiczny za przyczyng orgdzia s. Faustyny. Refleksja teolo-
giczna na temat mitosierdzia u Teresy stanowi interesujacy punkt odniesienia do mysli
Faustyny, gdyz polska Swigta pewne idee przekazane przez swoja wielka prekursorke
formutuje i wyraza w bardziej radykalny jeszcze sposob. Sa w pismach s. Faustyny tema-
ty, ktorych teologowie prawie nie dostrzegli; dopiero lektura tych pism, dokonana niejako
»pod kierunkiem” nowego Doktora Kosciola, pozwala je w pelni wydoby¢ i dostrzec ich
ogromna rang¢ teologiczng.

®2 Podobnie o mitosci jako przymiocie Boga pisze Manuel Gesteira: Bog jest mitoscia... Tak rady-
kalne stwierdzenie, ze Bog jest miloscia, czyz nie bgdzie wymagato wykluczenia sadu Bozego i wyko-
nywania Jego sprawiedliwosci? W zadnej mierze. Nie mozemy wykluczy¢, czy wyeliminowaé sadu
Bozego i Jego sprawiedliwosci... Bog jest (z istoty , lub w swoim bycie) agape — miloscia.... Mito$é nie
jest jednym z wielu przymictéw Boga, ale — by tak powiedzie¢ sama Jego istota. I dlatego wszystkie
inne atrybuty Boze — lacznie ze sprawiedliwos$cia — nie sumuja si¢ w milosci, ani teZ nie staja ponad nia,
ale w jakiej$ mierze dochodza w niej do glosu, z nig sia utozsamiajq i ostatecznie wyptywaja. TENZE,
"Jezus ustanowiony przez Boga Sadzig", th. L. BALTER, Communio 7(1987), nr 2, 54.
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LA MISERICORDE DIVINE DANS L’EXPERIENCE SPIRITUELLE
DE ST THERESE DE LISIEUX ET DE ST FAUSTYNA KOWALSKA

Résume

Les réflexions théologiques de soeur Faustine sont un paralléle étonnant du message de
de I’Eglise qui a dit, entre autres choses "A moi Il (Dieu) a donné sa Miséricorde infinie et
c’est 4 travers elle que je contemple et adore les autres perfections Divines !" (Ma A 83 ).

Dans la lettre apostolique Divini amoris scientia pour la proclamation de Sainte Thé-
rése de I'Enfant-Jésuset Docteur de l'Eglise universelle, Jean Paul II a dit: ,,Thérése a dé-
couvert "de nouvelles lumiéres, des sens cachés et mystérieux" (Ms. A, 83 v-) et elle a
recu du divin Maitre la "science d'Amour" qu'elle a montrée dans ses écrits avec une réelle
originalité (cf. Ms. B, 1 r-). Cette science est l'expression lumineuse de sa connaissance du
mystére du Royaume et de son expérience personnelle de la griace. Elle peut étre considé-
rée comme un charisme particulier de la sagesse évangélique que Thérése, comme d'autres
saints et maitres de la foi, a puisée dans la priére (cf. Ms. C, 36 r-)”

Sainte Thérése éprouve en elle-méme l'accomplissement des paroles de I'Ecriture: ,,Si
quelqu'un est tout petit, qu'il vienne a moi. [...] La miséricorde est accordée aux petits”
Ms B, 1 v;; cf. Pr 9,4; Sg 6,6); et elle se sait instruite dans la science de l'amour, cachée
aux sages et aux savants, que le divin Maitre a bien voulu lui révéler, comme aux petits
(cf. Ms A, 49 r; Lc 10,21-22)

Son enseignement n'est pas seulement conforme a I'Ecriture et 4 la foi catholique, mais
il excelle (eminet) par la profondeur et la sagesse synthétique ou il est parvenu. Sa doctrine
est 4 la fois une confession de la foi de I'Eglise, une expérience du mystére chrétien et une
voie vers la sainteté. Faisant preuve de maturité, Thérése donne une synthése de la spiri-
tualité chrétienne; elle unit la théologie et la vie spirituelle, elle s'exprime avec vigueur et
autorité, avec une grande capacité de persuasion et de communication, ainsi que le mon-
trent la réception et la diffusion de son message dans le Peuple de Dieu.

Cet article envisage la comparaison entre les discussions théologiques sur la miséri-
corde qui se font a la fois en France et en Pologne, dans le premier cas a ’occasion de la
proclamation de sainte Thérése de Lisieux comme docteur de 1I’Eglise et et dans le
deuxiéme a I’occasion du grand développement de culte de la Miséricorde de Dieu dans
les formes transmises par sainte Faustine, surtout aprés la consécration de toute ’humanité
a la Miséricorde de Dieu par Jean Paul II en ’an 2002 a Cracovie.



