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MISTAGOGIA MIEJSCEM KSZTALTOWANIA
DOKTRYNY SAKRAMENTOW
I FORMACJI CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA
NA PRZYKLADZIE
KATECHEZ CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO

Sobdr Watykanski I w swych orzeczeniach niejednokrotnie podkreslat kate-
chetyczno-pedagogiczna funkcjg liturgii. To ona jest ,,pierwszym i niezastaptonym
zrédiem, z ktérego wierni czerpia prawdziwie chrzescijanskiego ducha™, oraz kryje
w sobie ,,bogata tresé do pouczania wiernego ludu”?. Powyzsze zadanie, nakreslo-
ne przez Sobdr, spetnia mistagogia. Wzrost zainteresowania katecheza liturgiczna
spowodowany jest soborowa odnowg i reforma liturgii Kosciota, ktdrej celem byto
$wiadome, czynne oraz petne uczestnictwo wiernych. Liturgia wlasciwie rozumiana
zawsze stanowi locus theologicus. Dlatego takze i dzi$ posiada ona niezastapiong
warto$¢ dla katechezy, gdyz poziom refleksji teologicznej, jak roéwniez zycia reli-
gijnego, uzalezniony jest od wiary i §wiadomosci uczestniczacych w liturgii. Po-
nizsze opracowanie, czerpiac z katechez Cyryla Jerozolimskiego, ukaze mistagogig
jako miejsce ksztattowania zaréwno doktryny sakramentalnej, jak i chrzescijan-
skiego zycia.

1. Cyryli jego dzielo

Cyryl Jerozolimski — to jeden z najstynniejszych pisarzy Kosciota IV w. Data
jego urodzenia nie jest precyzyjnie znana. Najprawdopodobniej przyszedt na swiat
w Jerozolimie ok. 315 r. W 348 r., po Smierci Maksyma, zostal wy§wigcony na bis-
kupa. Krétko potem wszedt w doktrynalny konflikt z Akacjuszem, szukajac przy
okazji tego sporu niezaleznosci wzgledem Cezarei, ktérej wéwczas Jerozolima
podlegata. Podczas swego pontyfikatu az trzykrotnie byt wygnany, spedzajac w su-
mie szesnascie lat poza Swigtym Miastem. Byto to m.in. spowodowane oskarzenia-
mi zar6wno ze strony arian, jak i obroncéw uchwat Soboru Nicejskiego. Podwaza-
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no ortodoksyjno$¢ nauki Cyryla, a takze waznos¢ jego swiecen. Z zarzutéw tych
oczyszczano go na réznych synodach. W 381 r. brat czynny udzial w Soborze. Zmart
najprawdopodobniej 18 marca 387 r.> Najwazniejszym dzietem, jakie po sobie
pozostawit, to zbiér dwudziestu czterech katechez wygtoszonych okoto 350 r., czyli
krétko po wyborze na stolicg biskupia w Jerozolimie. Pierwsza, nazwana Protoka-
techezq, stanowi nauk¢ wst¢pna. Kolejnych osiemnascie katechez skierowanych jest
do katechumenéw, w ktérych podejmuje zagadnienia zwigzane z przygotowaniem
do chrztu. Koncowe pigc¢ katechez, zwanych mistagogicznymi, byty wylacznie za-
rezerwowane dla neofitéw i skupiatly si¢ na wyjasnieniu sakramentalnych obrzg-
déw inicjacji chrzescijanskiej®.

2. Polemika zwiazana z autorstwem katechez mistagogicznych

Z katechezami mistatgogicznymi wiaza si¢ pewne, nierozwiazane do dzisiaj,
watpliwosci i problemy. Pierwszy z nich dotyczy roku, w ktérym zostaty one wy-
gloszone. Niektdrzy twierdza, ze przed 348 r., a wigc kiedy Cyryl byt jeszcze prezbi-
terem. Inni natomiast opowiadaja si¢ za 350 ., gdy by} juz biskupem Jerozolimy®.
Do czaséw dzisiejszych kontrowersje wsrdd badaczy budzi takze autorstwo pigciu
katechez mistagogicznych. Istnieja trzy rézne hipotezy prébujace ustalié ich autora.
Pierwsza z nich utrzymuje, ze jest nim Jan, nastgpca Cyryla na stolicy biskupie;j®.
Druga przyjmuje za autora Cyryla’ Trzecia natomiast sugeruje wsp6lna redakcje
tych katechez, twierdzac, ze zostaly one przygotowane i wygloszone przez Cyryla,
ale p6zniej przejrzane i zredagowane przez jego nastgpce®. Kolejna trudnosé, jaka
si¢ pojawia, zwiazana jest z iloscig katechez. Watpliwos¢ rodzi sig z faktu, ze Cyryl
w jednej ze swych katechez przedchrzcielnych zapowiada: ,,Po swigtym, zbaw-
czym dniu Paschy juz od poniedziatku bgdziecie codziennie chodzi¢ po Mszy do
swigtego miejsca zmartwychwstania, by tam za wola Boza postuchac jeszcze dal-

3 Zob. A. ZUREK, Wprowadzenie do Ojcow Kosciota, Krakéw 1993, s. 110.

4 Zob. BENEDYKT X V1, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznafi 2008,
s. 81-82.

3Zob. V. SAXER, Introduzione, w: CIRILLO E GIOVANNIDI GERUSALEMME, Catechesi prebattesimali
e mistagogiche, Milano 1994, s. 29-30.

¢ Do zwolennikéw tej hipotezy naleza m.in.: Schermann, Swaans, Richard, Saxer, ktérzy w oparciu
o Codex Monacensis gr. 394, gdzie autorstwo katechez mistagogicznych jest przypisane Janowi
Jerozolimskiemu (387-417), stwierdzaja w réznych swych opracowaniach, Ze to Jan, a nie Cyryl jest ich
autorem; zob. SAXER, art. cyt., s. 31.

" T¢ hipotezg¢ popieraja m.in. Piédagnel i Yarnold, przekonani, Ze to wiasnie Cyryl jest autorem
katechez mistagogicznych; por. A. PIEDAGNEL, Cyrille de Jérusalem. Catéchéses mistugogiues, SCh 126,
Paris 1966, s. 21-28.

¥ Do zwolennik6w tej hipotezy naleza Cross, Quasten, ktérzy na podstawie manuskryptéw Otro-
boniani 86 1 466 oraz Monacensis gr. 278 przypisuja pochodzenie tych katechez zaréwno Cyrylowi, jak
i Janowi; zob. SAXER, art. cyt., s. 33; J. QUASTEN, Patrologia, t. 11, Casale Moferrato 1973, s. 367.
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szych katechez”. Z jego st6w wynika, ze katechezy byly gtoszone codziennie, zatem

powinno by¢ ich szes¢, natomiast pozostato tylko pi¢¢, cho¢ tres¢ tych katechez
odpowiada temu, co Cyryl zapowiada w ostatniej z katechez przedchrzcielnych'®,
Sprawa niewyjasniona pozostaje jednak kwestia, dlaczego w manuskryptach znaj-
duje si¢ ich tylko pigé. Proba odpowiedzi sa dwie hipotezy, wysuwane przez ba-
daczy pism Cyryla, kt6érzy przypuszczaja, ze albo katechezy przedchrzcielne nie
pochodzg z tego samego roku, co mistagogiczne, albo sa dzietem innego autora'’.

3. Semantyka pojecia ,,katecheza mistagogiczna”

Poniewaz opracowanie to porusza zagadnienie katechez mistagogicznych, na-
lezy wyjasni¢ znaczenie tego terminu i okresli¢ zakres, jaki on obejmuje. Sktada
si¢ on z dwu cztonéw: katecheza i mistagogia. Pierwszy termin, w odréznieniu od
drugiego, jest raczej powszechnie znany. Po§wigcono mu tez o wiele wigcej uwagi
w réznych teologicznych stownikach i encyklopediach. Dlatego wystarczy w tym
miejscu przywotac tylko jedno z okreslen, ktére katecheze (karechein) postrzega
jako przekaz doktryny i zasad moralnych przez nauczyciela uczniowi, ktéry wobec
gloszonej nauki nie pozostaje pasywny. Katechizowany nie pozostaje wyltacznie
stuchaczem gloszonych mu nauk, ale ustyszang tre§¢ wprowadza we wlasne zy-
cie'?. Katecheza nie ogranicza si¢ zatem wylacznie do sfery ludzkiego intelektu,
ale wptywa takze na jego wolg. Stad katechumeni, przygotowujac si¢ do przyjg¢cia
chrztu, zgtebiali nie tylko wiedz¢ na temat chrzescijanskiej wiary, ale takze uczyli
si¢ postgpowac zgodnie z gloszona im nauka. Dopiero tak przygotowany kandydat
mogl przyjac chrzest i sta¢ si¢ petnym uczestnikiem zycia wspdlnoty Kosciofa.
Pojecie ,,mistagogia” (mystagogia) jest bardziej enigmatyczne i dopiero od niedaw-
na pojawia si¢ w réznych opracowaniach i publikacjach' W jednym z patrystycz-

? CYRYLJEROZOLIMSKI, Katechezy, 18,33, PSP 9, Warszawa 1973, 5. 298. Dalej teksty Cyryla beda
cytowane z tego wydania. W przypisach podany b¢dzie jedynie numer katechezy i jej rozdzial.

10 Zob. tamze, 18,33.

' Saxer twierdzi, ze katechezy mistagogiczne sa raczej autorstwa Jana, anizeli Cyryla. Natomiast
Quasten proponuje bardziej tradycyjne rozwigzanie tego problemu, podtrzymujac, ze niezgodno$é doty-
czaca ilosci katechez nie neguje autorstwa Cyryla, ale opowiada si¢ za hipoteza, ze katechezy przed-
chrzcielne i mistagogiczne nie pochodza z tego samego roku; zob. SAXER, art. cyt., s. 32.

12 Zob. D. SARTORE, Catechesi e liturgia, w: D. SARTORE, A.M. TRIACCA (red.), Nuove Dizionario
di Liturgia, Milano 1995, s. 212.

1 Termin ,,mistagogia” pojawit si¢ powt6rnie w teologii ok, trzydziesci lat temu. Zostat opracowany
m.in. przez: .M. DALMAIS, Mistagogie, w: G. MATHON, G.H. BAUDRY, P. GUILLY (red.), Catholicisme,
t. IX, Paris 1981, s. 914; J.P. BAERWALD, Mystagogy, w: P.E. FINK (red.), The New Dictionary Sacra-
mental Worship, Minnesota 1990, s. 881-883; B. STUDER, Mistagogia, w: A. DI BERNARDINO (red.),
Dizionario patristico e di Antichita cristiane, t. 11, Casale Monferrato 1984, s. 2264-2265; S. WERNER,
Mystagogie, w: W. KASPER (red.), LThK 9, Freiburg — Basel — Wien 2009, s. 570-572; B. NADOLSKI,
Mistagogia, w: TENZE (red.), Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 938-944.
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nych opracowan mozna napotka¢ na nastgpujace stwierdzenie Studera: ,,W greckiej
literaturze patrystycznej termin «mistagogia» jest wynikiem ewolucji semantycznej
terminu «misterion»”'*, Istotnie, twierdzi Federici, od poczatku jego zasadnicze
znaczenie bylo zwiazane z kontekstem sakralnym i oznaczato nie tylko przekazy-
wanie doktryny, ale wtajemniczenie w sprawowane misteria'®. Bornet twierdzi, ze
termin ten u Ojcéw greckich, oprécz inicjacji w celebrowane misteria, posiada
takze jeszcze inne znaczenia i jest pissmnym lub ustnym wyjasnieniem tajemnic
ukrytych w tekstach i gestach sprawowanych podczas liturgii'. Gy, méwiac o mis-
tagogii, wylicza jej trzy podstawowe znaczenia, przypisujac kazdemu z nich jed-
nego przedstawiciela z grona Ojcow Kosciota. Twierdzi, ze dla Jana Chryzostoma
mistagogia jest ,,celebracja” sakramentow inicjacji chrzescijanskiej. Cyryl Jerozo-
limski poprzez wyglaszane ,katechezy” thtumaczyl i pogl¢biat ich rozumienie. Na-
tomiast dla Dionizego stanowiona ,.teologi¢” liturgii sakramentéw wtajemniczenia
chrzescijaniskiego'’. Sartore pisze, Ze mistagogia ,,stanowi seri¢ katechez zarezer-
wowanych dla neofitéw, polaczonych z inicjacja chrzescijanska, by wiaczy¢ ich
w petnig¢ i gigbig tajemnic, w jakie zostali wprowadzeni przyjmujac te sakramen-
ty”'®. W podobny sposéb rozumuje Mazza. Dla niego mistagogia to ,,cykl homilii
skoordynowanych mig¢dzy soba, majacych wspélny cel, jasno okreslony, polega-
jacy na wyjasnieniu neofitom elementdéw celebracji liturgicznych poprzez ktére
wprowadzono ich w tajemnice chrze$cijanskiej wiary”'® W innym opracowaniu
dodaje:

Mistagogia to pewien system hermeneutyczny, ktdry ukazuje zachodzaca relacj¢ po-
migdzy wydarzeniem historycznym, zbawczym i rytem liturgicznym, ktéry je celebru-
je. Teologia biblijna stuzy w tym przypadku jako gwarant jednosci ekonomii zbawie-
nia rozumianej w dwéch aspektach: jako zdarzenie historyczne i jego celebracja®™

4. Rézne modele mistagogii

Cho¢ wielu starozytnym Ko$ciotom mistagogia byta znana, to jednak nie byla
ona identycznie przez nie rozumiana. Badania prowadzone nad tym zagadnieniem

'* STUDER, dz. cyt., s. 2264,

15 Zob. T. FEDERICI, La mistagogia della Chiesa. Ricerca spirituale, w: E. ANCILLI (red.), Mista-
gogia e direzione spirituale, Milano 1985, s. 165.

16 Zob. R. BORNET, Les commentaires byzantins de la divine liturgie du VII au XV siécle, Paris
1966, s. 29.

7P M. Gy, La mystagogie dans la liturgie ancienne et dans la pensée liturgique d'aujord’hui, w:
A M. TRIACCA, A. PISTOIA (red.), Mistagogie: pensée liturgique d'aujourd hui et liturgie ancienne, Roma
1993, s. 137-143.

18 D. SARTORE, Mistagogia ieri e oggi, alcune pubblicazioni recenti, EcO 11 (1994), s. 183.

¥ E. MAZZA, La mistatgogia. Le catechesi liturgiche della fine del quarto secolo e il loro metodo,
Roma 1996, s. 13.

* TENZE, Che cos’é la mistagogia, RiPL 154 (1989), s. 21.
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nie daja jednolitego jej obrazu, ale ukazuja istniejace roznice pojawiajace si¢ w mis-
tagogil tamtych czasOw. Jacob i Mazza nie sg ze sobg zgodni co do oceny dotycza-
cej rozpowszechnienia mistagogii w IV-V w.?' Pierwszy utrzymuje, ze sam brak
tekstow zrodtowych nie jest wystarczajacym powodem, by stwierdzié, ze mistago-
gia pozostawala nieznana wspodlnocie Kosciota lokalnego. Mazza twierdzi nato-
miast, ze mistagogia byla pewnym fenomenem, ktéry byl ograniczony czasowo
i terytorialnie. Natomiast zgodni s ze soba co do znaczacych réznic w pojmowaniu
mistagogii, obecnych w Zrédtach, jakie do dzisiaj przetrwatly. Jacob na podstawie
przeanalizowanego materiatu rozréznia trzy rodzaje mistagogii*’. Mazza natomiast
ujmuje istot¢ mistagogii sprowadzajac ja do pigciu elementow, z ktérych dwa uz-
naje za kluczowe™. Carbon, badajac tradycje mistagogii chrzescijanskiego Wschodu,
wylicza cztery rézne metody, jakimi si¢ ona postuguje**. W oparciu o te badania
mozna stwierdzic, ze nie wszystkie starozytne Koscioty posiadaly identyczng prak-
tyke postugiwania si¢ mistagogia. Nie jest to nic dziwnego, biorac pod uwagg
réznorodnos¢ tradycji liturgicznych i1 kulturowych. Mozna jednak zauwazy¢, ze
w przewazajacej wigkszosci mistagogia byta zarezerwowana wylacznie dla nowo
ochrzczonych. Pomimo pojawiajacych si¢ réznic, dostrzegalne sa trzy punkty wspol-
ne”® Sa nimi: (1) Wykorzystanie sakramentalnych znakéw, ktére sa pomoca do
wprowadzenia neofitéw w celebrowane misteria wiary. (2) Interpretacja sprawo-
wanych rytéw w swietle Biblii i historii zabawienia. (3) Otwarcie na nowe zycie
w Chrystusie oraz gotowos¢ realizowania zadan i zobowiazan wyplywajacych z przy-

2! Zob. SARTORE, Mistagogia ieri e oggi, s. 186.

22 W jednej ze swych publikacji wylicza on trzy rézne praktyki katechezy mistagogicznej istniejace
w starozytnosci chrzescijanskiej. Plerwsza zwiazana jest z Jerozolima i Mediolanem, gdzie mistagogia
stanowi cykl katechez przeprowadzonych przez biskupa w oktawie paschalnej, w ktérych wyjaéniat on
neofitom sakramenty inicjacji chrzescijaniskiej przyjete przez nich podczas Wigilii Paschalnej. Druga
wywodzi si¢ z Antiochii i polega na zobrazowaniu rytéw chrztu i bierzmowania jeszcze przed ich przy-
jeciem, pozostawiajac jedynie wyjasnienie liturgii eucharystycznej po Wielkanocy. Trzecia praktyka 13-
czy si¢ z tekstami Teodora z Mopsuestii i Pseudo-Dionizego, w ktdrych mozna dostrzec poczatki teologii
liturgicznej; zob. C. JACOB, Zur Krise der Mystagogie in der alten Kirche, ThPh 66 (1991), s. 76-83.

¥ Mazza, opisujac metodologig mistagogii, wylicza nastgpujace w niej po sobie czesci: (1) opis rytu;
(2) odniesienie do Pisma Swiqtego; (3) sformulowanie i ukazanie teclogicznego znaczenia omawianego
wydarzenia zbawczego; (4) aplikacja do liturgii udzielonego sakramentu; (5) préba podsumowania tego,
co zostato przedstawione w terminach teologii sakramentalnej. Szczegélne znaczenie przypisuje on czgsci
drugiej i czwartej; zob. MAZZA, dz. cyt., s. 195-196.

2 Opisujac metody, jakimi postuguje si¢ mistagogia, wymienia on cztery: ,,punktowa’’, ktéra podej-
muje kolejne punkty celebracji sakramentéw i ttumaczy ich sens; , linearna”, ktéra uwzglednia zasadnicze
kierunki celebracji i wydobywa z nich globalne znaczenie; ,,panoramiczng”, ktdra skupia si¢ na sakramen-
cie i bada wszystkie aspekty chrzescijanskiego misterium; ,.epikletyczng”, ktdra poszukuje sensu celeb-
racji, wychodzac od epiklezy, ukazujac jednos¢ celebracji i zycia. Epikleza, ktéra dziatla w sakramen-
cie oddziatuje réwniez na zycie tych, ktérzy go celebruja; zob. J. CORBON, Liturgia. Zrédio wody zycia,
tt. A. Foltanska, Poznan 2005, s. 136-137.

3 Zob. H.M. RILEY, Christian Initiation. A comparative Study of the Interpretation of the Baptismal
Liturgie in the Mystagogical Writings of Cyril of Jeruzalem, John Chrysostom, Theodore of Mopsuestia
and Ambrose of Milan, Washington 1974, s. 234.
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jetych sakramentow. Mazza, analizujac r6zne katechezy mistagogiczne wygtaszane
przez Ojcéw Kosciota, podkresla, ze poszczegdlnym z nich przy$wiecaty rézne
cele, jakie chcieli osiagnac z ich pomoca. Twierdzi, ze dla Ambrozego celem mis-
tagogii bylo wprowadzenie neofitow w tajemnice wiary, kryjace si¢ pod sakramen-
talnymi znakami. Teodor z Mopsuestii zasadniczy cel mistagogii upatrywat w zro-
zumieniu tego, co si¢ dokonuje podczas celebracji liturgicznych, by méc w nich
owocnie uczestniczy¢. Dla Cyryla celem mistagogii nie byto tylko wytacznie tlu-
maczenie sprawowanych sakramentéw, ile bardziej ukazanie teologicznego wy-
miaru dokonujacej si¢ tajemnicy, ktéra pozwolitlaby wiernym uchwyci¢ to, co jest
w nich najistotniejsze i najgl¢bsze. Jan Chryzostom natomiast wykorzystywal mis-
tagogi¢, aby z jej pomoca zwrdci¢ serca neofitéw w stron¢ Prawdy Odwiecznej,
bowiem kazda celebracja liturgiczna stanowi, wedlug niego, obraz rzeczywistosci
zbawczej*®. Jako podsumowanie mozna przywotaé jedno ze wspélczesnych stwier-
dzen dotyczacych mistagogii, ktére méwi:
Starozytne homilie mistagogiczne zachwycaja swoja prostota argumentu, bogactwem
cytatéw biblijnych, przejrzysta struktura oraz rzeczowoscia, gdyz nie roztrzasaja teolo-
gicznych teorii czy ideologii, ale czerpia z konkretnej celebracji liturgicznej, w ktdrej
wlaénie sie uczestniczy”’

5. Rola typologii biblijnej w katechezach mistagogicznych

W epoce Ojcow Kosciota nie istniat jakis standard uprawiania teologii. Do roz-
woju mysli teologicznej przyczynila si¢ réwniez mistagogia, ktéra ma swoj wklad
zwlaszcza w poczatkach teologii sakramentéw. Wyr6zniajacym ja elementem jest
czeste odwolywanie si¢ do Biblii, stanowiace charakterystyczny rys katechez mista-
gogicznych. Wspélnym mianownikiem réznych form mistagogii panujacej w epoce
patrystycznej bylo zastosowanie przez nia typologii biblijnej*. O typologii biblijnej
mozna m6wic wtedy, gdy ma ona ,,zastosowanie w celebracji liturgicznej; mozna juz
na tej podstawie zrozumie¢, jak istotne znaczenie dla mistagogii posiada Pismo Swig-
te” — twierdzi Bargellini®. Najbardziej charakterystyczna cecha katechez mistago-
gicznych jest zatemodniesienie do tekstu natchnionego. Kazdy niemalze argument

% Zob. MAZzA, Che cos’é la mistagogia, s. 8-14.

Y Tamze, s. 4.

# Termin ,typologia” wywodzi si¢ od gr. typos. W sensie dostownym oznacza odcisk pieczeci na
wosku lub matrycy na monecie. Dlatego w typologii oprécz typu pojawia si¢ zawsze antytypos. Kazdy
odcisk (typ) odpowiada bytowi (antytyp). Typologia oznacza zatem badanie i nalezyte zrozumienie by-
téw, do ktérych typy si¢odnosza. Typologia zawsze stanowila integralng cz¢s¢ Objawienia na kartach Pisma
Swigtego. Najwyrazniej widoczna jest ona w pismach prorockich. Daniélou wskazuje na organiczny
zwiazek pomiedzy typologia a proroctwem,; zob. J. DANIELOU, Form Shadows to Reality: Studies in the
Typology of the Fathers, London 1960, s. 157.

» E. BARGELLINI, Catechesi e liturgia: é ancora attuale il metodo mistagogico dei Padri?, VM
116-117 (1974), s. 19.
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w niej przedstawiony zaczerpnigty jest i znajduje swoje uzasadnienie w Biblii.
Mistagogia wigc opisuje i interpretuje biblijne wydarzenia zbawcze, a nastgpnie
rzeczywistos¢ zaczerpnigta z tekstéw natchnionych znajduje swe zastosowanie
w rycie liturgicznym, ukazujac w ten spos6b ontologiczny zwiazek taczacy wydarze-
nie zbawcze z celebracja, ktdra jest jego anamnetycznym wspomnieniem podczas
sprawowane] liturgii. W mistagogii istnieje wigc zawsze pewna zalezno$¢ pomig¢dzy
historycznym wydarzeniem zbawczym a rytem liturgicznym, ktdry je celebruje®.

Zaleznos¢ ta w spos6b godny uwagi zostata wyrazona przez Cyryla w jednej
z katechez poswi¢conej sakramentowi chrztu, w ktérej pisze: ,,Rzecz niezwykta
1 dziwna! Wlasciwie nie umarlisSmy i nie pogrzebano nas. Zmartwychwstaliémy,
cho¢ wlasciwie nas nie ukrzyzowano. Sa to tylko obrazy, cho¢ prawdziwie doko-
nato si¢ nasze zbawienie™'. Zatem ryt liturgiczny (sakrament) moze by¢é poznany
izdefiniowany wylacznie poprzez znajomos¢ rzeczywistosci zbawczej dokonanej
przez Chrystusa (wydarzenie), ktérego jest on tylko obrazem. Dlatego wedtug
Mazzy celem typologii biblijnej jest ,,ukazanie zalezno$ci ontglogicznej pomigdzy
rytem a wydarzeniem zbawczym i réwnocze$nie zachowanie wyzszosci ontolo-
gicznej tego wydarzenia nad sprawowanym rytem”*%. Mistagogia jawi si¢ wigc jako
pewna forma interpretacji obrzgdéw inicjacji chrzescijanskiej. Jednak interpretuje
Jje w taki sposéb, aby rézne ryty liturgiczne byty zawsze w $cistej tacznosci z wy-
darzeniami zbawczymi, o ktérych mowi Biblia. Taka taczno$é moze istnieé dzieki
podwdjnemu dziataniu, polegajacemu wpierw na opisie i interpretacji obrzedéw
liturgicznych oraz opisie i interpretacji Pisma Swigtego. Rozwijajac to zagadnienie
Mazza stwierdza: ,,(...) mistagogia wigc nie jest niczym innym, jak typologia biblij-
ng zastosowana w liturgii: odtad tworzy si¢ patrystyczna teologia sakramentalna’*?
Rezultat, jaki Ojcowie pragneli uzyskacd, stosujac egzegeze typologiczng, mial uka-
zac, ze relacja pomi¢dzy wydarzeniem zbawczym a obrzgdem nie jest relacja fik-
cyjna, ale realng, ktéra urzeczywistnia je w sprawowane;j liturgii. Celebracje litur-
giczne niosa zawsze ze sobg zbawienie, poniewaz uobecniaja Misterium Paschalne
Chrystusa nie w sposob symboliczny, ale prawdziwy i rzeczywisty™

Sledzac metodologie réznych Ojcéw, ktdrzy w swej spusciznie pisarskiej po-
zostawili katechezy mistagogiczne, mozna zaobserwowac, ze w rzny sposéb pos-
trzegaja cel i role typologii biblijnej, ktérag w swych katechezach si¢ postuguja.
Wedlug Ambrozego typologia biblijna przekazuje zawarto$é i tre§¢ sprawowanych
sakramentéw. Dla Cyryla Jerozolimskiego jawi si¢ ona jako swego rodzaju zew-
ngtrze potwierdzenie teologii sakramentalnej. Teodor z Mopsuestii, postugujac si¢
nia, podkresla eschatologiczny charakter sakramentéw. Wszyscy najwigksi autorzy

30 Zob. M. AUGE, Liturgia, Cinisello Balsamo 2003, s. 112-113.

3 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 20,5.

32 MAzzZA, La mistagogia, s. 197.

3 Tamsze, s. 17.

3 Zob. A. MISTRORIGO, Vivere Cristo nella liturgia, Casale Monferrato 2001, s. 46.
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katechez mistagogicznych upatruja w zastosowaniu typologii najwtasciwszy spo-
sOb, ktéry dobitnie przyczynia si¢ do rozwoju teologii sakramentalnej.

Cyryl Jerozolimski, postugujgc sie ta metoda, odnosi si¢ wielokrotnie w swych
katechezach do Biblii. Zestawia on czegsto teksty starotestamentalne z Nowym
Testamentem, a nastgpnie wydobywa zawarte tam tresci 1 wyjasnia obrzedy, ktére
wchodza w sktad sakramentéw chrzescijanskiego wtajemniczenia. Przypatrujac si¢
katechezom Cyryla mozna zauwazy¢, ze posiadt on niezwykta umiejg¢tnosé postu-
giwania si¢ typologia biblijna. Przywotujac teksty natchnione, postuguje si¢ meto-
dologia Scisle okreslong przez typologi¢. Zestawiajac ze soba fragmenty z ksiag
Starego 1 Nowego Testamentu, zawsze wydobywa z nich nie tylko podobienstwa,
ale i r6znice pomiedzy nimi zachodzace. Jego katechezy mozna uznaé za wzorzec
zastosowania typologii biblijnej. Stwierdza w nich, ze wydarzenia ze Starego Przy-
mierza sg tylko figura (fypos) tego, co si¢ dokonato w czasach Jezusa Chrystusa.
W pierwszej katechezie mistagogicznej, méwiac o obrzgdach chrztu, stwierdza:
»~winniscie wiedzie¢, ze figure tego obrzedu mamy w starej historii”™*>, W oparciu
o przytoczony fragment mozna zauwazy¢, ze Cyryl odwotuje si¢ do egzegezy typo-
logicznej, ktora doskonale zna i ktéra si¢ po mistrzowsku postuguje. Ambrozy —
inny wielki pisarz chrzescijanskiej starozytnos$ci, w odréznieniu od Cyryla uwaza,
ze kazde wydarzenie z Nowego Testamentu przynalezy takze do Starego, a wyda-
rzenia dokonujace si¢ w Starym Przymierzu moga jedynie odnalez¢ swoje prawdziwe
znaczenie w Nowym®., Ambrozy ukazuje zatem ontologiczna jedno$¢ pomiedzy
Starym i Nowym Testamentem. W swych przemdéwieniach do nowo ochrzczonych
Ambrozy nie stosuje typologii biblijnej, gdyz zaciera réznice pomig¢dzy figura a wy-
darzeniem zbawczym®’. Podazajac tym tokiem my$lenia, pisze Mazza, mozna by
stwierdzi¢, ze ,,chrzest jest juz rzeczywistoscia obecng w Starym Testamencie,
a Melchizedek jest autorem sakramenté6w’*.

W swoich katechezach Cyryl nie podziela pogladu Ambrozego, ktéry w wy-
darzeniach starotestamentalnych dostrzegal juz dziatanie zbawcze Boga, ktore
wedlug niego dokonato si¢ dopiero w osobie Jezusa Chrystusa. Dlatego postuguje
si¢ on typologia, ktdra nie laczy wydarzen zbawczych z historia [zraela, ale uznaje

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 19.2.

% Por. BENEDYKT X VI, dz. cyt., s. 158.

*7 Katechizm, méwiac o jednosci Starego i Nowego Testamentu, stwierdza: ,,Kosci6t juz w czasach
apostolskich, a potern wytrwale w swojej Tradycji, wyjasniat jednos¢ planu Bozego w dwéch Testamen-
tach za posrednictwem typologii. Rozpoznaje ona w dzietach Bozych Starego Testamentu figury tego,
czego Bég dokonat w peini czaséw w Osobie swego weielonego Syna. Chrzescijanie czytajg wigc Stary
Testament w swietle Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstatl. Ta lektura typologiczna ukazuje niewy-
czerpana tres¢ Starego Testamentu. Nie pozwala ona zapomniec, ze Stary Testament zachowuje wiasng
wartos¢ Objawienia, potwierdzonego przez samego naszego Pana. Zreszta takze Nowy Testament wyma-
ga, by bytczytany w $wietle Starego. Czynila to nieustannie pierwotna katecheza chrzescijafiska. Wedtug
starozytnego powiedzenia, «Nowy Testament jest ukryty w Starym, natomiast Stary znajduje wyjasnienie
w Nowym»” (KKK 128-129).

W MAZZA, La mistagogia, s. 168.
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ja jako posredmi etap przewidziany przez Boga, majacy doprowadzi¢ nie tylko
Izraelitow, ale caly rodzaj ludzki do zbawienia. Oczywiscie, uzywajac w swych
naukach metodologii typologicznej, wydobywa i ukazuje podobienstwa pomigdzy
wydarzeniami opisanymi na kartach obu Testamentéw. Nigdy jednak ich ze soba
nie utozsamia, o czym pisze w pierwszej katechezie: ,,Przejdz teraz od rzeczy sta-
rych do nowych, od figury do rzeczywistosci! Tam wyprawit B6g Mojzesza do
Egiptu — tu Chrystusa postal na $wiat Ojciec™ Teksty starotestamentalne sg
wigc dla Cyryla tylko zapowiedzia, ktéra przygotowuje wydarzenie majace si¢
dokona¢, gdy nadejdzie petnia czaséw. Mojzesz zatem stanowi typ Chrystusa,
ktéry jest wypetnieniem Bozych zapowiedzi. Dlatego wydarzenia z czaséw Starego
Przymierza nie zasklepiajg si¢ same w sobie, ale daza do petni, ktéra zostala
osiagnigta wraz z przyjéciem na $wiat Zbawiciela. W ten sposdb Stary Testament
Jjest postrzegany jako figura, gdy Nowy stanowi jego wypetnienie. Dopiero wtedy,
gdy zapowiedz zostala zrealizowana, mozna w petni zrozumie¢ jej znaczenie®.
Mozna wigc stwierdzi¢, Zze w epoce patrystycznej obecnos¢ Pisma Swigtego i eg-
zegezy typologicznej posiadaty fundamentalne znaczenie zar6wno dla argumentacji
doktrynalnej, jak i formacji chrzeécijanskiej. Pismo Swigte i liturgia byty niewy-
czerpanym zrédiem i inspiracja dla Kosciota pierwszych wiekéw, z ktérych obficie
czerpal, pobudzajac rozwdj swej doktryny i ksztattujac zycie swoich wiernych.

6. Katechezy mistagogiczne Cyryla Jerozolimskiego

Cyryl Jerozolimski pozostawit pie¢ katechez odnoszacych si¢ do sakramentéw
inicjacji. Sakramenty te, zgodnie z tradycja, sprawowano podczas Wigilii Pas-
chalnej. Po ich udzieleniu nastgpowat dla neofitéw czas mistagogii. W tym okresie
uczestniczyli oni w liturgii i katechezach wyglaszanych przez biskupa*'. Rozpoczy-
najac je, Cyryl méwi o celu, jaki mu przy$wieca:

¥ CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 19,3.

' w Adhortacji apostolskiej Verbum Domini Benedykt X VI pisze: ,,Nalezy jednak zauwazy¢, ze
pojecie wypelnienia si¢ Pism jest zlozone, poniewaz zawiera trzy wymiary: podstawowy aspekt ciagtosci
w stosunku do Objawienia Starego Testamentu, aspekt zerwania oraz aspekt spetnienia i przewyzszania”
{(nr 40) oraz przywotuje stowa Hugona od sw. Wiktora: ,,Cale Pismo Swiqte jest jedna ksiega, a ta jedng
ksigga jest Chrystus, poniewaz cate Pismo Swigte méwi o Chrystusie i wypetnia si¢ w Chrystusie” (nr 39).
Papiez, w czasach gdy przewodzit Kongregacji Nauki Wiary, méwiac o kryzysie katolicyzmu, stwierdzit:
,Jedna z jego przyczyn duchowych byt odwrét od typologicznego sposobu myslenia”. Zob. J. RATZINGER,
Sakrament i misterium. Teologia liturgii, ti. A. Glos, Krakéw 2011, s. 57.

“Yw oparciu o $wiadectwo Egerii, ktora przebywata w Jerozolimie w latach 381-384, czyli w czasie
pontyfikatu Cyryla, mozna stwierdzié, ze w Jerozolimie istnial zwigzek pomigdzy msza stacyjna, ktéra
miata miejsce w bazylice wzniesionej na Golgocie, zwanej Martyrium, a katechezami mistagogicznymi,
ktére byty wyglaszane przed Anastasis, czyli miejscem zmartwychwstania Chrystusa Pana. Za pontyfikatu
Cyrylabylo to zywa i czcigodna tradycja Kosciota w Jerozolimie, ze katechezy dla neofitéw byly wygla-
szane wylacznie w tym miejscu; zob. EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swigtych, 38.1, w: B. BOROWSKA
(red.), Do Ziemi Swigtej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VIII w., Krakéw 2010, s. 187.
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Juz dawno pragnalem — prawdziwe i bardzo drogie dzieci Kosciota — wyjasni¢ wam
te duchowe i niebieskie tajemnice. Ale poniewaz dobrze wiedzialem, ze wigcej wierzy
sie oczom, anizeli uszom, czekalem az do dnia dzisiejszego, by was — skoro dzigki
temu, coscie niedawno przezyli, lepiej przygotowaliécie si¢ do nauki — przeprowadzic¢
najasniejsza i wonniejsza fakg tego raju. Wlasnie po przyjeciu boskiego, zyciodajnego
chrztu bedziecie mogli uczestniczyé réwniez w Bozych tajemnicach. Trzeba wigc wam
zastawic teraz stét petniejszych task. Pragniemy was pouczyé, abyscie dobrze pojeli
znaczenie tego, coscie w t¢ noc swego chrztu przezyli®’.
Poczatek kazdej katechezy zostal poprzedzony krétkim fragmentem zaczerp-
nigtym z listéw apostolskich. Stanowi on rodzaj wprowadzenia w tre$¢ poszcze-
g6lnych katechez. Fragmenty te pochodza z lekcjonarza armenskiego, ktory byt

uzywany w liturgii jerozolimskiej na przetomie IV i V w.*

W pierwszej katechezie mistagogicznej Cyryl skupia swa uwage na wyrzecze-
niu si¢ Szatana i wyznaniu wiary w Boga w Tréjcy Jedynego. Obrzgd ten rozpo-
czynat w starozytnosci liturgi¢ chrzcielng. Odbywat si¢ on w przedsionku baptyste-
rium przed brama zachodnia. Podczas wyrzeczenia si¢ Szatana kandydat do chrztu
winien by¢ zwrécony w kierunku zachodnim. Znaczenie takiego usytuowania wy-
jasnia w nastgpujacy sposob: ,,Chcg wamtez powiedziec¢, dlaczego zwrdciliscie si¢
ku zachodowi. Tak trzeba. Bo Zachdd jest miejscem widzialnych ciemnosci, a sza-
tan, sam bedac ciemnoscia, w ciemnosci rzadzi™*. Nastepnie przystepujac do chrztu,
odwracal si¢ ku Wschodowi i wyznawal swoja wiare. Réwniez ten gest nie pozos-
tawia Cyryl bez wyjasnienia: ,,otwiera ci si¢ raj Bozy, ktéry uprawiat na Wscho-
dzie, a przez grzech zostal z niego wygnany nasz pierwszy ojciec. Na znak tego
zwrécites sie zZachodu na Wschéd”*. Katecheze tg koriczy stowami: ,, To byto na
zewnatrz kaplicy. Gdy za wola Boza wejdziemy w dalszych naukach do miejsca
Naj$wigtszego, zapoznamy si¢ ze znakami, ktére tam sig czyni”™*,

Druga katecheza omawia obrzedy chrztu. Cyryl przywotuje na jej wstepie frag-
ment szGstego rozdziatu Listu do Rzymian, piszac:

2 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 19,1.

# Lektury biblijne zamieszczone we wprowadzeniu do katechez mistagogicznych s identyczne
tymi z lekcjonarza armenskiego. Przetrwat on do naszych czas6w w trzech manuskryptach z X i XIV w.
i stanowi wazne $§wiadectwo liturgii jerozolimskiej z poczatku V w. Katechezy mistagogiczne sa wyraz-
niekrétsze od przedchrzcielnych, gdyz te ostatnie, skierowane do katechumenéw, wymagaly dokladnego
wyktadu artykutéw chrzescijanskiej wiary i moralno$ci. Byly one wyglaszane takze poza liturgia, w odréz-
nieniu od katechez mistagogicznych, kt6re potaczone byly 7 liturgia eucharystyczng; zob. SAXER, art. cyt.,
5. 39.

* CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 19,4, W liturgii chrzescijansklego Wschodu obrzgd wyrze-
czenla sl Szatanu (upotage) preybierat niekiedy formy wreez dramatyeene. Kandydat do chrztv, siojge
boso, niekiedy pod tuniky odziany we wlosiennice, 2zwrécony ku zachodowi, trzykrotnie dmuchat prze-
ciw Szatanowi, majac grozny wyraz twarzy i ztaczone dionie, a nastgpnie zwrécony ku wschodowi
wznosit oczy i dtonie ku niebu wyznajac (syntage) swoja wiarg w Boga; zob. M. RIGHETTI, Storia litur-
gica, t. IV, Milano 1998, s. 84—85.

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 19,9.

% Tamze, 19,11.
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Te codzienre, w tajemnice wprowadzajace pouczenia pozyteczne sa tak dla was, gdyz

stuza do wyjasnienia ostatnich obrzedéw, w ktérych odnowiliscie si¢, ze starego

przechodzac w czlowieka nowego®’

W tej katechezie taczy on ze soba teologi¢ chrztu zawarta w listach Pawla

1 Jana. W oparciu o te teksty stwierdza: ,,w tej samej chwili umarliscie i narodzi-
liscie si¢”*. Baptysterium, gdzie sprawowano chrzest, jest wedlug Cyryla jed-
noczesnie grobem i tfonem matki. Przed wejsciem do wody kandydat zdejmowat
odzienie. Nagos¢ symbolizowata ogotocenie z uczynkdw starego cztowieka i upo-
dabniata go do Adama i Chrystusa*. Przed chrztem miat miejsce obrzed namasz-
czenia®. Przygotowywat on kandydata na przyjecie obfitosci lask udzielonych mu
w sakramentach wtajemniczenia. Nast¢pnie wprowadzano kandydata do baptys-
terium, gdzie stawiano mu trzy pytania dotyczace wiary w Trdjce Przenajswigtsza.
Po udzieleniu odpowiedzi byt trzykrotnie zanurzany w wodzie. llo$¢ zanurzen po-
siadata réwniez znaczenie symboliczne, ktére Cyryl wyjasnial nastgpujaco: ,,Jak
bowiem nasz Zbawiciel przebywat trzy dni i trzy noce w tonie ziemi, tak i wy”'
W tej katechezie najistotniejsze jest jednak to, co odnosi sig¢ do teologii chrzciel-
nej. Wedltug Cyryla obrzedy przynaleza do porzadku symbolicznego. Ryt chrztu,
dostrzegalny dla oczu, stanowi tylko czgs$¢ tego sakramentu, bo jego istota jest mis-
terium, ktére mozna tylko dostrzec na ptaszczyznie wiary. Sakrament ten jest dla
Cyryla symbolicznym udziatem cztowieka w rzeczywistych wydarzeniach zbaw-
czych wystuzonych mu przez Chrystusa. Postuguje si¢ on pewna konstrukcja, twier-
dzac, ze chrzest, bedac dla ludzi tylko podobienstwem (homoioma) meki i $mierci,
niesie ze sobg rzeczywiste (aletheia) zbawienie. Potwierdza t¢ mysl stowami:

4T Tamze, 20,1.

*® Tamze, 20,4.

“Uwazat on, ze chrzest przywraca cztowiekowi podobienstwo (mimesis) do Chrystusa, ktére ludzki
grzech zamazat. Zreszta praktyka rozbierania si¢ do chrztu byta znana réwniez w liturgii zachodniej, co
poswiadcza choéby Hipolit Rzymski w dwudziestym rozdziale Tradycji Apostolskiej: ,.zt6zcie szaty (...)
niech nikt nie bierze ze soba przy wchodzeniu do wody jakichkolwiek rzeczy”. Cyryl natomiast tumaczy
ten zwyczaj nastepujaco: ,,Rozebrani z szat byliscie nadzy — na wz6ér Chrystusa nagiego na krzyzu,
ktory przez swa nagos¢ rozbroiwszy ksiestwo i moce odnidst nad nimi jawnie triumf na drzewie. (...)
Niech nie wdziewa zn6éw dusza tego, co raz zdjeta (...). Byliscie nadzy na oczach wszystkich i nie wsty-
dziliscie sig. Prawdziwie bowiem nosiliscie obraz pierwszego ojca, Adama, ktéry w raju byl nagi i nie
wstydzit sig”; TENZE, Katechezy, 20,2.

%0 To namaszczenie miato miejsce jeszcze przed udzieleniem chrztu. Cyryl, méwiac o tym oleju,
uzywa termindw eleiphesthe lub aleiphein, odrézniajac go od oleju stosowanego do bierzmowania, ktéry
nazywa chrisme lub chriein. Namaszezenie przedehrzeielne miato charakter matego egzorcyzmu. 0 e2ym
Jjasno wapomina Cyryl w drugiej katechezle mistagogicznej: ,,len poswigcony ole] po wezwaniu Boga
I po modlitwie otrzymuje tak wielka sitg, ze nie tylko wypala slady grzechdw, lecz nawet wszelkie nle-
widzialne 2te moce zmusza do ucieczki® W lilurgii jerozolimskiej namaszezano cale ciato kandydata,
co wyraznie potwierdza w swej katechezie. Praktyki jednak byly rézne. Jan Chryzostom wspomina o na-
maszczeniu w formie krzyza. Inni Ojcowie méwia o sposobie, jaki stosowano w Starym Testamencie,
wypelniajac dion oliwa i namaszczajac nia glowe; zob. A. ORAZZO, /! simbolismo dei riti battesimali,
»Rasegna di Teologia” 33 (1992), s. 501-502.

3! CYRYL JEROZOLIMSKI, Kartechezy, 20,4.
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U Chrystusa rzeczywiscie nastapita smier¢, to jest dusza oddzielita si¢ od ciata, oraz
pogrzeb; w czyste przescieradlo owinigto Jego swigte cialo i wszystko to stalo sie
prawdziwie. U nas za$ byto podobienstwo smierci i cierpien, cho¢ jesli chodzi o zba-
wienie nie jest to podobienstwo, lecz rzeczywistosé™.

Trzecia katecheza poswigcona jest objasnieniom symboli i obrzgdéw sklada-
jacych sie na sakrament bierzmowania. Praktycznie w calej katechezie skupia swa
uwagg na sakramentalnym gescie namaszczenia, ttumaczac neofitom:

Stawszy sig uczestnikami Chrystusa, stusznie zwiecie si¢ pomazancami. (...) A stalis-
cie si¢ pomazancami, bo przyjeliScie obraz Ducha Swigtego. Wszystko spetnilo sig
w was w obrazie, poniewaz jeste$cie obrazem Chrystusa®

Zwracaonréwniez uwage na wyjatkowa role, jaka spetnia w liturgii sakramen-
tow epikleza. W tekscie tej katechezy poréwnuje epiklezg eucharystyczna z ta, ktéra
odmawia si¢ nad olejem:

Jak bowiem chleb eucharystyczny po wezwaniu Ducha Swigtego nie jest juz tylko
chlebem, lecz cialem Chrystusa, tak i ta $wigta oliwa po wezwaniu nie jest juz tylko
oliwa, (...) lecz taska Chrystusa i Ducha Swigtego, przez Jego obecno$¢ skuteczna®.

W odréznieniu od namaszczenia przedchrzcielnego, podczas bierzmowania
biskup namaszcza czoto i wyznaczone miejsca na ciele bierzmowanych. Gest ten
jest gestem sakramentalnym, dlatego niesie on ze soba okreslone skutki: ,,widzial-
ng oliwa namaszcza si¢ ciato — swigtym i ozywczym Duchem uswigca si¢ du-
sza™>® W tekscie katechezy odwoluje sie Cyryl do starotestamentalnych obrazéw
namaszczenia Aarona i Salomona. Wiemny jednak egzegezie typologicznej, zaraz
zaznacza: ,,u tych mezéw bylo to figurg™°, Natomiast w sakramencie bierzmowa-
nia cztowiek prawdziwie zostaje namaszczony Duchem Swigtym, gdyz dokonuje
si¢ w nim to, co wydarzylo si¢ po chrzcie Jezusa w Jordanie.

Dwie koncowe katechezy Cyryl przeznacza na objasnienie najwi¢kszej tajem-
nicy chrzescijanskiej wiary. W pierwszej z nich skupia swa uwage na doktrynie
Eucharystii, natomiast ostatnia poswigca wyjasnieniu obrzed6w liturgii mszalne;j.
To, co wyréznia Cyryla sposréd poprzedzajacych go i wspéiczesnych jemu pisarzy,
to troska o precyzyjne i jasne sformutowanie doktryny Kosciota na temat praw-
dziwej, rzeczywistej i substancjalnej obecnosci Chrystusa pod postaciami chleba
i wina*’. Jako wprowadzenie do czwartej katechezy Cyryl przywoluje fragment
listu Pawtowego, méwiacy o ustanowieniu Eucharystii. Odnoszac si¢ do tego teks-
tu, pyta swych stuchaczy: ,,Skoro wyrazit si¢ o chlebie «To jest Ciato moje», ktdz
bedzie sig wahat? «To jest Krew moja», kt6z zwatpi i powie, Ze to nie jest Krew
Jego?®® Dla Cyryla prawdy objawione w Biblii posiadaja autorytet, ktéry nie mo-

2 Tamze, 20,7.
3 Tamze, 21,1.
¥ Tamsze, 21,3.
55 Tamze, 21,3.
5 Tamze, 21,6.
57 Zob. QUASTEN, Patrologia, t. 11, s. 378.
5% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 22,1.
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ze podlegac ludzkim spekulacjom. Nalezy przyjaé stowa objawione z wiara, nawet
wtedy, gdyby dla cztowieka pozostawaly niezrozumiate. Rozpoczynajac omawia-
nie Eucharystii, ktdra jest szczytem chrzescijanskiego wtajemniczenia, Cyryl odwo-
tuje si¢ do pierwszego cudu dokonanego przez Jezusa — w Kanie. I znéw, w opar-
ciu o to wydarzenie, zapytuje: ,,W Kanie Galilejskiej przemienit Chrystus wodeg
w wino; czyz wiec nie bedziemy wierzyé, iz wino w Krew przemienit?>® Anali-
Zujac jego wywod mozna stwierdzi¢, ze obecno$¢é Chrystusa w Eucharystii jest
dzietem wszechmocy Bozej. Opisujac ja, méwi o rzeczywistej przemianie (meta-
ballo) chleba w Ciato, a wina w Krew Chrystusa. Mozna zauwazy¢, ze jest on pierw-
szymz Ojcow, ktory eucharystyczng przemiang interpretuje w sensie transsubstan-
cjacji, a ktéra w teologii pojawita si¢ dopiero wiele wiek6w po Cyrylu®. Dlatego,
opisujac to misterium wiary, uzywa konsekwentnie terminu ,,przemiana”. Jej efek-
temn jest rzeczywista obecnos¢ Chrystusa pod sakramentalnymi znakami chleba
i wina, o ktérej pisze:

Nie patrz wigc na chleb i kielich jak na czysto ziemskie rzeczy. Sg one bowiem Ciatemn

i Krwiq — jako Pan zapewnit. Chociaz by ci to méwity zmysly, niechaj ci¢ jednak

utwierdza wiara. Nie osadzaj rzeczy ze smaku, lecz przyjmuj wiarg"

Kazdy, kto przyst¢puje do tych misteriéw, dokonujacych si¢ na ottarzu, jedno-
czy si¢ z Chrystusem tak scisle, ze nosi Go w sobie (christoforoi), stajac si¢ takze
uczestnikiem natury Bozej®. W sakramentach wtajemniczenia, a zwlaszcza w Eucha-
rystii, neofita zostaje przebdstwiony i duchowo zjednoczony ze swym Panem do
tego stopnia, ze te same wydarzenia zbawcze jednokrotnie dokonane przez Chrys-
tusa, staja si¢ takze jego udziatem. Cyryl w swoich pismach ukazuje przejrzysta
i zarazem gleboka teologie sakramentalna®’. Bardzo wazna rolg przypisuje on w li-
turgii eucharystycznej Duchowi Swigtemu. Przywotywanie Go nad darami ofiarny-
mi (epiklesis) sprawia, ze swoja moca je przemienia i u$wi¢ca. Méwi do neofitéw:

Gdysmy si¢ juz przez te duchowe pienia uswigcili, prosmy mitosiernego Boga, azeby
zestal Ducha Swigtego na ofiarowane dary i przemienit chleb w Cialo Chrystusa i wino
w Krew Chrystusa; czegokolwiek bowiem dotknie Duch Swiety, to wszystko jest
u$wiecone i przemienione®

Jest on pierwszym z Ojcéw Kosciola, ktéry epiklezie nadaje w liturgii mszal-
nej fundamentalne znaczenie, co bedzie zreszta stanowi¢ charakterystyczny rys
liturgii chrzescijanskiego Wschodu®. Sporo miejsca pos§wigca takze Cyryl ofiarni-

* Tamsze, 22,2.

® W katechezach Cyryla naszczegdlng uwagg zashuguje nauczanie na temat Eucharystii, okreslajaca
realng obecnos¢ w niej Chrystusa, oraz przemiang substancjalng materii chleba i wina, ktérych przypad-
tosci pozoslaja te same. Zob. S. PIESZCZOCH, Patrologia. Wprowadzenie w studium Ojcow Kosciota,
Gniezno 1998, s. 90.

! CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 22.6.

© Por. W. KANIA, Cyryl Jerozolimski, EK 3, k. 706.

6 Zob. E. MAZZA, Mistagogia: una teologia della liturgia in epoca patristica, Roma 1988, s. 46-47.

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 23,7.

85 Zob. A. MARTIMORT, La Chiesa in preghiera, t. 11, Brescia 1993, s. 175-176.
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czemu aspektowi Eucharystii. W ostatniej jego katechezie mistagogicznej uzywa
réznych okreslen, aby opisa¢ Ofiar¢ (thysia), miejsce, gdzie ja si¢ ofiarowuje (thy-
siasterion) i tego, ktéry ja sktada w ofierze (hiereus). Sama Eucharystig takze na-
zywa w roézny sposéb. Widzi w niej Ofiar¢ przebtagalna, bezkrwawa i duchowa,.
Jej owocem jest zbawienie, odpuszczenie grzechéw i pojednanie ludzi z Bogiem.
Cyryl nie ogranicza si¢ jedynie do ukazania doktryny Eucharystii, ale takze opisuje
i wyjasnia czgsci skladajace si¢ na celebracje¢ liturgiczna (sinassi). Pomija on cat-
kowicie w katechezie liturgi¢ stowa, gdyz byta ona neofitom znana juz z okresu ka-
techumenatu. Swojq uwage skupia wylacznie na liturgii eucharystycznej. Wylicza
w niej cztery zasadnicze elementy: (1) Ofiarowanie; (2) Modlitwa eucharystyczna;
(3) Modlitwa Panska; (4) Komunia Swieta. Liturgia eucharystyczna w Jerozolimie,
o czym pisze Cyryl, rozpoczynala si¢ obmyciem rak celebransa i pocatunkiem po-
koju, ktére miaty symbolizowa¢ wolnos¢ od grzechu i zjednoczenie bioracych udziat
w zgromadzeniu eucharystycznym. Ostatnia katecheza Cyryla stanowi wazne §wia-
dectwo o liturgii sprawowanej w Swigtym Miescie pod koniec IV w. Na strukture
modlitwy eucharystycznej skiadaly si¢ trzy zasadnicze elementy. Rozpoczynala ja
prefacja poprzedzona dialogiem celebransa z wiernymi. Stanowila ona wspomnie-
nie (anamnesis) cudownych dziet Bozych i konczyta si¢ hymnem wy$piewanym
wspdlnie z aniotami (trisagion). Punkt centralny stanowi prosba skierowana do
Boga o Ducha Swigtego, aby zstapit (epiklesis) na ofiary chleba i wina i przemienit
je w Ciato i Krew Panska®. Potwierdza to Cyryl tymi oto stowami: ,,Swigte sa dary
lezace na ottarzu, gdy zstapi na nie Duch Swiety”®’ Trzeci element liturgii mszal-
nej stanowia modlitwy wstawiennicze zanoszone w réznych intencjach. Kolejna
czescia, ktdrej poswigca szczegblng uwage, jest Modlitwa Paniska. W sposéb szcze-
gélowy jest ona neofitom wyjasniona, gdyz od chwili chrztu, bedac dzie¢mi Bozymi,
kazdego dnia maja modli¢ si¢ jej stowami do Ojca w niebie. Ukoronowaniem tej
liturgii jest obrzed Komunii Swigtej. W liturgii jerozolimskiej, o czym poswiadcza
Cyryl, towarzyszyt jej $piew psalmu: ,,Skosztujcie i zobaczcie, jak dobry jest Pan™,
Naste¢pnie bardzo drobiazgowo opisuje nowo ochrzczonym obrzed przystgpowania
do Stotu Panskiego. Komunii udzielano pod obiema postaciami. Wart uwagi jest
sposdb przyjmowania w tamtych czasach Krwi Panskiej:

kiedy juz spozyle$ Ciato Chrystusowe, przystap do kielicha Krwi. Nie wyciagaj turak,

lecz skton si¢ ze czceig, méwiac w holdzie: ,,Amen” UswigC si¢ przez to przyjecie

Krwi Chrystusowej. Kiedy twe wargi jeszcze sg wilgotne, dotknij ich regkami i u§wigé

nimi oczy, czolo i inne zmysty®

Cyryl zwraca tez im uwage, aby przyjecie Komunii Swigtej ztaczone byto z mo-

dlitwa dzigkczynna. Na zakonczenie, podsumowujac to, co im przekazat, wzywa

5 Zob. V RAFFA, Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia alia
pastorale pratica, Roma 1998, s. 386-388.

7 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 23,19.

® Tamze, 23,20.

8 Tamze, 23.22.
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neofitéw: ,,Zachowujcie te tradycje bez uszczerbku, trzymajcie si¢ ich nienagan-
nie. Nie odszczepiajcie si¢ od wspolnoty, nie dajcie si¢ pozbawié tych Swigtych
tajemnic przez zmaz¢ grzechow”™

7. Relacje pomiedzy liturgia a katechezg

Wyjasnianie obrzgd6w, ktére wchodza w sktad celebracji liturgicznych, byto
zawsze obecne w Kosciele. Niemniej pod koniec IV w. w niektérych Kosciotach
partykularnych przybieralo ono szczeg6lna forme, okreslana jako katecheza mis-
tagogiczna. Jak mozna zaobserwowac na przyktadzie Cyryla nie byly to pojedyn-
cze nauki, ale stanowily one pewien okreslony cykl katechez, ktdre byly ze soba
skoordynowane i ktérym przyswiecat wspdlny cel. Wtajemniczenie w sprawowane
misteria chrzeécijanskiej wiary miato umozliwié neofitom §wiadomy, czynny i owoc-
ny udzial w swigtej liturgii. Mozna zatem stwierdzi¢, ze mistagogia jest efektem
istniejacej symbiozy pomi¢dzy katechezg i liturgia. Mistagogia to, inaczej méwiac,
doskonata forma katechezy liturgicznej. Ojcowie Kosciota, czego potwierdzeniem
sq ich pisma, byli gtgboko przekonani, Ze liturgia, w ktérej pod ostona sakramen-
talnych znakéw czy gestéw dokonuje si¢ misterium zbawienia stanowi wyjatkowe
miejsce, gdzie ksztattuje si¢ prawowierna doktryna i chrzescijanskie zycie. Celeb-
racje liturgiczne stanowia dla katechezy zrédlo, z ktérego ona czerpie inspiracj¢
do coraz to bardziej efektywnej ewangelizacji. Katecheza liturgiczna, wyjasniajac
natomiast tre$¢ celebrowanego sakramentu, przyczynia si¢ do rozwoju teologii
oraz wiary. Odwotujac si¢ do tekstu Dyrektorium katechetycznego, mozna t¢ wza-
Jjemna relacjg ujrze¢ jeszcze w szerszym kontekscie:

Wychowanie liturgiczne dokonuje si¢ zar6wno przez nauczanie, ktére wyjasnia ta-
jemnice wiary i sposoby jej celebrowania, jak i przez sam udziat w liturgii, ktéra po-
zostanie zawsze uprzywilejowanym miejscem dla katechezy. Integralne rozumienie
iharmonijne taczenie obu tych zasad jest konieczne, poniewaz liturgia bez objasnienia
moze staé si¢ zespolemn niezrozumiatych konwencji albo magicznych czynnosci. Z kolei
sama wiedza o liturgii, nie majaca zwiazku z zyciem chrzescijanina, w ktérym celeb-
racja jego wiary zajmuje centralne miejsce, zaprzecza istotnemu celowi katechezy.
Stad katecheza winna zawsze wyprzedzac udziat w liturgii i jednoczesnie czuwaé, aby
to, cochrzescijanin przezywa i czego doswiadcza w liturgii, zostato przeniesione w je-
go codzienne zycie”'.

Ten cytat ukazuje aktualny kierunek Kosciota troszczacego sig o przekaz wia-
ry w dzisiejszym swiecie. Nie mozna méwic o prawdziwej formacji chrzescijan-
skiej, gdy nie méwi si¢ o zyciu liturgicznym. Taka zaleznos¢ dostrzegat Kosciét
w epoce Ojcow, ktdrzy mieli swiadomos¢ koniecznosci wspétdziatania i uzupet-

™ Tamze, 23,23.
! KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce,
Warszawa 2001, nr 25.
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niania si¢ pomigdzy katecheza a liturgia. Te dwie formy dziatalnosci Ko$ciota
potaczyty si¢ w mistagogii, kt6ra, mozna by rzec, jest ,.katecheza w akcie””?,
Mistagogia, bedac jedna z form katechetycznych, dziata zatem w dwéch kie-

runkach. Jej zasadniczym i pierwszorz¢gdnym celem jest wtajemniczenie nowo
ochrzczonych w misteria wiary, ktére statly si¢ ich udzialem poprzez udzielone im
sakramenty inicjacji chrzescijanskiej. Posiada ona takze drugie zadanie: by towa-
rzyszy¢ wiemym w chrzescijanskiej drodze, prowadzac ich do dojrzalsze;j i gigbszej
wiary. Mistagogi¢ mozna zatem okresli¢ jako ,,uporzadkowane nauczanie, ktére
pozwala zrozumie¢, jakie znaczenie dla chrzescijanskiego zycia posiadaja sprawo-
wane sakramenty, i ktéra umacnia wiar¢ wyplywajaca z tychze sakramentéw”"?
Jako katecheza liturgiczna ma wyjasnia¢ neofitom prawdziwa doktryn¢ Kosciota
1 wprowadzac ich w istot¢ celebracji liturgicznych, w ktérych umacniana jest ich
wiara. Mazza ujmuje t¢ form¢ nauczania w nastgpujacy sposob:

Jesli uwaznie analizujemy teksty katechez mistagogicznych, ktére przetrwaty do naszych

czaséw, uswiadamiamy sobie, ze mistagogia postuguje si¢ szczegdlna tylko sobie

metoda, dzigki ktérej wypracowala teologi¢ sakramentéw. Ta sama metoda znajduje

zastosowanie wobec wszystkich celebracji liturgicznych. Dlatego dzigki tej metodzie

zostaty réwniez zredagowane teologiczne prawdy wiary”

Nie postrzega on mistagogii jako jednej z form katechetycznych istniejacych

w koscielnym nauczaniu. Uwaza ja za formg zbyt bogata, by mogta zosta¢ w ten
sposob zakwalifikowana. Mozna zatem stwierdzié, ze cho¢ mistagogia jest scisle
zwiazana z kontekstem katechetyczno-liturgicznym, to stanowi ona takze dla Oj-
céw Kosciota, a moze przede wszystkim, sposéb ksztattowania doktryny, zwlasz-
cza w zakresie sakramentologii, oraz drog¢ prawdziwie chrzescijanskiej formacji.

8. Podsumowanie

Opracowanie to miato na celu ukazaé w oparciu o katechezy Cyryla Jerozolim-
skiego szczeg6lna i wazna role, jaka odegratla i ciggle odgrywa mistagogia w dzie-
dzinie ksztaltowania doktryny Kosciota oraz w wychowywaniu nowych pokolen
chrzescijan. Katechezy te sg tego wymownym $wiadectwem. Nalezy pamigtac, ze
pojawily si¢ one nie z powodu spekulacji teologicznych, ale z potrzeby duszpaster-
skiej, jaka zrodzita si¢ Kosciele. Podobnie jak w dzisiejszych czasach, tak rowniez
i wtedy pasterze odpowiedzialni za powierzone im wspdlnoty dostrzegali potrzebe
poglebionego nauczania powierzonych im wiernych, ktére nie ograniczatoby sie
jedynie do przekazywania im suchych sformutowan doktrynalnych, ale dotykatoby

2 Zob. MAZzZA, La mistagogia, s. 12.

™ J. PINELL, L 'anno liturgico, programmazione ecclesiale di mistagogia, ,,O Theologos ” 6 (1975),
s. 27,

" MAZzA, La mistagogia, s. 18.
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istoty chrzescijanskiego zycia w jego najgtebszym wymiarze. Od kilkudziesigciu
lat, jak mozna zauwazy¢, mistagogia przezywa swéj renesans. Odkrycie metody,
ktéra si¢ postugiwata, stanowi jeden z cennych owocéw, ktére moga si¢ przyczynié
do odnowy dziatalnoéci katechetycznej i duszpasterskiej w Kosciele™. Metoda wy-
pracowana przez mistagogie¢ rozposciera przed dzisiejszymi pasterzami wiele naj-
rézniejszych mozliwosci pracy duszpasterskiej, w ktérej liturgia zawsze bedzie sta-
nowié zrédto i szczyt zycia chrzescijanskiego. Katecheza mistagogiczna, ktéra juz
w dobie Ojcéw Kosciota przyczyniala si¢ w chrzescijanskiej formacji nowo ochrz-
czonych, jest jeszcze bardziej potrzebna Kosciotowi dzisiaj, gdzie przewazajaca
wigkszos¢ wiernych, przystepujac do sakramentéw wtajemniczenia, nie posiada
odpowiedniego przygotowania. Mistagogia moze okaza¢ si¢ dzis bardzo przydatna
takze w prowadzonym przez Kosciét dziele nowej ewangelizacji. Z tego powodu
Swa uwage zwraca na nia takze watykanski dokument, przygotowujacy najblizszy
Synod Biskup6w’®. Na koniec, aby uswiadomié sobie wielka wartos¢ i nieodzow-
nos¢ mistagogii, warto odwotac si¢ do stéw jednego z najwybitniejszych teologéw
XX w., ktéry juz na poczatku lat siedemdziesiatych pisat: ,,Przyszte chrzescijan-
stwo bedzie mistagogiczne lub nie bedzie chrzescijanstwem™”’

La mistagogia come luogo formativo della dottrina dei sacramenti e della vita cristiana
sull’esempio delle catechesi di Cirillo di Gerusalemme

Sommario

Nel testo della costituzione Sacrosanctum Concilium sono state sottolineate diverse
funzioni che la liturgia compie nella vita della Chiesa. Una di loro riguarda la dimensione
pedagogica. Mettere in risalto questa caratteristica non € una scoperta, perché gia dai tempi
antichi questa idea fu presente nelle celebrazioni liturgiche. Un particolare ruolo in questo
campo compie la mistagogia. Le catechesi mistagogiche lasciate da Cirillo di Gerusalemme
presentano la sua importanza non solo nel quarto secolo, ma anche costituiscono una buona
opportunita per la Chiesa d’oggi. Esse presentano che la liturgia deve sempre formare la vita
dei fedeli. E ovvio che i cristiani d’ogni tempo hanno bisogno di essere introdotti nei misteri
della salvezza, altrimenti la loro fede rimane non approfondita o sara perduta. Questa neces-
sita riguarda soprattutto i nostri tempi quando si parla dell’urgenza di nuova evangelizzazione.
Il metodo adoperato da mistagogia risulta di essere molto utile, perché spiega al cristiano

7S Zob. B. NADOLSKI, Mistagogia, w: TENZE, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 939.

™ Korzystajac z doswiadczen Kosciola pierwszych wiekéw, siegnigto po mistagogie, aby wypraco-
wac drogi inicjacji, ktére nie konczytyby si¢ na progu celebracji sakramentéw, lecz kontynuowaty swa
formacyjna funkcj¢ réwniez w dalszym zyciu chrzescijariskim, aby przypomnieé, ze jej celem jest wycho-
wanie czlowieka do dojrzalej i odpowiedzialnej wiary. Zob. XIII ZWYCZAINE ZGROMADZENIE OGOLNE
SyNoDU BisKuPOW, Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary. Lineamenta, Watykan 2011, nr 18.

77 K. RAHNER, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, Freiburg im Br. 1972, s. 93.
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sia testi sacri che riti liturgici e lo porta alla pit profonda conoscenza dei misteri della fede.
Le cinque catechesi di Cirillo, oppure come attestano gli altri di Giovanni suo successore
a Gerusalemme, sono un illustre esempio anche per la Chiesa contemporanea come prose-
guire nell’impegno di formare la vita cristiana e spiegare in modo adeguato la dottrina ec-
clesiale. Sembra che non c’¢ altra via, perché come affermava Karl Rahner il cristianesimo
del futuro sara mistagogico oppure non sara piil. Infatti, solo la viva fede pud rinvigorire la
vita dei fedeli e poi essere trasmessa ai futuri generazioni.



