K3. WINCENTY KWIATKOWSKI

Poglady w nowoczesnej psychologii religii na budowe
(ontyczna i intencjonalng) przezycia religijnego

Tak jak badania naukowe w dziedzinie fizyki i biologii, tak
tez i w psychologii wzglednie psychologii religii w pierwszej po-
lowie XX w. byly prowadzone z wielkim nakiadem pracy
1 wysitkow nad budowag:rzeczywistosci fizykalnej (materii),
biologicznej i psychicznej, ktore moga sie juz poszczyci¢ wiel-
kimi i donioslymi osiggnieciami. Fizyka nowoczesna dokonala
wiekopomnego odkrycia, ze nie atomy o réznym ciezarze, lecz
protony i neutrony, z ktérych sg zbudowane jgdra atomow, sa
podstawowymi skladnikami w budowie materii. Ze wzgledu
jgdnak na to, ze proton moze przechodzi¢ w neutron i odwrot-
nie, fizyka nowoczesna dochodzi do wniosku, Ze mozna je uwa-
za¢ za dwie postacie tzw. nukleonu, stanowigcego tedy pier-
wotng i podstawowg czes¢ w budowie materii, tak zblizona
do pojecia materia prima u Arystotelesa. Biologia dzi-
siejsza, zwana calostkows .(holistyczna) w przeciwstawieniu
do biologii elementéow, stwierdza, ze ostatnim skladnikiem
rzeczywistosci biologicznej jest organizm jako calosé¢ pierwotna.

Gdy za$ chodzi o psychologie religii, to w tej dziedzinie
zaznaczyly sie badania, eksperymentalne, uwienczone donio-
sfymi osiagnieciami, nad budowa przezycia religijnego. Bada-
nia te jednak sa w Scislym zwigzku z kierunkami i teoriami
istniejacymi w zakresie ogdlnej psychologii empirycznej.

Stosownie do pogladéw psychologii naukowej XIX w., ostat-
nim »atomem« rzeczywistaoSci psychicznej byly spostrzezenia
i wrazenia, ktore, podlegajac dzialaniu ogblnych praw mecha-
niki, albo lacza sie wzajemnie albo tez wzajemnie sie odpy-
chaja. Tym sposohem mozna byle do pewnego stopnia co praw-
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da wytiumaczyé budowe nizszego zycia psychicznego, jak np.
poznania zmyslowego w czlowieku, ale nie miato to zadnego
sensu, gdy chodzilo o wyttumaczenie takich standw psychicz-
nych, jak np. myS$lenia, dzialania, watpienia, nastroju, rezygna-
eji, ktére wielowiekowa tradycja przednaukowa notuje jako
przejawy wyzszego zycia psychicznego w czlowieku.. Totez
dalsze badania, trwajgce od poczatku XX w., nad tymze za-
gadnieniem, stwierdzily pewniki nastepujace:

a) rzeczywistos¢ psychiczna w swoich rysach charaktery-
stycznych nie daje bynajmniej obrazu zbiorowiska atomoéw
psychicznych, z ktérych jako z czeSci powstaje dopiero catosé.
Przeciwnie, rzeczywisto$¢ psychiczna stanowi sama w sobie
pewna catlosé niepodziélna,- ktora wydziela z siebie. dajace sie
odréznic czesei!; |

b) calosé, jako cecha charakterystyczna rzeczywistosci psy-
chicznej, jest celem i sensem dla kazdej z jej czeSci czyli dla
spostrzezen i wrazen jako »atomow« psychicznych, ktére prze-
staja byé tworami zrozumialymi jedynie z tytutlu podniet ich
wywohijacych, lecz sg tworami sensownymi i celowymi ze
wzgledu dopiero na calo$¢, ktorej sa podporzadkowane z na-
tury swojej ?;

! Charakterystyczne dla czlowieka zjawisko pamieci, przedmict wni-/
kliwych badan przerrowadzonych przez R. Semon’a, Mneme, Leipzig,
1925, nie jest w swojej ostatecznej analizie zwykla produkcja minionych
spostrzezen i wrazen, lecz wykazuje obok tej reprodukcji nieodigczny od
rich podmiot psychiczny, ktéory trwajac bez przerwy, iaczy, pochodzace
Zz roZnego okresu, wrazenia i spostrzezenia, odnoszac je do siebie samego.
Ten podmiot psychiczny, ktérego tozsamosSci domaga sie zwykle porow-
nanie nasuwajacych sie po sobie kolejno wrazen A i B, tworzy z nich
zamknieta caloéc.

*  Nowoczesna psychologia dziecka stwierdza, e niemowle reaguje
nie na bodzce najprostsze, iecz skomplikowane, jak np. glos ludzki,
twarze otaczajacych. Dziecko dwumiesigczne, ktére reaguje lekkim
uSimiechem na glos czy widok matki, ma juz spostrzezenia calosciowe
przedmiotu bez wyréznianiz w nim jego czesci skladowych. Por. W.
Szewczuk, Teoria postaci i psychologia postaci, Warszawa, 1951,
236, — S. Szuman, Obserwacje dotyczqce tzw. synkretycznego Spo-
strzetenia u dziecka, art. w Polskim Archiwum Psychologicznym, War-
szawa, 1922, 52,
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c) calosé w rzeczywistosci psychicznej jest wezesniejsza od
swoich czesci3; '

d) wprzéd spostrzegamy calo$é a dopiero wtbérnie wyo-
drebniamy w niej czescit. Totez w przeciwstawieniu do daw-
niejszej psychologii elementéw, ktéra podkre§la raczej mno-
goé¢ zjawisk i stanéw psychicznych w podmiocie, psychologis
nowoczesna porzuca stanowisko atomfstyczne i wprowadza
ujecie jednosci zjawisk i stanéw psychicznych w podmiocie 5.

W swietle wyzej ustalonych pewnikéw, a wiec zasady ca-
foSci psychicznej i jej jednosci oraz w $wietle genetycznego
i funkcyjnego pierwszenstwa calosci przed cze$cia, mozna juz
utrzymywaé, ze pod wzgledem ontycznym rzeczywisto$é psy-
chiczna jest zbudowana na modle rzeczywistosci biologicznej.

Nasuwa sie z kolei pytanie dalsze, czy i w czym 2zaznacza
sie réznica miedzy rzeczywistoscig biologiczng a rzeczywistoscia
psychiczng z punktu widzenia ontycznego. Rozlegle badania
psychologiczne, ktére w sposoéb bardzo intensywny rozwijala
szkola psychoanalityczna Freuda, wykazuja, ze nie mozna utoz-
samiaé rzeczywistoéci psychieznej z rzeczywistoscia biologiczna
i fizjologiczng i sprowadzi¢ jej do niewielkiej ilosci odruchéw
nabytych czy dziedzicznych, zaréwno instynktowych jak czu-

8 Znane' sq -dowiadczenia Volkelta nad mlodymi pajgkami, ktore
dopiero wtedy lapig muchy, gdy sa one juz uwiklane w pajeczyne. Tw
rowniez nalezy odnie$é charakterystyczne zachowanie sie jaskotek, ktore,
wedtug opisu Watsona, nie potrafia odnalezé swego gniazda, gdy zosta-
nie ono przeniesione nawet o kilkadziesigt centymetréw. Por. u W.
Szewczuka, dz. cyt 234nn.

¢ Wypowiedzi cs6b badanych przez Seiferta wykazuja, ze gdy csoba
badana miala odszuka¢ znak kolorowy w figurze narysowanej z punktéw
szarych, to zawsze w pierwszej chwili dostrzegala figure jako calo§t,
mimo uprzedniego nastawienia na rozpoznahie czesci pojedynczej, ozna-
czonej inng barwa. Por u W. Szewczuka, dz. cyt. 230.

¢ Nawet .krytyka psychologii postaci godzi sie na zasade o calost-
kowym czyli postaciowym charakterze rzeczywistosci psychicznej. Kry-
tyce tej chodzi jedynie, by nie rozumieé¢ zasady powyzszej w sensie, se
czeSci ,zaleza od calofci. Natomiast nalezy, zdaniem tejze krytyki,
utizymaé sens negatywhy, zawarty w samej zasadzie, a mianowicie,
#e Zycie psychiczne nie sklada si¢ z samodzielnych e¢lementéw przezy-
eiowych, Por. W. Szewczuk, 4z cyt 368.371.381.
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ciowych. Nie wystarcza tu odruchy, ktorymi organizm ludzki
reaguje na bodzce zewnetrzne i wéwne;trzne, jak gdyby po-
szczegdlne ratomy«, do wytlumaczenia zycia psychicznego
w czlowieku. Co prawda, psychoanalityczna szkola Freuda
réwniez utrzymywala, ze do budowy rzeczywistosci psychicznej
w czlowieku nie wchodzi Swiadomosé¢ jako jej element zasad-
niczy ¢, ale dyskusja jaka si¢ na ten temat wywigzala miedzy
zwolennikami i przeciwnikami psychoanalizy, doprowadzila da
ustalenia pewnikéw nastepujacych:

1) w czlowieku mozna odréznié psychiczna rzeczywistosé
aktualng, do ktorej wchodza wyobrazenia, myéslenie, pragnie-
nia od. psychicznej rzeczywistosci potencjalnej, do ktorej
wchodza zdolnosci, usposobienia, sklonnosci wrodzone i nabyte,

2) ta rzeczywisto$¢ potencjalna istnieje w czlowieku .nie-
swiadomie lub podswiadomie,

3) byloby przesada utozsamia¢ rzeczywisto§¢ psychiczna
zarowno ze Swiadomoscig jak i z podswiadomoscia wzglednie
niedwiadomoscia,

4) zaréwno S$wiadomosS¢é jak i podswiadomos¢ (nieswiado-
mos¢) moga uchodzi¢ jedynie jako wlasciwosci rzeczywistoSci
psychicznej,

5) pod$wiadomoesé (nieswiadomos$¢) stanowi hipetezg bardzo
pozyteczng i przydatng dla badan psychologicznych nad poste-,
powaniem i zachowaniem sie czlowieka,

§) doswiadczenia nie daly jeszcze faktow, ktore by stwior-
dzity w sposdb jednoznaczny, czy do psychicznej rzeczywistosci
aktualnej w czlowieku wchodza wyobrazenia, myslenie i da-
zenia bez udziaiu Swiadomosci. Dlatego tez zwolennicy psycho-
analizy powolujga si¢ na dane kliniczne i poza kliniczne, ktore
ich zdaniem mozna wytlumaczyé przez odwolanie sie do psy-
chicznej rzeczywistosci in actu 7 ; natomiast przeciwnicy psy-
choanalizy fakty te chca rozumieé przez odwotlanie sie do psy-
chicznej rzeczywistosci potencjalnej §;

* 8. Freud, Ich und Es, Wien, 1923, 9, 25 na.
R. Liertz Seelenaufschliessung, Paderboin, 1927, 62 nn.
J. Donat, Psychounalyse und Individualpsychologie, Innsbruck,
1932, 108 nn.
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7) przesadne jest zatem stanowisko psychologicznego beha-
wioryzmu, ktére glosi, ze nie tylko podswiadomosé, lecz i $wia-
domos¢ jest réwniez hipoteza, ktéra trzeba porzucié¢ i zastapié
pierwiastkiem obiektywnym, tj. odruchami i nawykami, tak
np. -pamie¢ odruchem szablonowym, myslenie nawykiem roz-
mowy ze sobg®.

W Swietle zatem jednych.i drugich pewnikéw powiedzieé
nalezy, ze rzeczywisto$é psychiczna w ezlowieku jest pod wzgle-
dem swej budowy wprost i bezposrednio pewng caltoscia, jaka
réwniez stanowi rzeczywistosé biologiczna, ale z ta jednak roéz-
nica, ze do tej caloSci wlaeza sie i dochodzi $wiadomo$é tejze
calosci czyli $wiadomosé wlasnej odrebnosci i jednosci.

Procz omowionej wyzej strony ontycznej, wchodzi do bu-
dowy rzeczywistosci psychicznej w czlowieku jej strona row-
niez intencjonalna czyli jej charakterystyczny stosunek da-
swojej tresci jako do swego przedmiotu, do ktorego jest z na-
tury rzeczy skierowana. Nie mozna przeciez scbie nawet wyo-
brazi¢ rzeczywistosci psychicznej bez jej jednoczesnego skiero-
wania sie ku przedmiotowi jako poza tg rzeczywistoscia istnie-
jacemu; mysle¢ inaczej o rzeczywistosci psychicznej znaczylo:
by to samo co wyobrazaé¢ sobie wrazenia wzrokowe, jako po-
zbawione ws—zelki&Lbarwy 10,

Jeszcze do niedawna psychologia podzielala stanowisko me-
tafizycznego idealizmu, ze przedmiotem czyli trescig rzeczywi-
stoSci psychicznej w cziowieku, jest nic innego jak tylko swia-
domosé, poza ktorg cziowiek nigdy wyiS€ nie moze. To ujecie
immanentne strony intencjonalnej w rzeczywisasci nsychicznej
czlowieka siega Kartezjusza, ktéry wprowadzil rozdzial miedzy
rzeczywistoscia psychiczng (res cogitans) a rzeczywistoscig zew-
netrzng jako jej przedmiotem (res extensa). Rozlam ten zostal
poglebiony przez Berkeley’'a w glosnym zdaniu esse¢ percipi,
a stad idealizm S$wiadomos$ciowy (Kant-Hegel) wyprowadza
logicznie wniosek, ze do$Swiadczenie nasze daje nam poznaé

s M. L. Szirwindt, Nowe kierunki psychelogii, Lwdéw, 1436,
23nn. 27; — K. Daorowski, Behawioryzm i kierunki pokrewne
w psychologii. Warszawa 1935, 8.

10 T I, Penido, Le conscience religieuse, Paris. 1133, 8
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jedynie tre$¢ samej Swiadomosei. Totez wewnetrzne przeko-
nanie o istnieniu poza nami przedmiotéw rzeczywistych jest,
wedlug tegoz idealizmu, zwyklym zludzeniem, ktdre przerzuca
na zewnatrz w postaci obrazdéw zmieniajgce ‘sie wewnetrznie
stany naszej jazni, nie zdajac sobie sprawy z tego, Ze sami prze-
ciez wytwarzamy zar6wno obrazy jak i przedmioty naszej wie-
dzy. Dziwi¢ sie tedy nie nalezy, ze i do psychologii, na po-
czatku XX w., przedostaly sie wplywy idealizmu swiadomo-
sciowego i wytworzyly w niej kierunek immanentny, wediug
ktorego tres¢ naszego poznania pochodzi wylgcznie z dzialania
grupowego, w. takim lub innym skladzie, praw psychologicz-
rych, nie posiadajacych_jednak zadnej wartosci poza subiek-
tywnej.

Stanowisko kierunku immanentnego nie 2znalazio jednak
potwierdzenia w badaniach najnowszych nad psychologia my-
Slenia, poniewaz wykryly one znamienny szczegéol, ze mysl
z natury swojej nie dazy bynajmniej do ucieczki przed swia-
tem, lecz do spotkania sie ze $Swiatem, co wiecej, mysl wyka-
zuje w sobie zdolnosci, by wchlonaé¢ to co jej zostalo powie-
dziane czy przekazane, Kazda bowiem mys$l jest mysla o czyms,
jest mysla o bycie nie zas o niczym czyli o nie bycie; przeto
byt, ktéry jest trescia kazdej myS$li, jest czym$ wiecej niz
sama dusza lub jej my$l (Krueger) i konsekwentnie, powie-
dzieé¢ nalezy, ze mys$l rzadzi -sie praweni- nie tylko psycholo-
gicznym, lecz takze prawem poza psychologicznym, do ktérego
zakresu wchodza zjawiska poza psychologiczne 1.

Kierunek immanentny panowal do niedawna wszechwladnie
w psychologii takze woli i uezu¢, utrzymujac, ze wola i uczu-
cia s stanami wylacznie naszej Swiadomosci. Nawet wspoél-
czucie jest w Swietle tego kierunku tylko p};zornie wartoscig
poza indywidualng i spoteezng poniewaz ostatecznie chodzi i tu
o spotkanie ‘podmictu wspéblczujacego z samym soba (Voltaire,
Rousseau).

Ostatnie jednak badania, rozpoczete przez Acha i jego
szkote, w dziedzinie woli i uezué¢ nad ich strong intencjonalna

3 Ph. Lesch, Seele und Welt, Leiozig, 1943, 34.

\
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{motywy, wartosci), wypowiadaja sie za przckroczeniem, wy-
znaczenych przez dawniejsza psychologie, granic wylacznie
subiektywnych 2. Wnikliwa analiza fenomenologiczna wspol-
czucia, w ‘jego przejawach wiaSciwych a nie pozornych, wy-
krywa tam rysy wybitnie altruistyczne a nie egoistyczne, ktére
przekraczaja sfere wlasnego »Ja<. W rozumiznym prawidiowo
wspolczuciu wystepuje nie tylko podmiot witasny, lecz i pod-
miot obcy, od ktérego pochodzg wezwania dla udzielenia mu
pomocy. Analogiczny rys poza subiektywny wykazuje uczucie
milcsci, ktére pod wzgledem intencjonalnym nie jest bynaj-
mnicj urojeniem, przerzuconym na zewnatrz, lecz, oznacza do-
znanie pizez podmiot tresci poza subiektywnej, bo polegajacej
na przezyciu przez podmiot relacii ontycznej w odniesieniu do
osoby umilowanej.. Analogiczny sad wydaje nowoczesna psy-
chologia o uczuciach estetycznych, np. piekny krajobraz, wspa-
niale malowidio, ktore réwniez nie sg czyms zgola subiektyw-
nym (Hurhe, Kant), lecz wyrazaja rzeczywistosé obiektywna,
przemawiajgcg do nas swoja wszechstronng harmonig 3,

Wobec doniostych wynikéw osiggnietych w psychologii no-
woczesnej zaro0wno w psychologii myslenia jak i w psychologii
woli oraz uczué, zaznacza sie juz pewna korelacja w pogladach
na budowe rzeczywistosci psychicznej w czlowieku zaréwno
pod wzgledem ontycznym jak i pod wzgledem intencjonalnym.
Przekreslenie bowiem stanowiska atomistycznego doprowadzilo
w sposob konsekwentny  do ujecia rzeczywistosci psychiczne)
w sposob calostkowy, a odrzucenie teorii immanentnej skon-
czy¢ sie musialo przyjeciem teorii transsubiektywnej. Obydwa
wiec stanowiska, calostkowe i transsubiektywne, wskazujg na
cechy najbardziej charakterystyczne w budowie rzeczywisto$ci
psychicznej, a mianowicie, ze pod wzgledem ontycznym stanowi
ona wprost i bezposrednio gotowa caltosé, ktéra wydziela z sie-
bie rozne czesci, a pod wzgledem intencjonalnym od%nacza sie
dazeniem transsubiektywnym czyli dazeniem do wyjScia poza
2 N. Ach. Analyse des Willens, Berlin—Wien, 1935, 340—392; —
M. Dybowski, Dziatanie woli, Poznan, 1946, 18—24 itd.

1 Ph. Lesch, dz. cyt. 16—25,




giebie. 1 zetkniecia sie bezbos’rednio. ze Swiatem obiektywnym
wzglednie poza podmiotowym.

Na pytanie za$ dalsze, czy wyznaczone tu cechy charakte-
ryvstyczne w budowie rzeczywistosci psychicznej przysluguja
rowniez. tzw. rzeczywistosci duchowej w czlowieku, odpowiedz
zalezy od kwestii, czy mozna w czlowieku wyodrebni¢ rzeczy-
wisto§é psychiczng od rzeczywistoéci duchowej. Proba podjata
pod tym wzgledem przez N. Hartmanna i M. Schelera, na tej
podstawie, ze zasadniczym rysem rzeczywistoSci psychicznej
jest.immanencja, a duchowej jej immanencja i transcendencja,
nie ma zadnego uzasadnienia w do$wiadczeniu. Wiemy prze-
eiez z psychologii rozwoju dziecka, ze dziecko, w roku trzecim
swego Zycia juz reaguje z sensem na wypowiedzi dorostych:
wjmuje prawidlowo tonacje mowy, rézne odcienia nakazéw,
upomnien i pochwal, mimo Ze nie rozumie jeszcze tresci w wy-
powiedziach dorostych. W tym wypadku ta sama rzeczywistosc¢
jest psychiczng, poniewaz pomimo braku rozumienia tresci,
stanowi zamkniety w sobie calos¢, a zarazem jest rzeczywisto-
4cig duchows, poniewaz trafnie nawigzuje kontakt ze Srodowi-
skiem i ze Swiatem otaczajgcym 4.

Rozw6j pogladéw na budowe rzeczywistosci' psychicznej
w czlowieku dochodzi do swego szczytu w psychologii persona-
listycznej Sterna. Ta psychologia ujmuje budowe rzeczywi-
stosci psychicznej w cziowieku nie tylko jako catosé¢é psychiczna
éwiadoma swojej jednosci i odrebnosci psychicznej, lecz idzie
jeszcze dalej i poprzez jej sens oraz cel dociera do -wyiszej
calosci psychofizycznej, ktéra, Swiadoma swej jednosci i odregb-
noéci psychofizycznej, otrzymuje miano osobowosci ludzkiej.
Tu jedno$é i odrebnos$é¢ psycho-fizyczna ma charakter wybitnie
dynamiczny, poniewaz przez wchlanianie wartosci craz ich
realizowanie w osobie, osobowos¢ ludzka wciaz podlega aktua-
Hzowaniu siebie !5,

Tamze, 42—47.

> Ph. Lesch, dz. cyt 49. Zbadaniem kwestii dalszej, jaka jest zdol-
eS¢ oscbowosci ludzkiej do ewolucji duchowej. w kierunku realizowamnin
w sobie idealu zaréwno jednostkowego jak i grupowego, celem usta-
lenia prawidtowego rozwoiu duchowego w jednostce i w grupie wraw
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Poglady psychologii antrepologicznej i personalistycznej
wywarly silny wplyw na badania psychologii religii nad bu-
dowa przezycia religijnego pod wzgledem ontycznym i inten-
cjonalnym.

Psychologia religii, ktéra od Starbuck’a i James’a datuje
swoj byt niezalezny w stosunku do ogélnej psychologii empi-
rycznej, zajmuje sie zjawiskiem religijnym jako przezyciem
Iub doznaniem, wyrézniajacym sie szeregiem zupeinie swoistych
aktéw Swiadomo$ci. Pierwsza probe przy wykorzystgniu ma-
terialu empirycznego (historycznego) i przy wniklivym zasto-
sowaniu metody fenomenologicznej, przeprowadzit Rudolf Gito,
celem rozwigzania zagadnienia o budowie przezycia religijnego.
Badania te uchodza za klasyczne nie dlatego, ze stwierdzaja
budowe wylacznie emocjalng przezycia religijnego, noniewaz
pod tym wzgledem kierujg sie one z géry linig wyznaczona
juz przez Lutra i Kanta, ani tez dlatego, ze uczucia, jako ele-
menty 1 racjonalne, gdy wchodza do przezycia religijnego i do
naszej $wiadomoSci oraz gdy sie stykaja z naszymi pojeciami
czy idealami (absolutu, dobra, nieskonczonos$ci), ulegaja zracjo-
nalizowaniu'i stajg sie elementem racjonalnym, lecz dlatego,
ze ‘wykryly w przezyciu religijnym jako skierowanym ku naj-
wyzszej wartoéci, zwanej sacrum, cztery typy uczué: numino-
sum, jako typ zasadniczy, tremendum, mysteriosum i fasci-
nosum 18, O ile stanowisko Otto’a, streszczajace sie w zdaniu,
ze przezycie religijne pod wzgledem swej budowy ontycznej
powstaje w pierwszym rzedzie z uczué jako elementu irracjo-
nalnego, a dopiero wtoérnie z poje¢ lub idei jako elementu
racjonalnego, nie znalazlo potwierdzenia w badaniach $Scisle
eksperymentalnych podjetych przez Girgensohna i jego szkole,
to jednak przeprowadzenie badan nad strong wylgcznie emo-
cjonalng przezycia religijnego i wykrycie tam typowych réznic
jest sirona dodatnia tej teorii.

= sztuky stosowania tych warunkow, zajmuje sie nowa dziedzina wie-

dzy, zwana higiena psychicana. Por. K. Dabrowski. 2 dyskusji czy

higiena psychiczna jest maukq, art. w Zdrowie Psychiczne 1/1840°17 nn.
¥ Das Heilige, Gotha 17, 1931, 5—55.
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Do przelomowych jednak badah eksperymentalnvch nad
budowsg przezycia religijnego naleza liczne do$wiadezenia do-
konane w odpowiedniej iloci (do 2.000), przez Girgersohna
na podstawie testow i konwersacji'”. Ot6z, badania te wyka-
zaly, ze przezycie religijne sklada sie pod wzgledem swej bu-
dowy ontycznej, z réznorodnych elementéw: psychicznych
(wyobrazenia, pojecia, idei, woli i uczucia), wsrdéd ktorych
pierwiastek racjonalny, zwlaszcza mys$l zajmuje miejsce do-
minujace czyli najbardziej charakterystyczne. W $wietle bo-
wiem danych doswiadczalnych, nie wyobrazenia kierujg mys$ls
religijna, lecz mys$l religijna kieruje wyobrazeniami, skoro wyo-
brazenia, pozbawione mys§li, pozostajg symptomem, podstawsa
i podlozem bez tresci, gdy natomiast mysl, bedac z natury
swojej ponad konkretna i ponad obrazows, kieruje materialem
obrazowym i konkretnym, bedac dla niego jak gdyby kos¢-
cem 18,

Taka funkcja mys$li w stosunku do wyobrazen w przezyciu
religijnym wyjasnia juz nalezycie charakter symboliczny kaz-
dego przezycia religijnego, zwlaszcza w wypadku gdy same
wyobrazenia dajg obrazy najbardziej niedorzeczne, a odrebna
od nich, lecz oparta na nich mys$l religijna wyraza tres¢ zu-
pelnie logiczna.

My$l w przezyciu religijnym kieruje nie tylko wyobraze-
niami jako swoim materialem obrazowym, lecz calym prze-
biegiem tego przezycia, a wiec aktami woli i uczué. Przez skt
woli rozumie Girgensohn, w Swietle Wundta, Acha, Priime’a
i Lindworsky’ego, nie co§ po prostu automatycznego jako wy-
twor mechaniki asocjacyjnej, lecz zjawisko psychiczne, pole-
gajace na $wiadomym dzialaniu, kiore powstaje z us’;f‘viadob
mienia sobie celu i $rodkéw, z powzigcia dobrowolnej decyzji
i z nastawienia do okreSlonego czynu lub dzialania. Taki
ztozony akt woli. znajduje sie w przezyciu religiinym pad
kierownictwem my$li i byé moze wskutek tego utrzymuje

17 Der seelische Aufbau. des religiosen Erlebens, Giitersloh?, 1430
§69—873.
38 Tamze, 401—412, 437, 465, 515, 565.



234

Girgensohn, Ze funkcja woli w przezyciu religijnym jest funkcjg
drugorzedna, a nawet pozbawiong treSci, poniewaz jest ona
tylko symptomem juz dokonanej w czlowieku zmiany we-
wagtrznej i wywoluje wylacznie aktywne nastawienie cale]
jaZni ¢zlowieka 19, |

Wyniki powyzsze, osiagniete na podstawie metody ekspe-
rymentalnej, juz w sposoéb dostateczny wykazuja przesade
i jednostronno$¢ jaka sie znajduje w teorii Otto’a, poniewaz
one stwierdzaja, ze przezycie religijne pod wzgledem swe]
budowy ontycznej sklada sie nie z samych tylko uczué, lecz
ponadto z innych jeszcze pierwiastkow psychicznych, jak: idea,
dazenie i dziatanie, tak ze soba skoordynowanych, ze idea reli-
gijna pelni funkcje kierownicza w przezyciu, a jej spontanicz-
nym i naturalnym rezonansemn jest dazenie i dzialanie woli.
Nawet pdiniejsze badania Siegmunda w niczym nie zmienity
tvch wynikow, chyba tylko z jedng tu poprawka, a mianowicie,
7e funkcja woli w przezyciu religijnym nie jest bynajmniej
drugorzedna, jak sadzit Girgensohn, lecz jest giowng i zasad-
niczg, poniewaz mys$l i wola wchodza do przezycia religijnego
jako czynnik konstytutywny 2°.

Budowa za$ przezycia religijnego od strony intencjonalnej,
ktora ze wzgledu na swoja tresé tak charakterystyczng, wcho-
dzi do dziedziny wartoSci, byla przedmiotem .szczegdélowych
hadan zardwno w psychologii religii (Wobbermin, Oestereich,
Beth, Wunderle, Girgensohn), jak i w fenomenologii religii
(Otto, Scheller, Scholz, Hessen, van der Lieuw). W swoich roz-
leglych badaniach obydwa kierunki s3 w tym zgodne miedzy
sobg, ze przezycie religijne pod wzgledem intencjonalnym jest
przede wszystkim przezyciem treSci wybitnie przedmiotowej
i w tym rozni sie ono zasadniczo od strony intencjonalnej
w innych aktach psychicznych. Charakterystyczna istota prze-
zycia religijnego, ktéra %vprowadza najbardziej Scisig lacznosé
z przedmiotem jako ze swoim korelatem, zaznacza sie najlepiej

5 Por. dz. cyt. 574.580.457.576 itd.

20 Ppgychologie des Gottesglaubens, Minster i. W, 1937, 199; — J.
Neumann, Erweiterung der Girgensonschen experimentellen Methode
durch ganzheitliche und tiefenpsychologischen Methoden, Wien, 1931
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przy pordéwhnaniu tego przezycia z przezyciami poza religijnymi.
Jezeli w przezyciach naukowych lub estetycznych doznajemy
prawdy lub piekna przez stopniowe urzeczywistnienie tych
warto$ci w samym przezyciu, to przeciwnie, w przezyciu reli-
gijnym doznajemy sacrum jako wartoéci juz zgola rzeczywi-
stei czyli jako ens ze wszechmiar realissimum. Jefli tam
prawda i piekno sg tylko ideami, ktére podlegaia lub podlegaé
moga stopniowemu urzeczywistnieniu, to tu sacrum stanowi
idee i jednocze$nie rzeczywisto$é. Stad tez wynika, ze gdy
moéwimy o pragnieniu i checi urzeczywistnienia wartoei lo-
gicznej czy estetycznej méwimy o woli slusznej i ze wszech-
miar rozumnej, ktéra je urzeczywistni, natomiast powiedzig¢,
ze chcemy urzeczywistnié¢ sacrum jako wartosé religijna, zna-
czylo by to samo co powiedzie¢, ze mamy cheé i wole zostania
Bogiem 2. Stosunkowo najwyrazniej taka rzeczywisto$¢ war-
toSci sacrum wystepuje w przezywaniu konkretnych wierzen
religijnych, badz jako $wiadomos$é prawdziwosci kodeksu reli-
gijnego, badz jako formalna czy ‘'naiwna pewnosé subiektywna
o tych wierzeniach, badz tez jako poczuwanie sie do obowigzku
zyé i postepowaé religijnie. Co wiecej, zdaniern nowoczesnych
psychologéw religii; (Stiahlin, Wobbermin, Wunderle) roszcze-
nia wyznawanej religii do jej prawdziwosei, s3 elementem
konstytutywnym strony intencjonalnej w kazdym przezyciu
religijnym 22,

Trafne i subtelne uwydatnienie strony intencjonalnej v sac-
rum doprowadzilo do stworzenia z sacrum odrehne) wartoSce
religijnej od pozostalych wartesci (prawdy, dobra, piekna),
zwanych wartofciami kulturalnymi i jako nadrzedne w sto-
sunku do nich, albowiem nie mozna utozsamiaé wartosci, z kité-
rej jedne sg idealne a drugie urzeczywistnione 2. .

Sacrum w przezyciu religijnym jest nie tylko przedmiotem

Porsu J. Hessen’a, Die Werte d®s Heiligen, Regeasburg, 1538, 4.
2 G. Wunderle, Aufgabern und Methoden der modernen Religions-
psychologie, Eichstitt, 1915, 50 nn.
2 J. Hessen, dz. cyt. 1558, — F. Klenk, Wert, Sein, Gott, ihre
Beziehungen wertphilosophisch und neuscholastisch geschaut, Rom, 1942,
325,
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rzeczywistym (ens realissimum) i nie tylko przedmiotem zgola
odrebnym (ens sui generis), lecz jest takze przedmiotem trans-
cendentnym. Sacrum .bowiem jako przedmiot przezycia reli-
gijncgo znajduie sie na innej zgola plaszczyznie niz przedmioty
poznania poza 'religijnego, poniewaz jest to przedmiot, ktéry
si¢ rozni od Swiata widzialnego, znajduje sie poza Swiatem
empirycznym, poza wszelkim ludzkim doswiadczeniem, a na-
wet znajduje sie poza wszelka rzeczywistoscia skonczona, czyl
jest po prostu valde aliud ®*. Jezeli sacrum jako wartos¢ rze-
czywista uderza w stanowisko idealizmu, wediug ktérego mozna
by co najwyzej moSéwic¢ tu o idealnej rzeczywistoSci sacrum, to
warto$¢ transcendentna sacrum obala wszelkie systemy pan-
teistyczne, ktore Boga i $wiat; niebo i ziemie zespalaja w jedna
wspolrzedng sobie rzeczywisto$¢ empiryczna.

Wreszcie, sacrum jako przedmiot transcendentny przezycia
religijnego, ktory wyréznia go od jazni podmiotu przezywa-
jacego, wystepuje w stosunku do niego nie w sposéb zupelnie
obojetny, lecz przez nawigzanie z nim kontaktu osobowego,
ktory jest podobny do relacji zachodzgcej miedzy Ja i Ty.
Jezeli juz Schleiermacher dopatrywat sig tego tak charaktery-
stycznego rysu dualistycznego i biegunowego w uczuciu za-
leznosci (Abhingigkeitsgefiihl), to Otto, ktory, jak wiemy,
odroznia cztery typy uczué pierwctnych w przezyciu religij-
nym, dostrzega taki rys w pierwotnym uczuciu numinotycz-
nym czyli bezsilnosci, z.ktérego dopiero wylania sie uczucie
zalezno$ci jako wtorne ?3. Pdzniejsze badania kontrolne potwier-
‘dzitly stuszno$é¢ stanowiska Otto’a w sensie pozytywnym nie
za§ wylgcznym i z ta dalszg specyfikacja, ze uczucie numino-
tyczne jako zasadnicze w przezyciu religijnym, szuka uzupel-
nienia w korelatywnym uczuciu fascynujacym czyli radosci
i szczescia.

W przezyciu bowiem religijnym odnajdujemy pod wzgle-
dem intencjonalnym dwa elementy, zgola miedzy soba odrebne:
odpychajacy i pociagajacy. Sacrum w przezyciu religijnym wy-

* Sw. Augustyn, Confessiones, 11, 9. )
R. Otto, dz. cyt. 172; — Tegoz, Das Gefiihl des I'berweltlichen
(sensus numinis). Minchen, 1932, 9, 52 nn,
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stepuje z jednej strony jako rzeczywisto$¢ wzniosla, majesta=
tyczna i niedoscigniona, ktéra zmusza czlowieka upa$¢ na ko-
lana, a z drugiej jako porywajaca i uszczesSliwiajaca, ktora
pocigga czlowieka ku scbie 8.

Budowa dualistyczna wzglednie responsoryczna przezycia
religijnego nadaje mu od strony intencjonalnej ¢harakter -prze-
zycia zgola odrebnego i oryginalnego, ktérego nie mozna w za-
dén sposéb ani uprosi¢, ani tez zastapi¢ innym.

Przytoczone wyzej poglady z nowoczesnej psychologii religii
daja nastepujacy obraz na budowe przezycia religijnego za-
owno pod wzgledem ontycznym jak i pod wzgledem inten-
cjonalnym. B

Pod wzgledem ontycznym przezycie religijne jest pierwotna
caloscia niepodzielna, ktéra dopiero z siebie wylania czesci
poszczegblne, jak: mys], wola i uczucia.

Pod wzgledem za$ intencjonalnym w przezyciu religijnym
zaznacza Ssie® zdolno$é transcendentna czyli zdolno§é wyjscia
poza siebie, by sie zetkna¢ bezposrednio ze swiatem obiektyw-
nym, ale poza empirycznym i w ogole poza Swiatem skonczo-
nym, po prostu z bytem nieskonczonym. Prymat zatem calosci
nad czeSciami oraz transcendentnos$é stanewia dwa zasadnicze
filary, na ktérych opiera sie budowa przezycia religijnego.

% R. Otto, dz. cyt. 50—60.. f _



