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HERMENEUTYKA PODSTAWOWYCH
POJEC CHRYSTOLOGICZNYCH
W TEOLOGII HANSA URSA VON BALTHASARA

Chrystologia Hansa Ursa von Balthasara wydaje si¢ niezrozumiala bez wni-
kliwej analizy kluczowych dla niej poje¢, do ktorych naleza: misja, postu-
szenstwo, kenosis, universale concretum. Tylko dzigki przyjrzeniu si¢ misji
Jezusa Chrystusa oraz Jego bezwzglednemu postuszenstwu wydaje si¢ moz-
liwe rozpoznanie w Nim prawdziwego Syna Ojca. Porzucenie postaci Bozej
(Flp 2,7), wejscie w doswiadczenie kenozy, pokazuje radykalizm oddania
si¢ woli Posytajgcego oraz poddanie dziataniu Ducha. Tym samym tajemni-
ca Jezusa Chrystusa staje si¢ niemozliwa do opowiedzenia bez odniesienia
do Misterium Trinitas, a takze bez uwzglednienia wydarzenia Paschy. Osta-
tecznie jednak dopiero kategoria chrystologiczna, jaka jest universale concre-
tum, pozwala zobaczy¢, ze ,,prawdziwie Ten byt Synem Bozym” (Mt 27,54).

Wydarzenie Jezusa Chrystusa permanentnie stanowi misterium, ktore pokole-
nia teologow niestrudzenie staraja si¢ opowiedzie¢ wspolczesnemu sobie swia-
tu. Wsrdd nich dorobek teologiczny Hansa Ursa von Balthasara to gltos wyma-
gajacy szczegodlnej uwagi, jak réwniez niematego wysitku. Zapewne powodem
pojawiajacych sie trudnos$ci w studiowaniu mys$li Balthasara moze by¢ bogate
wykorzystanie przez niego, oprocz zrodet teologicznych, takze dorobku filozo-
fii oraz literatury. Oparta na glebokich podstawach biblijnych i patrystycznych
z uwzglednieniem roznorodnych kontekstow kulturowych, mysli szwajcarskiego
teologa mozna uzna¢ za oryginalniejszy glos w teologii XX wieku. Niebezpod-
stawna zatem wydaje si¢ opinia jednego z przyjaciot Balthasara, ktéry nazwat go
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Niniejszy artykul stanie si¢ proba przyblizenia (jak si¢ wydaje) kluczowych
poje¢ obecnych w refleks;ji chrystologicznej Hansa Ursa von Balthasara, do kto-
rych przede wszystkim naleza: misja, postuszenstwo, kenosis oraz universale
concretum. Nie sposob wydarzenie Jezusa Chrystusa oderwac¢ od Misterium Pas-
chalis et Trinitatis, stad wspomniane kategorie chrystologiczne zostang ukazane
w perspektywie zarowno paschalnej, jak i trynitarnej.

MISJA

W Balthasarowej teologii kategoria misji jest kluczem hermeneutycznym, bez
ktoérego nie mozna zrozumie¢ jego chrystologii. Szwajcarski teolog, definiujac
pojecie misji, wskazuje w sposob najbardziej ogdlny, ze musi ona by¢ czyms
danym komus od kogo$, a przy tym obejmujgcym cale jestestwo przyjmujacego?.
Nadane postannictwo jest wiec rzeczywisto$cig dynamiczna, ktérej nie nalezy
kontemplowag, lecz petnié?®, gdyz stanowi ono element konstytuujacy osobe, uka-
zujac tozsamo$¢ osoby 1 misji, przez co o Chrystusie mozna powiedzie¢: ,,On jest
postannictwem Ojca™.

Glgbia wspomnianej tozsamosci siega tak daleko, ze Balthasar nie boi si¢
moéwi¢ o Chrystusie jako o ,,zadaniu”, ktoremu podporzadkowuja si¢ wszyst-
kie wymiary jego egzystencji’. Nie jest to jednak statyczne zharmonizowanie
pomiegdzy bosko-ludzka natura Postanego, ale ,,dramatyczna struktura”, majaca
przejawy we ,,wszystkich aspektach Jego bytu, dziatania i zachowania”. W idei
Boga Chrystus jawi si¢ jako definitywne ,,tak”, wypowiedziane przez Boga $wia-
tu, z perspektywy $wiata, musi On w mozliwie zrozumiaty sposob stowo Boga
przekazac, co dokona si¢ w pelni poprzez zmartwychwstanie®.

Rozpoznana tozsamos$¢ Logosu jest takze przez Niego samego lepiej pojmo-
wana, im bardziej zwraca si¢ On ku zrédhu swojej misji. Kazdorazowe wypowie-
dziane przez Niego ,,Ja jestem” wynika z Jego glebokiej relacji z Ojcem, w kto-
rej odkrywa zardwno swoja tozsamos$¢, jak i zrodto misji’. Chrystusowe postan-
nictwo ma wigc swoje zakorzenienie intertrynitarne, nie stanowi zatem czegos
dodatkowego do processio, lecz wyraza je w historii. Dla okre$lenia oryginal-
nosci misji Syna Balthasar przypomina uzywane przez Jana Ewangeliste grec-

2 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, ttam. W. Szymona, Wydawnictwo M, Krakow 2003,
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kie stowo pempein zamiast apostellein, przez co nie zostaje zatracony podwojny
charakter niepowtarzalnos$ci osoby Jezusa — relacja trynitarna oraz soteriologicz-
ny cel®.

Warto takze zauwazy¢ trynitarny charakter misji, przejawiajacy si¢ nie tylko
w relacjach wewnatrztrynitarnych, ale rowniez w dziataniu Tréjcy ekonomicz-
nej. Przede wszystkim widoczne jest to w egzystencji Jezusa, Jego relacja do
Ojca, jako do Posytajacego, stanowigcego dla Syna gtdéwny punkt odniesienia,
do Ktoérego On tez powraca. Przez Chrystusa ludzie mogg dostrzec Posylajacego,
w Nim moga Go ,,zna¢” i w Niego ,,wierzy¢™. Role Ducha Balthasar pokazuje,
widzac w Paraklecie kontynuatora misji Syna po Wniebowstapieniu, ma wigc
doprowadzi¢ wszystko do Ojca'®. Rowniez koniec Chrystusowego postannictwa
powiazany zostaje z Duchem, gdyz w jednym z ewangelicznych opiséw Mgki
Jezusa, Jego $mierci, towarzyszy oddanie Ducha''. Z kolei inny ewangelista
przytacza wypowiedziane przez Ukrzyzowanego stowa: ,,wykonato si¢”, co Bal-
thasar interpretuje zar6wno jako zakonczenie misji, jak i podkreslenie jej escha-
tologicznego charakteru'?.

Z postaniem Syna zwigzane sg konkretne cele, Jemu zadane i przez Niego
zrealizowane, ktore mozna podzieli¢ na dwa zasadnicze — wedtug ich charakteru
epifanijnego oraz soteriologicznego. Objawienie Ojca w $wiecie stanowi centrum
misji, Jezus Chrystus nazwany zostaje przez Balthasara ,,interpretatorem Ojca”,
gdyz przez Niego Swiat moze zobaczy¢, czym jest ojcostwo Boze w §wiecie i dla
$wiata'3. Dokonuje si¢ to zardwno poprzez lata zycia ukrytego, jak i w drodze
Jezusa na Krzyz', podczas ktorej Bog sukcesywnie otwiera si¢ 1 objawia swoje
wngtrze. To stopniowe objawienie uwidacznia si¢ poprzez osobowa mitos¢, kto-
ra jest Jezus Chrystus'®. Kulminacyjnym momentem staje si¢ Krzyz, na ktorym
— wedtug Teodramatycznej wizji Teologa z Bazylei — gtowny Aktor zdejmuje
maske i odstania przed widzami, kim jest On i kim Ten, ktérego objawial'®. Ten
szczytowy moment wyraza si¢ poprzez milczacy czyn, ktory z jednej strony sta-
nowi centrum mitosci Boga do $wiata, a z drugiej najglebiej te mito§¢ oddaje.
Objawiajacy Logos swojg egzystencja — w tym takze i M¢ka — nie mowi ani za

8 Tamze, s. 146-147.
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zno 2007, s. 179.
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mato, by Go nie mozna bylo rozpozna¢, ani zbyt wiele, tak jakby opowiedziat
juz o sobie wszystko, jest zatem przeciwienstwem bozkoéw!” i jedyng prawdziwag
epifania Boga.

Waznym aspektem w refleksji nad postannictwem Chrystusa wydaje si¢ idea
zastepstwa, wyrazajaca soteriologiczny cel jego misji. Dla zobrazowania, czym
jest zastepstwo, Teolog z Bazylei przywotuje obecny w mysli religijnej, a przy-
pomniany przez Girarda, topos kozta ofiarnego, rozumianego zaroéwno jako przy-
padkowy, zawsze wytaniany w jakims spoteczenstwie, lecz rowniez jako ten, kto-
ry jest poszukiwany, aby na nim skupi¢ wing i nalezng kare'®. Balthasar, podej-
mujac intuicj¢ jakoby koztem ofiarnym ludzkos$ci byl Wcielony Syn Bozy, zadaje
sobie zarazem pytanie, dlaczego wtasnie ofiara Tego kozta mialaby mie¢ zna-
czenie powszechne i definitywne w catej historii'’. W odpowiedzi zostaja przy-
toczone dwa zasadnicze argumenty. Po pierwsze, w przeciwienstwie do innych
koztéw ofiarnych Chrystus ma wole wzia¢ na siebie grzech swiata®, a po drugie,
jest zdolny do jego uniesienia®'. Dokonane przez Syna dzieto jest realnym czy-
nem oczekiwanym w Starym Przymierzu, gdzie wystepowato pewnego rodzaju
przedrozumienie idei zastgpstwa, obecne zwlaszcza w przyktadach postgpowa-
nia Abrahama (Rdz 18,20), Mojzesza (Wj 32,32) czy w profetycznych Pie$niach
0 Studze Panskim??. Jednak na ponadczasowos¢ i ostateczno$¢ Chrystusowego
zastepstwa wptywa przede wszystkim Jego tozsamo$¢ Boga-Cztowieka.

POSLUSZENSTWO

Dla zrozumienia Balthasarowej chrystologii konieczne wydaje si¢ prze-
analizowanie kategorii postuszenstwa. Warto na wstgpie przypomnie¢ zaloze-
nia metafizyczne, stanowigce podwaling dla tej teologii i antropologii. Teolog
z Bazylei przyjmuje metafizyczng koncepcj¢ bytu otwartego, w ramach ktorego
wolnos$¢ przenika sie z miloscia, co uzupehia o zapozyczong z filozofii dialogu
mysl o ,,otwarciu zaadresowanym”. Dla bytu otwartego zaadresowanego wyraz
otwarcia stanowi postuszenstwo oraz dyspozycyjnos¢ wzgledem prawdy. Te filo-
zoficzne zatozenia Balthasar przenosi na grunt antropologii teologicznej, przed-
stawiajac cztowieka jako otwartego na shuchanie stowa Bozego i stwierdzajac,
ze ,,cztowiek jest rzeczywistos$cig stowa”. Stad wycigga wniosek o strukturze

7" H.U. von Balthasar, Teologika, t. Il: Prawda Boga, tham. J. Zychowicz, Wydawnictwo WAM,
Krakéow 2004, s. 254.

H.U. von Balthasar, Wienczysz rok darami swej dobroci, ttam. E. Marszat, J. Zakrzewski,
Wydawnictwo WAM, Krakow 1999, s. 89-90.

Tamze, s. 90.

Tamze, s. 91.

2l H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 1I1: Akcja, Einsiedeln 1980, s. 208.
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czlowieka wyrazonej poprzez stuchanie i postuszenstwo? (w jezyku niemieckim:
Horen 1 Gehorchen, w polskim: ,,stuchanie”, ,,postuszenstwo’).

Teologiczne rozumienie postuszenstwa zostaje w sposob streszczony zdefi-
niowane jako ,,poddawanie si¢ decyzjom drugiego”. Starotestamentowa per-
spektywa réwniez postrzegata postuszenstwo jako wydanie swojej egzystencji
na polecenie Boga, az do tego stopnia, ze ,,cale istnienie staje si¢ nastuchiwa-
niem”?. Archetypicznymi przyktadami poddania si¢ woli Bozej sa przede wszyst-
kim prorocy, na czele z Mojzeszem. Ich egzystencja poddana stowu Boga niesie
za sobg pewne ryzyko i nieodwracalno$¢, gdyz probujacy wycofac sie ze swego
postannictwa niemal ptonie wewngtrznym ogniem i paradoksalnie Zycie zostaje
mu udostepnione poprzez zgodzenie si¢ na Smieré. Zasadniczym zatem punktem
postuszenstwa zostaje zgoda na wcielenie kazdej woli Bozej, co pociaga za soba
konieczno$¢ $mierci, ktora w réznych doswiadczeniach jawi si¢ jako ,,ciemna
noc” (Jan od Krzyza), ,,umieranie, gdyz nie mozna umrze¢” (Teresa od Jezusa),
gotowos$¢ przyzwolenia na rozdanie siebie w kazdy sposob (Mata Teresa), mitos¢
niepytajaca (Eckhart)®.

Filozoficzna i biblijna perspektywa pozwoli teraz doglebniej zrozumie¢ postu-
szenstwo Chrystusa, ktore jest przede wszystkim petng otwartosci dyspozycyjno-
scig wobec woli Ojca, a tym samym ,,odpowiedzig dang Ojcu”, co wskazuje na
jego dialogiczng strukturg. Posluszny Syn nie ma nic wspdlnego z niewolniczym
poddaniem, lecz swojg postawa objawia odwieczng mitos¢ Trojcy. Jego wolnosé
sprawia, ze postuszenstwo staje si¢ wyrazem Jego synostwa, tak gleboko, ze
wedlug Balthasara On jest samym postuszenstwem. Dyspozycyjnos¢ wobec woli
Ojca staje si¢ najgtebszym pragnieniem Syna, a tym samym stwarza najintym-
niejszg wiez w Ich wzajemnej relacji?’. Oddaniu Syna do dyspozycji Ojca nie
mozna jednak zarzuci¢ zadnej pasywnosci, przeciwnie, przejecie woli Ojca staje
si¢ miejscem aktywnego wypetnienia odwiecznych zamystéw?®. Dla Wcielonego
Logosu postuszenstwo staje si¢ — w Mece 1 w wstapieniu do piekiel — mozliwo-
$cig przezwycigzenia sprzecznosci, co dokonuje si¢ dzieki Jego hipostatycznemu
postuszenstwu jako odwiecznego Syna. Ponadto, oddanie si¢ Ojcu okazuje si¢
spelnieniem misji*’, a nawet jej przekroczeniem, poniewaz wydajace si¢ fiasko

2 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Bal-

thasara, Radomskie Wydawnictwo Diecezjalne Ave, Radom 1998, s. 149-151.

24 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s.174.

25 H.U. von Balthasar, W pefni wiary, s. 246-247.

26 Tamze, s. 248-249.

27 M. Sobocinski, Wydarzenie Jezusa Chrystusa jako odzwierciedlenie wewnetrznego Zycia Tréjcy
Swietej w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Prymasowskie Wydawnictwo Gaudentium, Gnie-
zno 2007, s. 217.

28 K. Wencel, Teologia chwaty, Wydawnictwo M, Krakow 2001, s. 223.

2 H.U. von Balthasar, Teologika, t. 11, s. 323.
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postannictwa zostaje przez Ojca i Ducha doprowadzone do osiggnig¢cia celow —
Objawienia i zbawienia®.

Woeielony realizuje misj¢ powierzong przez Ojca na drodze postluszenstwa,
ktore staje si¢ podstawa jej petnienia oraz gwarancja powodzenia. Syn zawsze
jest postuszny swojej misji, a doktadniej posytajacemu Ojcu, Jego woli szuka,
w niej takze odkrywa sposdb, w jaki ma postgpowac. Poniewaz postanie doko-
nuje si¢ w Swiecie pelnym grzechu, w sposob naturalny kuszenie towarzyszy
egzystencji Chrystusa. Stad odwotywanie si¢ w Ogrodzie Oliwnym do woli Ojca
stanowi okazanie wiernosci nie tylko wobec powierzonej misji, ale takze sposobu
jej wykonania®'. Podczas modlitewnej walki zakryty zostaje wszelki inny sens
zbawczych cierpien, Syn ma przyja¢ wolg Ojca ze wzgledu na Niego samego™,
w catkowitym zaufaniu i powierzeniu si¢ Jemu. Slepe postuszenstwo staje sie
jeszcze bardziej widoczne, gdy okazuje si¢, ze wola Ojca to wydanie Syna w r¢ce
grzesznikow. Postuszny, pozwala si¢ wydac, przez co staje si¢ ,,przeklety przez
Boga” (jako Ten, ktory niesie grzech $wiata), a Jego samowydanie wyraza rady-
kalizm oddania si¢ do dyspozycji Ojca®.

Postuszenstwo w Mece staje si¢ nosnikiem ,,tak” wypowiadanego przez Syna,
gdy ten doswiadcza na sobie wszystkich ludzkich ,,nie” w postaci uderzenia,
oplucia, szarpania, obelgi. Takze podczas ukrzyzowania, w momencie opuszcze-
nia przez Boga, zostaje przerwana wszelka komunikacja i tylko milczacy czyn
Postusznego ciggle wypowiada wobec Ojca ,,tak™*. Widoczna w Mece, a podz-
niej takze w zstapieniu do Otchtani, pewnego rodzaju bierno$¢ Chrystusa jest tak
naprawde wyrazem Jego ,.czynnej woli oddania siebie i przekroczeniem granic
samostanowienia na korzy$¢ bezgranicznosci poddania si¢ woli Ojca’. Pasyw-
no$¢ przebywania Syna w Szeolu jest dla Balthasara skutkiem otrzymanej misji,
ktora domaga si¢ Jego petnej solidarnosci ze zmartymi. Ponadto, pozwolenie na
postanie siebie do krainy umartych oraz doswiadczenie powalenia tam przez brak
mitosci, stanowi konsekwentng kontynuacje¢ objawiania absolutnej tréjjedyne;j
mito$ci we wszystkich momentach egzystencji Weielonego®. Dla dosadniejsze-
go zobrazowania stanu i postawy Ukrzyzowanego zostaje przywotane stwierdze-
nie $w. Franciszka z Asyzu o ,,postuszenstwie trupa™’. Teolog z Bazylei zatem
wyraznie odgradza si¢ od wschodniej interpretacji Credo, jakoby Zmarty miat

30 Por. tamze, s. 223-225.

31 Por. H.U. Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 160-161.

32 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, thum. E. Piotrowski, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2001, s. 98-99.

3 Por. tamze, s. 104-105.

3% Por. H.U. von Balthasar, W pefni wiary, s. 249-250.

3 M. Pyc, Objawienie chwaly Bozej w Tajemnicy Krzyza, ,,Studia Warminskie” 36(1999), s. 265.

36 E. Geurriero, Hans Urs von Batlhasar. Monografia; ttum. M. Rodkiewicz; Wydawnictwo M,
Krakow 2004, s. 327.

37 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 168.
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niszczy¢ bramy piekiet i obwieszcza¢ dobrg nowine. Jego stan solidarnosci
z umarlymi pozwala Mu tylko na szukanie Ojca tam, gdzie zdecydowanie nie ma
mozliwosci Go odnalez¢.

Rowniez Zmartwychwstanie, jako ukazanie §wiatu zrealizowanego pojedna-
nia, dokonuje si¢ w postuszenstwie, w ktérym Syn daje siebie wskrzesi¢ Ojcu,
jak i pozwala na przyodzianie Go we wszystkie insygnia wtasciwej Bogu suwe-
rennosci®. A chociaz Zmartwychwstaty ukazuje sie jako ,,posiadajacy siebie”,
jednak nie zaprzestaje oddawania siebie Ojcu, przez co ciggle objawia moc
i chwale Boga, trwajac przed Nim w eucharystycznym dzigkczynieniu za to, ze
mogt si¢ tak poswieci¢®. Podobnie wigc jak podczas walki w Ogrdjcu, opusz-
czeniu w Megce, zstgpieniu do Otchtani, w Zmartwychwstaniu rowniez zostaje
pokazane, ze postuszenstwo Ojcu wigze si¢ $cisle z samooddaniem Syna, a przez
to dotyka kwestii relacji miedzy postuszenstwem a wolnoscia.

KENOSIS"

Kolejnym zagadnieniem czgsto pojawiajacym si¢ w refleksji chrystologicznej
Hansa Ursa von Balthasara jest kwestia kenozy, bedaca szczegolnie radykalng
forma historiozbawczego postuszenstwa Chrystusa. W interpretacji Balthasara
kenoza Jezusa Chrystusa jako porzucenie ,,postaci Bozej” jest aktem czystej mito-
$ci Syna do Ojca, przez ktory Jego bycie-zrodzonym (forma pewnej zaleznos$ci)
od Ojca zmienia formg i staje si¢ postuszenstwem stworzenia*>. Odwotujac si¢
do biblijnej podstawy nauki o kenozie (Flp 2,6-11)*, szwajcarski teolog uwaza,

38
39
40
41

Por. I. Bokwa, Tirynitarno-chrystologiczna interpretacja, s. 215.
H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 203.
M. Pyc, Objawienie chwaly Bozej, s. 266.
kenosis — z gr. ogolocenie, zrzeczenie si¢, oznacza dobrowolne ogotocenie i unizenie si¢ osoby
Syna Bozego zapoczatkowane przyjeciem ludzkiej natury (exinanitio), kontynuowane w jego
ziemskiej egzystencji, a dopelnione w cierpieniu i $mierci na krzyzu, majace na celu pojedna-
nie cztowieka z Bogiem 1 wywyzszenie cztowieczenstwa (exaltatio): biblijnie kenoza Chrystu-
sa oznacza jego wyrzeczenie si¢ rownosci z Bogiem oraz chwaty naleznej, jednak bez utraty
boskiej natury przez akt Wcielenia. Zob. Encyklopedia katolicka, red. A. Szostek, B. Migut,
E. Gigilewicz, A. Bronk, S. Fita, S. Napiorkowski, J. Patucki, R. Rubinkiewicz, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2000, s. 1346.
4 H.U. von Balthasar, Chwata. Nowy Testament, t. 111/2, cz. 2, Wydawnictwo WAM, Krakow
2010, s. 173.
Flp 2,6-11: ,,On to, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci,

aby na rowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocil samego siebie,

przyjawszy posta¢ stugi, stajac si¢ podobnym do ludzi.

A w zewngtrznej postaci uznany za cztowieka, unizyt samego siebie,

stajac si¢ postusznym az do $mierci — i to §mierci krzyzowe;j.

Dlatego tez Bég Go nad wszystko wywyzszyt i darowal Mu imi¢
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ze mozliwe we Wcieleniu unizenie ma swoje zrodlo w preegzystenciji Logosu*,
stad wysnuwa wniosek o trzech kenozach: wewnatrztrynitarnej, we Wcieleniu
i w konsekwencji najglebszej — przez postuszenstwo na Krzyzu®*. W tym miej-
scu Balthasar oddaje swoj gtos w dyskusji wspotczesnych kenotykow, dotyczacej
podstaw mozliwosci ,,wywlaszczenia” w samym Bogu. Zdecydowanie odzegnu-
je sie od pogladu, wedtug ktérego sama istota Boga bytaby kenotyczna, a zwraca
si¢ ku interpretacji, iz boska moc charakteryzuje si¢ mozliwosciag przygotowania
miejsca do samowyzucia*. Poglad ten ma swoje zakorzenienie w nauce Ojcow
Kosciota, ktorzy widzieli w Ukrzyzowanym ,,przeblyskujaca WSZECHMOC
Boga” i porownywali Go do najmniejszego ziarnka gorczycy, wyrastajacego
ponad wszystko dzigki mieszkajagcej w nim mocy*’. Obok mocy fundamentem
samorezygnacji i samoograniczenia jest przede wszystkim boska wolnos¢, kto-
ra moze sobie pozwoli¢ na to, aby zwigzac si¢ postuszenstwem stugi®’. Z per-
spektywy stworzenia wydaje si¢ trudne do pojecia, jak Bog, ktéremu nie mozna
przypisywac zadnej wlasciwej stworzeniu zmiany, porzuca ,,posta¢ Boza” i staje
si¢ podatny na cierpienie. Jednak przyjmujac perspektywe ,,niepojetej wolnosci”
w Bogu, uzasadniony wydaje si¢ nastgpujacy postulat: niepojeta wolnos¢ —

Ponad wszelkie imig, aby na imi¢ Jezusa zgigto si¢ kazde kolano
i aby wszelki jezyk wyznat, ze Jezus Chrystus jest Panem — ku chwale Boga Ojca”.

Fragment pokazuje Chrystusa, ktory swojej boskiej postaci nie traktuje jako ,,czegos uchwy-
conego kurczowo” ani nie wykorzystuje jej do czysto egoistycznych celow. Jego réwnosé
z Bogiem to wedtug tradycji zydowskiej przede wszystkim podobienstwo w byciu niepodle-
gajacym $mierci, jednak rezygnuje z niego, by sta¢ si¢ podobnym do pozbawionego wladzy
niewolnika (zycie cztowieka nieodkupionego podobne jest do niewoli w wi¢zach duchowych
wladz, ktorych kresem jest $mier¢). W Chrystusie zatem dochodzi do paradoksu istnienia na
podobienstwo Boze (niesmiertelnego) i ludzkie (podlegajacego $mierci). Przez Wcielenie
i przyjecie kondycji ludzkiej w oczach ludzi i Boga bedzie uznany za cztowieka w jego nie-
wolniczej kondycji, na co dobrowolnie si¢ zdecydowatl. Ziemskie postuszenstwo i wynikajaca
z tego $mier¢ krzyzowa stanowi konsekwencje wezesniejszego postanowienia. Za moment naj-
glebszego unizenia uwaza si¢ $mier¢ na krzyzu, poniewaz wowczas byla to $mier¢ niewolni-
koéw 1 ludzi pozbawionych wszelkich praw publicznych. Hanba krzyza zostaje przezwycigzona
przez wywyzszenie, ktore jest decyzja Boga na ,,usprawiedliwienie” Chrystusa, przez co zostat
wywyzszony ponad wszelkich sprawiedliwych, gdyz jego bezinteresowno$¢ pozwolita w petni
dziata¢ tasce Bozej. Chrystus dostaje od Boga tytut Kyrios, przez co nie doznaje uszczerbku
$cisty monoteizm, ponadto sprawuje wiadz¢ nad $wiatem. Celem Jego dziatan zbawczych byto
ponowne poddanie wszech$wiata wladzy Boga, stad rola Jego unizenia i wywyzszenia ma cha-
rakter instrumentalny wobec tego nadrzednego celu. Zob. Katolicki komentarz biblijny, red.
nauk. R.F. Brown, J.A. Fitzmyer, R.M. O’Carm, red. pol. W. Chrostowski, Oficyna Wydawni-
cza ,,Vocatio”, Warszawa 2001, s. 1404-1405.

4 H.U. von Balthasar, Chwata. Nowy Testament, t. 111/2, cz. 2, s. 172.

4 Por. H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 24.

4 Tamze, s. 29.

47 Tamze s. 34-35.

4 Tamze, s. 28.
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[...] pozwala Mu czyni¢ wiecej i by¢ innym niz przypisywatoby Mu stworzenie na
podstawie swoich poje¢ Boga®.

Szczegdlnym wymiarem misterium kenosis jest paschalne postuszenstwo
Chrystusa, jednak warto jeszcze przed tym przyjrze¢ sie¢ w ogole relacji, jaka
zachodzi miedzy kenozg a postuszenstwem, ktorego podmiotem dziatajgcym jest
Wcielony Logos. Balthasar opisuje to w nastgpujacy sposob:

Jej [misterium kenozy — M.J.] skutkiem jest wcielenie, nastgpnie cala ludzka egzy-
stencja Jezusa. Chociaz osoba, ktora uniza si¢ do postaci stugi jest osobg Boskiego
Syna — dlatego tez Jego cate zycie jako stugi pozostaje wyrazem Jego boskiej wolno-
$ci, a tym samym Jego jednomys$lnosci z Ojcem — to z drugiej strony, postuszenstwo,
ktore okresla catg Jego egzystencje, jest nie tylko funkcja tego, kim si¢ On stat
[...], a wigc ,,byciem ku $mierci”, lecz kim On chcial byé¢, wywlaszczajac i unizajac
si¢: poprzez porzucenie swojej ,,boskiej postaci” (a przez to boskiego rozporzadzania
soba) tym, ktéry w wyjatkowy i niepowtarzalny sposob jest postuszny Ojcu tak, ze
Jego postuszenstwo winno przedstawia¢ kenotyczne wyrazenie Jego odwiecznej,
synowskiej mitosci wobec ,,zawsze wickszego” Ojca™.

Podmiotem dziatania we Wcieleniu jest zatem Syn Bozy, ktory przez ten akt
nie podlega istotowo zadnej zmianie w przyjeciu postaci stugi, a jednak doswiad-
czajacy zmieniajacych sie warunkéw Jego egzystencji. Objawienie dokonane
przez Chrystusa jest wiec absolutng nowoscia w pordwnaniu z Objawieniem
Boga w Starym Testamencie, gdzie Boza chwata objawiata si¢ w ,,nieskon-
czonej” mocy, a nie jak w Jezusie Chrystusie — ,,nieskonczonej mitosci’!. Syn
wobec Ojca jest w nowych warunkach jak udajacy si¢ do dalekiego kraju®, przez
co Ojciec musi ,,nauczy¢” si¢ spoglada¢ na Syna zupeklie na nowo, gdyz Ten,
ktorego zrodzil w wieczno$¢, wyglada teraz zupehie inaczej™. Dzieje si¢ tak
dlatego, poniewaz Chrystus we Wcieleniu przyjat nie tylko kondycje stworzenia
jako taka, ale konkretny ludzki los obcigzony grzechem i wynikajaca z niego
konsekwencja pierwszej i drugiej Smierci*.

Balthasar, powolujgc si¢ na Tradycj¢ patrystyczng, widzi we Wcieleniu nie
tylko kenotyczng postawe Jezusa Chrystusa, lecz takze juz w Inkarnacji ukierun-
kowanie w strone Krzyza®. Wcielenie jest wigc dla Syna pierwotnym dramatem,
gdyz dos§wiadcza On roztaki z Ojcem, a takze pozostawia u Niego ,,boskg wspa-

4 H.U. von Balthasar, Chwala, t. 111/2, cz. 2, s. 173.

50 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 83.

S J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, tham. A. Walecki, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2005, s. 76.

2 Tamze, s. 157.

53 M. Sztajner, Rozumienie kategorii , kenosis” w pismach Hansa Ursa von Balthasara, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 139(2002), s. 242.

3% H.U. von Balthasar, Chwala, t. 111/2, cz. 2, s. 172.

55 Tamze.
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niatos¢” 1 ,,mito$¢ do Ojca”. Ponadto, stajac si¢ cztowiekiem, wchodzi na droge
postuszenstwa, pozwalajac, aby decydowat i dziatat ,,na” Nim kto$ drugi — pod-
czas Zwiastowania s3 to Duch Swiety i Matka, Syn w postuszenstwie pozwala
»dac¢ si¢ wcieli¢” i wyda¢ na §wiat>®.

Kenotyczna egzystencja wymaga od Chrystusa takze nauki postuszenstwa
zarowno wobec Ojca, jak i wobec ludzi, aczkolwiek Jego ludzkie postuszen-
stwo wyplywa z poddania Ojcu. Dzigki temu rodzice ,,moga”, a czasem nawet
,.muszg” wydawa¢ Mu polecenia®’. Balthasar przestrzega jednak, aby unizenia do
postaci stugi nie traktowa¢ zbyt szeroko, jako doswiadczenie absolutnego Krzy-
za w calej ziemskiej egzystencji Chrystusa, gdyz do Jego bezwzglednej kenozy
nalezy postuszenstwo Ojcu, w tym takze oczekiwanie na wyznaczong godzing.
Ponadto szwajcarski teolog sadzi, ze najglebsze doswiadczenia opuszczenia
przez Ojca zaktada najwicksze doswiadczenie zwigzania z Bogiem i zycia z Nim,
co Jezus musiat przezywaé takze na ziemi, niekoniecznie majac nieustanng visio
beatifica®.

UNIVERSALE CONCRETUM®

Pojawiajace si¢ w historii problemow filozoficznych napigcie migdzy tym, co
powszechne, a tym, co konkretne, wydaje si¢ nie do przezwyci¢zenia przez jaka-

56 Por. M. Sztajner, Rozumienie kategorii , kenosis”, s. 241-242.

57 Tamze, s. 243.

% H.U. von Balthasar, Chwata, t. 1112 cz. 2, s. 174-175.

3 Jezus Chrystus to universale concretum catej historii. W jedynej, niepowtarzalnej, »kon-
kretnej« osobie Jezusa Chrystusa i w Jego dzietach wypelnit si¢ sens dziejow powszechnych
(i lezacych u ich podstawa natury). Oznacza to nie tylko, ze w Nim znajduje swoj nadajacy
im sens os$rodek, swoje ostateczne »po co« nieskonczenie wiele poszczegoélnych dziejow ludzi
i narodow. Wypelnienie jest glebsze 1 bardziej zasadnicze: powszechny »logos« historii (a wigc
caly rozum, naturalna prawidtowos$¢ i norma moralna, sens i wartosci, rozwoj i wolno$¢, jakie
w ogole jawia si¢ w Swiecie) jest zintegrowany i doprowadzony do doskonatosci w tym jedy-
nym szczegolnym Logosie, w Stowie Bozym, ktore stalo si¢ cialem. W tej Osobie »strasz-
liwie szeroka szczelina« (Lessing) migedzy tym, co powszechnie uznane (przez rozum i jego
idee), z jednej strony, a tym, co historycznie szczegdlne (w historii i jej faktach), z drugiej
strony, zostata zamknigta: nie ogdlna idea czy uniwersalna nauka o zbawieniu (na przyktad
»dobro moralne« albo »wolno$¢«, albo »mitosé«, albo »pokoj na $§wiecie«) ani tez jakiekol-
wiek ogolne struktury, ktore stopniowo zostaja przyjete w procesie historycznego rozwoju (na
przyktad »to, co godne cztowieka« — humanum — czy »spoteczenstwo bezklasowe«), nie tworza
W ostateczny sposob syntezy tej uniwersalnej waznosci i konkretnego faktu historycznego.
Jedynie 1 wylacznie w historycznej osobie Jezusa Chrystusa obydwa te bieguny tak si¢ do
siebie zblizaja, ze zar6wno kazde poszczegdlne dzieje i niepowtarzalny los, ktérego z nikim
zamieni¢ nie mozna, jak i wszystkie ogélne istotne struktury, wartosci i idee sg rzeczywiscie
»przechowane«, to znaczy zachowane jako one same, i nadany im zostaje pelny sens. Kon-
kretny Jezus Chrystus jest absolutnie wazny dla sensu catej rzeczywistosci: jedynie On nadaje
wszystkiemu ostateczny sens” (M. Kehl, Wstep, w: H.U. von Balthasar, W peini wiary, s. 44).
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kolwiek probe syntezy. Powotujac si¢ na zastapienie przez Grzegorza z Nyssy
pojecia ,,idei” pojeciem ,,catosci”, Balthasar widzi mozliwos¢ pokonania proble-
mu filozoféw na gruncie wiary chrzeécijanskiej. W jego koncepcji Jezus Chry-
stus jako Stowo ucielesnia jednoczes$nie Catos¢ (Byt sam w sobie, Bog) oraz
konkretno$¢, gdyz dzigki misterium Wcielenia mozna odkry¢ ,,uniwersalng rze-
czywisto$¢ Cato$ci w najwigkszej konkretnoSci Jezusa z Nazaretu”®. Poprzez
takie spojrzenie na Chrystusa szwajcarski Teolog nawigzuje do koncepcji uni-
versale concretum Mikotlaja z Kuzy, ktéry dla jej wyrazenia zamiennie stosowat
rowniez takie wyrazenia, jak: Absolutum concretissimum oraz Universalissimum.
W dostownym ttumaczeniu sformutowanie to oznacza ,,najuniwersalniejszy kon-
kret” badz szerzej — ,,najbardziej ukonkretniona idea uniwersalna’'.

Biblijne podstawy stuzace do wyjasnienia gtownych linii interpretacji univer-
sale concretum w chrystologii Balthasara to przede wszystkim Chrystus przed-
stawiony w Apokalipsie jako Alfa i Omega. Podobnie hymny chrystologiczne
w pismach Pawta i Jana ukazujg Syna Bozego, ktory nie jest jaka$ abstrakcyj-
ng zasada $wiata, lecz Jego Tworcg i wiasnie ku Jego Wcieleniu i Ukrzyzowa-
niu zmierza stworzone istnienie®’. Z perspektywy stworzenia Logos to ,,Obraz”,
»Wyraz Boga”, w ktorym wszystko ma swoj Prawzor®, jednoczesnie jednak jest
On ,,Barankiem zabitym od zatozenia $wiata”, co pokazuje wieczny aspekt histo-
rycznej krwawej ofiary na Krzyzu i jej pewnego rodzaju ponadczasowo$¢ jako
trwajaca ceche ,,Baranka”®. Dlatego tez dzieje $wiata sa swoistym krwawym
dramatem walki, na przestrzeni ktorej Logos przedstawia si¢ w skrwawionej sza-
cie oraz z ostrym mieczem. Doznaje On réwniez jak najbardziej realnej Smierci
pelnej mroku i1 opuszczenia przez Boga, jednak przejscie przez nig daje Mu wia-
dzg oraz klucz do kazdej $mierci i wszystkich tkwigcych w niej®. I cho¢ Janowe
syntezujace spojrzenie na Krzyz i Zmartwychwstanie jako jedng wielko$¢ i wspa-
niato$¢, przy czym bez umniejszenia tragizmu krzyku opuszczenia na Krzyzu,
jest poparte przekonaniem ,,Jam zwyciezyt swiat” (J 16,33), to jednak wydawac
by sie mogto, ze dokonane zwyciestwo Boga objawione w Omedze wcale si¢ nie
przyblizyto i dlatego ciagle, z socjologicznego punktu widzenia, poszukiwany
jest Girardowy koziot ofiarny®. A mimo to Chrystus jest Omega, gdyz przeszedt
przez Pasche i wziat to, czego nikt nie chciat wzigé, stad kazde istnienie moze si¢

60
61

J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, s. 85.

Por. J. Szymik, Teologia. Rozmowa o Bogu i czlowieku, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008,
s. 134.

2 H.U. von Balthasar, Chrystus — Alfa i Omega, ttum. L. Balter, ,,Communio” 98(1997), nr 2, s. 3.
% Tamze.

% Por. H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 35.

% H.U. von Balthasar, Chrystus — Alfa i Omega, s. 3.

% Tamze, s. 8.
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ze spokojem oprze¢ na Nim?’. Jest takze Alfg, poniewaz to On stwarza przestrzen
wolnosci, w ktorej miedzy Bogiem i stworzeniem moze rozgrywac si¢ dramat®®.

Dla wyrazenia idei universale concretum Balthasar postuguje si¢ kilkoma
obrazami. Pierwszy z nich to Chrystus jako magnes, ktéry moca swojej misji
staje w centrum i przyciaga wszystkich do siebie, w zaleznosci od nich ku ich
zbawieniu badz zgubie. Jego Krzyz jest najwigkszym polem oddziatywania
magnetycznego, gdy pozornie zakonczona porazkg misja dosigga tej godziny,
dopiero Zmartwychwstanie ujawni, ze na ziemi byto to tylko zapoczatkowanie
tego, co dopelnione bedzie w wymiarze obejmujacym i wykraczajacym poza
histori¢®. Inne obrazy to Chrystus jako ,,zwornik””°, |, waska szczelina” (od Les-
singa) i ,,zwezenie klepsydry”, poprzez ktére dochodzi do komunikacji i spotka-
nia pomigdzy Bogiem a $wiatem stworzonym’'.

Zaczerpnigte z mysli hebrajskiej idee, takie jak: ,,stworzenie”, ,,Adam”,
,»Mesjasz”, ,,Bog jako Ten, ktory jest”, pozwolily teologii katolickiej na uczy-
nienie z Jezusa Chrystusa zasady wszelkiej historii, wobec ktorej jako szyfru,
osrodka i celu dzieje swiata bylyby osadzone. Jest to spojrzenie na Chrystusa
jako na ,,wszechbyt” w Jego wymiarach przedmiotowym i podmiotowym oraz
uniwersalnym i szczegoétowym. Podstawami dla takiego rodzaju spojrzenia sa
teorie rekapitulacji $wiata w Chrystusie oraz zdogmatyzowana nauka o unii hipo-
statycznej jako osobowej tozsamosci Jezusa z Nazaretu i Syna Bozego w jednej
subsystencji. Balthasar opowiada si¢ za spojrzeniem na Chrystusa jako na zasade
dziejow, jednak widzi w Nim tylko zasade historii zbawienia’. W Jezusie spoty-
kaja si¢ czas 1 wiecznos¢, gdyz jest On jednocze$nie odwiecznym Logosem, jak
réwniez Logosem w pelni egzystujacym w ludzkiej historii”.

Dla teologa z Bazylei Chrystus jest nie tylko zasadg historii, ale samg historia,
a glebiej takze kazda ,,zasada mozliwo$ci” historycznej cztowieka, gdyz w Nim
dochodzi do skrzyzowania migdzy czasem wertykalnym (ku Bogu) a horyzon-
talnym (ku czlowiekowi). Ponadto szwajcarski teolog postrzega historyczne
dzieje nie tyle z perspektywy bytu, ile woli Boga, stopniowo naktadanej, oraz
odpowiedzi stworzenia na t¢ wol¢ w postaci odrzucenia jej badz przyjecia. Chry-
stus przyjmuje w sposob absolutny woleg Ojca, przez co staje si¢ zasada historii
jako doskonata recepcja Ojca w §wiecie, a tym samym przektad Boskiego Bytu
na egzystencje ludzka’™. Mysl Balthasara zostala sformutowana w nastepujacy
sposob:

¢ H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11/2, s. 156.

% Tamze, s. 15.

% Tamze, s. 27-28.

0 Tamze, s. 15.

" E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, s. 107-108.

2 C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Redakcja Wydawnicza KUL, Lublin 1999, s. 804.
3 J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, s. 38.

™ C. Bartnik, Historia ludzka i Chrystus, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 1987, s. 295.
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W Stowie tym objawia si¢ ludziom cata petnia mitosci Bozej, mianowicie w postaci
postusznego Syna i stugi, przedstawiajacej si¢ ludziom jako czyste ,,istnienie w przyj-
mowaniu”. I wlasnie jako takie moze sta¢ si¢ integrujacym i nadajacym sens osrod-
kiem catej historii. Syn stawszy si¢ czlowiekiem chce w catym swoim ziemskim zyciu
by¢ jedynie tym, ktory jest bezgranicznie obdarowywany mitoscig Ojca, dlatego moze
przyjmujac t¢ nieskonczong mitosc¢, jednoczesnie obdarowywac nig dalej; moze — nie
tracac siebie i nie ,,roztapiajac si¢” — w tym dawaniu zarazem nieskonczenie otwiera¢
si¢ na kazda rzeczywistosc¢, z ktorg si¢ styka, 1 w afirmujacej lub korygujacej mitosci
wlaczaé ja w zabawiajace wszystko, przepelnione Duchem trwanie mitosci miedzy
Ojcem i Synem. Tylko w tym trwaniu powszechne dzieje osiagaja swoj — juz teraz
w ,,petni czasow” przewidziany — cel, znajduja swoj najglebszy sens™.

Jest wiec Jezus napetniony Duchem, tym, ktory wypowiada idealnie ,,tak”
wobec Ojca, przez co staje si¢ ,,petnig czasow”, gdyz w Nim zostaja osiggniete
zamierzone cele, jakie uprzednio zostaty wyznaczone przez Boga. Chrystus uka-
zuje si¢ jako idealna propozycja Ojca jak i oczekiwana przez Niego odpowiedz,
dzieki temu dochodzi we Wcielonym do boskiego connubium miedzy Bogiem
a $wiatem’s.

Balthasar bardzo mocno podkresla znaczenie historycznego concretissimum
Logosu. Staje si¢ On bowiem normg wszelkich dziejow wiasnie ze wzgledu na
doswiadczenie historycznego usytuowania” Paschy, z jej szczytowym momen-
tem Krzyza, ktory jako taki rowniez bedzie stanowit centrum historii. Konkretne
umiejscowienie w historii pozwala Synowi rowniez na do$wiadczenie ,,r6zno-
barwnej, twardej dziejowosci rzeczywistego cztowieczenstwa’’s, ktore nie jest
jakas$ abstrakcjg 1 dlatego Wcielony moze mocg swojego postuszenstwa doko-
na¢ rekapitulacji wszystkich stworzonych istot”. Bierze On zatem na siebie,
nie ogolne ludzkie do$§wiadczenie, lecz wszelkie konkretne mozliwosci relacji
miedzy Bogiem a cztowiekiem, co pozwala Mu przezy¢ realizm kuszenia. Jego
cztowieczenstwo staje si¢ konkretnym narzedziem, przez ktore w Misterium Pas-
chalnym, a zwlaszcza w cierpieniach Mgki, dochodzi do zastepczego przezycia
dystansu migdzy Stworcg a cztowiekiem, co Balthasar opisuje:

W niezwyklym rozciagnigciu ludzkiej miary, ktora grzesznik zawezil, a Pan w skraj-
nym cierpieniu musi przemocg znowu poszerzy¢, w wykreceniu cielesnych czton-
kéw na krzyzu, ktéremu odpowiada jeszcze glebsze napigcie wszystkich zdolno$ci
duchowych, uzyskuje On wymiar ostatecznego dystansu, jaki zna konkretna istota
stworzona: mi¢dzy Bogiem plomiennej, gniewnej sprawiedliwosci, a ,,0puszczo-
nym”, odrzuconym przez tego Boga czlowiekiem. Uzyskuje ten dystans zast¢pczo,

5 M. Kehl, Wstep, w: H.U. von Balthasar, W pefni wiary, s. 45-46.

76 J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, s. 203.

77 H.U. von Balthasar, Teologia dziejéow, thum. J. Zychowicz, Wydawnictwo ,,Znak”, Krakow
1996, s. 32.

Tamze, s. 72.

Tamze.
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to znaczy w subiektywnym i obiektywnym braku rozréznienia miedzy cudza wing
a wlasng bezwing. Wszystkie te cz¢$ciowe odcinki i warianty jednej miary (dystans
miedzy Bogiem a czlowiekiem, migdzy Bogiem a obcigzonym grzechem pierworod-
nym cztowiekiem sprawiedliwym i miedzy Bogiem a grzesznikiem w ogdle) moze
On oczywiscie mierzy¢ tylko dlatego, ze jest kim$ wigcej niz czlowiekiem: Ze jest
Bogiem-Cztowiekiem. Nie mierzy ich jednak po prostu z wysoka, miarg spojrzenia
niebianskiego; mierzy je od dotu i od wewnatrz, poszerzajac i czynigc rozciggliwym
swoje cztowieczenstwo, cialo i dusze, uzywane jako jednostka miary, ktérg postuguje
si¢ zgodnie z wolg Ojca, tak az zostanie nig zmierzony kazdy wymiar tego Swiata®.

Przyjecie zasady universale concretum pozwala chrzescijanskiej interpretacji
teologii dziejow na przezwyci¢zenie napi¢cia pomiedzy ogdlnoscia a konkretem,
uniwersalizmem a partykularno$cig. Jezus Chrystus jest zatem z jednej strony
concretissimum, streszczajacym wszelki byt w niepodzielna jednosé, a z dru-
giej universalissimum, nieobcigzonym zadnymi ograniczeniami ani podziatami.
Chrystus jako zasada dziejow przezwycieza dylemat zagubienia w konkretach
i zatonigcia w 0golnosci®!.

k ok %k

Misterium Jezusa Chrystusa zostalo przedstawione przez Hansa Ursa von
Balthasara w optyce immanentnego zycia Trojjedynego, jak i Jego historiozbaw-
czego dzialania, dlatego tez chrystologii szwajcarskiego teologa nie sposob zro-
zumie¢ bez kontekstu paschalnego oraz wewnatrztrynitarnego. Dla zrozumienia
kluczowych poje¢ chrystologii Balthasara niezbedne wydawato si¢ przywotanie
ich podstawowych znaczen oraz sposobu ich rozumienia, a takze odwolanie si¢
do perspektywy biblijnej, filozoficznej oraz kulturowej. Konieczne rowniez sta-
je si¢ holistyczne spojrzenie na misje, postuszenstwo, kenosis oraz universale
concretum, gdyz ostatecznie nie sg one akcydentalng wilasciwoscig egzystencji
Jezusa Chrystusa, lecz raczej objawieniem odwiecznie dziejacego si¢ misterium
— Misterium Amoris.

Stowa kluczowe: Balthasar, postuszenstwo, kenoza, universale concretum,
Pascha

80 Tamze, s. 67.

81 C. Bartnik, Historia ludzka, s. 300-301.
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Hermeneutyka podstawowych pojeé chrystologicznych

THE HERMENEUTICS OF THE BASIC CHRYSTOLOGICAL
CONCEPTS OF HANS URS VON BALTHASAR’S THEOLOGY

Summary

In order to comprehend the chrystology of Hans Urs von Balthasar, one of the most
prominent of twentieth-century theologians, it is apparently essential to familiarize with
the key concepts employed by the Swiss theologian whilst describing the Christ Event.
Doubtless, in chrystological reflection of Balthasar it is mission, obedience, kenosis and
universale concretum. Scrutinizing the key concepts of Balthasar’s chrystology one cannot
separate them from their paschal as well as intra-trinitarian context. Hence, hermeneutics
of terms: mission, obedience, kenosis and universale concretum requires presenting them
in the light of the Triune immanent life and also His work within the Salvation History.

Comprehension of these Balthasar’s chrystology concepts necessitates recalling their
primary meanings and the way of understanding by the Swiss theologian as well as refer-
ring to biblical, philosophical or cultural perspective. Eventually, setting in an appropriate
context and taking Misterium Paschalis and Misterium Trinitatis into consideration may
help to outline the horizon of Balthasar’s chrystology.

Key words: Balthasar, obedience, kenosis, universale concretum, Passover
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