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CARITAS. TEOLOGIA I PRAKTYKA MIE.OSCI BLIZNIEGO

Termin caritas w tacinie klasycznej oznaczal w sensie §cistym drozyzne, wysoka
ceng, warto$¢ jakiej$§ rzeczy' Prawdopodobnie pochodzi od przymiotnika carus,
okreslajacego rzecz lub osobe droga, kochana, cenna®. W sensie przenosnym pojeciem
caritas okreslano w tacinie przedchrzescijanskiej mito$¢, uznanie, przywiazanie lub
przedmiot mitosci, a takze wyplywajace z szacunku i przywiazania wzajemne odniesienie
matzonkow, nastgpnie relacj¢ pomigdzy rodzicami i dzie¢mi, miedzy rzadzacymi a
podwiladnymi, a takze mitos¢ do ojczyzny’.

Nowy sens zyskato stowo caritas w tacinie chrzescijaniskiej, zwlaszcza dzieki jego
zastosowaniu w przektadach Pisma Swigtego. W Wulgacie i w najstarszych pismach
facinskich ojcéw Kosciota caritas w duzym stopniu oddaje tres¢ greckiego agdpe i
oznacza szeroko pojgta mitos¢ chrzesdcijanska. Ustalenie jednak zakresu znaczeniowego
pojecia caritas wymaga analizy nie tylko nowotestamentowego terminu agdpe, lecz
takze przyblizenia znaczenia starotestamentowych pojeé hebrajskich, ktorych zakres
semantyczny bliski jest pojgciu agdpe. W jezyku teologicznym pojecie caritas zyskato
szeroki sens i oznacza mito$¢ wzajemna Boga i cztowieka, mitoé¢ czlowieka do cztowieka,
czyli mitosc blizniego, oraz zorganizowana ko$cielng dziatalno$¢ charytatywna majaca
na celu pomoc ludziom ubogim i potrzebujacym?.

1. Milo$¢ w terminologii Starego Testamentu

Stary Testament na okre$lenie mito$ci uzywa najczeéciej hebrajskiego stowa ahab,
co autorzy Septuaginty oddali w greckim przekladzie stowem agdpe. Termin ahab
odnosi sig w pierwszej kolejnosci do mitoéci Boga, do ktérej na mocy prawa zobowiazany
byt kazdy Izraelita (Pwt 6,5). Jednak zakres semantyczny powyzszego terminu jest
znacznie szerszy. Poza mitoscia Boga oznacza on mito$é blizniego (Kpt 19,18; 19,34,

' Slownik lacirisko-polski, red. M. Plezia, t. 1, Warszawa 1959, 5. 178.

?Tamze, 5. 445.

K. Borgmann, Caritas, w: LThK?, Bd. 2, kol. 941. Stowo ,caritas” nie pochodzi od gr. ,,charis”,
ktdre oznacza taske. Nieuzasadnione powiazanie tych termindw, wprowadzone do literatury
przez Izydora z Sevilli ( 636), sprawito, ze do poczatkéw XX wieku w pisowni tacinskiej byta
obok ,,caritas” uzywana forma ,,charitas”

‘ Tamze, kol. 942; zob. H. Pompey, E. Baldas, Caritas. LThK?, Bd. 2, kol. 947-951; R. Volki, W
Sprawie terminologii opisujqcej dziatalnos¢ charytatywnq, ,,Roczniki Naukowe Caritas”
2(1998),s. 141-142.



324 - ks. Wiestaw Przygoda

Pwt 10,19), mito§¢ rodzicow do dzieci (Rdz 25,28), mitos¢ miedzy mezczyzng a
kobieta (Rdz 29,18), mito$¢ zmystowq (Rdz 34,2-3), milos¢ niewolnikéw do swych
panow (Wj 21,1-11), mitos¢ przyjaciot (1Sm 16,21; 18,1-3; 20,17; 2Sm 1,16), milosé
Bozych nakazéw (Ps 119,47).

W zrozumieniu starotestamentowego ahab pomaga uwzglednienie kontekstu
przymierza Boga ze swoim ludem. U zrédet przymierza, ktore Bég zawart najpierw z
Abrahamem, a potem wielokrotnie odnawiat, lezy mito$¢ Boga do ludzi i Jego ojcowski
stosunek do nich (Pwt 7,12-13). Na mocy zawartego przymierza Bog nie tylko oczekuje,
lecz domaga si¢ odwzajemnienia tej milosci, co zostato wyraznie okreslone w nakazie
mitowania Boga (Pwt 6,5). Z przymierza zawartego z Bogiem wynika posrednio zasada
milowania ludzi, ktérzy pozostaja z Nim w zwiazku. Dlatego nienawi$¢ okazana
cztowiekowi powoduje zerwanie przymierza z Bogiem®. Ksigga proroka Amosa pokazuje,
ze negatywny stosunek do cztowieka rozrywa rowniez przymierze z Bogiem®. Dlatego
zasada mitosci blizniego zostata okreslona w Starym Testamencie jako norma moralna
1 podana w formie nakazu (Kpt 19,18; por. Mt 22,37-40).

W Starym Testamencie wystepuja terminy, w ktorych mito$¢ nabiera réznych
odcieni znaczeniowych, takich jak: milosierdzie, wspotczucie, przebaczenie, opieka,
wspanialomy$lnosc itp. Dla okre$lenia mito$ci mitosiernej autorzy starotestamentowi
uzywaja terminéw rahamim i hesed’ Termin pierwszy w swym zrodlostowie wskazuje
na czufa milo§¢é matki, ktéra moze uzewnetrznia¢ sie¢ w uczuciach tkliwosci,
cierpliwosci, wyrozumialosci, gotowosci przebaczenia i dobroci. W Starym
Testamencie bywa on réwniez uzywany w formie czasownikowej, ale zawsze w
kontekscie stosunkéw miedzyludzkich, nigdy za§ w relacji czlowieka do Boga. W
Septuagincie do przekladu rahamim uzyto dwoch stéow greckich: splanchna i
oiktirmos®

Drugim terminem hebrajskim oznaczajacym mito$¢ mitosierna jest hesed, oddany
w Septuagincie przez grecki eleos. Tre§¢ tego pojecia jest o wiele bogatsza i
wieloaspektowa. Nawiazuje ono do idei wiemosci, sily, mocy i warowni. Szczegdlnie
widoczne jest to w polaczeniu hesed z emet, co wyraza stalos¢, trwalosc, bezpieczenstwo
i prawde (Ps 25,10; 40,11; 61,8; 138,2). Zestawienie hesed z berit oznacza, ze W

5 .Ciemiezca ubogiego |1zy Stworce, czci Go, kto sie nad biednym lituje” (Prz 14, 31).

¢ W. Przygoda, Funkcja charytatywna Kosciota po Soborze Watykanskim 11, Lublin 1998,
s.23-24.

7 T. Herrmann, Rozwdyj idei milosci i milosierdzia w Pismie Swietym, w: Milos¢ milosierna,
red. J. Krucina, Wroctaw 1985, s. 142; por. J. Chmiel, Starotestamentalna semantyka
milosierdzia w encyklice , Dives in misericordia”, w: Dives in misericordia. Tekst i
komentarz, red. S. Grzybek, M. Jaworski, Krakéw 1981, s. 79; S. Grzybek, Milosierdzie Boze
w Starym Testamencie, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, s. 85; A. Suski,
Bogactwo Bozego milosierdzia, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, s. 127.

¥ Wyrazem pokrewnym do ,,rahamim” jest ,,hanan”, ktory wskazuje na uczucia duchowe
oznaczajace przychylnoéé, szlachetno$é, gotowosé udzielenia jakiej$ przystugi czy laski.
Przymiotnik ,,hanun” jest zarezerwowany wylacznie w odniesieniu do Boga, a w potaczeniu
z przymiotnikiem ,,rachum” oznacza dobro¢ i mitosierdzie Boga (Ps 86, 15). Zob. H. J. Stoebe,
Hanan — gnddig sein, w: Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament, Miinchen
1975,Bd. 1,s. 587-597.
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milosierdziu Jahwe jest obecny element zobowigzania Bozego. Jahwe jest mitosierny,
poniewaz dochowuje zobowigzan przymierza (Wj 34,15; por. Lk 1,72). W uzyciu
religijnym hesed wskazuje na wierng, litoéciwa pomoc Boga, ktdra wyptywa z Jego
milosci, milosierdzia i faskawosci. Przy czym zrodlem mitosci nie jest tu sfera emocjonalna,
lecz wiernos$¢ przymierzu. Hesed oznacza takze atrybut Boga, wskazujacy na Jego
bliskie i osobowe relacje ze swym ludem®.

Przeglad terminologii starotestamentowej przekonuje, ze pojgcie milosierdzia
oznaczane réznymi stowami zmierzato do pewnej integracji semantycznej, ktora osiagneto
ostatecznie w Nowym Testamencie. Wazna role odegrat tu starozytny przektad grecki
Starego Testamentu, zwany Septuaginta. Milosierdzie, jako naczelny przymiot Boga,
zaczeto pod koniec czasow starotestamentowych odnosi¢ rowniez do czlowieka. W
poznym judaizmie termindéw hesed i rahamim uzywano prawie zamiennie, a pod
wzgledem tresciowym pojecia te oscylowaty w kierunku milosci milosiernej, ktora w
Septuagincie zostata okre$lona greckim terminem agdpe'’

2. Pojecie milosci w Nowym Testamencie

Nowy Testament przejal starotestamentowe dziedzictwo teologii mitosci, a za
posrednictwem Septuaginty takze grecka terminologig. Znany z Septuaginty eleos
wystepuje wielokrotnie w Nowym Testamencie przede wszystkim na oznaczenie
wiernosci Boga (Lk 1,50.54.58. 72.78; Ef 2,4) oraz na wymagane przez Niego
odwzajemnienie mitosci. To odwzajemnienie dotyczy nie tylko samego Boga, ale ma
obejmowac rowniez innych ludzi. W takich przypadkach eleos nabiera pierwotnego
starotestamentowego sensu dobroci (Mt 9,13; 12,7). Inna grupe semantyczng znang z
Septuaginty stanowi oiktirmos i wyrazy pochodne (Rz 12,1; 2Kor 1,3; Flp 2,1; Kol
3,12; Hbr 10,28; Lk 6,36; Rz 9,15 - czasownik; Jk 5, 11 - przymiotnik). Autorzy
Nowego Testamentu uzywajac tego terminu, nawiazuja do hebrajskiego rahamim i stosuja
go w znaczeniu: czulos$é, tkliwo$é, wzruszenie, serdeczne wspotczucie''.

Pisma Nowego Testamentu powstawaly w nowych uwarunkowaniach spoteczno-
kulturowych. Do dyspozycji autoréw ksiag Nowego Testamentu stangt jezyk grecki
wraz z bogactwem, ale zarazem obciazeniem kultury poganskiej. Owczesny stownik
grecki posiadat cztery terminy, ktore w rézny sposéb oddawaty to, co w jezyku polskim
okresla sie terminem mifosé. Chodzi o rzeczowniki: eros, storge, filia i agape. Najmniejsze
zainteresowanie autorow Nowego Testamentu wzbudzity storge, oznaczajacy mitosé,
czutosé i przywigzanie'? oraz eros, oznaczajacy mito$¢, pozadanie ludzkie i piciowe;
nastepnie zadze, pragnienie, skionnos¢; a takze przedmiot mitosci, uniesienie, radosc'.
Ponadto eros stanowit imig wiasne boga, bgdacego mityczna personifikacja mitosci

’ Tenze, Hesed — Giite, W: Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament, s. 600n;
Herrmann, Rozwdj idei mitosci, s. 143-145; J. Kudasiewicz, Mifosierdzie w Ewangeliach,
w: Dives in misericordia. Tekst i komentarze,red. S. Nagy, Lublin 1983, s. 70-71.

' Chmiel, Starotestamentalna semantyka, s. 81-82.

"' Herrmann, Rozwdj idei mifosci, s, 144-145,

2 Slownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1958-1965,t.4,s. 113.

" Tamze, t. 2,s.313-314.
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emocjonalnej oraz szcze$liwej i nieszcze$liwej tesknoty milosnej'* W czasach
apostolskich z wyrazem eros taczono réznorodne, czasem przeciwstawne treéci, dlatego
autorzy Nowego Testamentu nie uzyli tego terminu'®

Na okreslenie mitosci w Nowym Testamencie znalazlo zastosowanie pojecie filia
wraz z wyrazami pochodnymi. Rzeczownik filia pojawia sie jednak tylko raz i to w
znaczeniu przyjazni ze $wiatem (Jk 4,4). CzeSciej natomiast uzywany jest czasownik
fileo (25 razy) oznaczajacy: lubi¢, kocha¢. Czasem pelni on wazna rolg, np. w opisie
przekazania przez Chrystusa wladzy pasterskiej sw. Piotrowi (J 21,15-17) tylko
dwukrotnie wystepuje czasownik agdpeo, a czterokrotnie fileo. Z tego samego
zrodtostowu pochodzi termin filadelfia (fileo - kocham, adelfos - brat), ktory oznacza
mitos¢ braterska i wystepuje w Nowym Testamencie 6 razy (Rz 12,10; 1Tm 4,9; Hbr
13,1; 1P 1,22; 2P 1,7 — dwa razy)'s.

Terminem, ktory nie posiadal negatywnych obcigzen w okresie powstawania ksiag
Nowego Testamentu, byt rzeczownik agdpe. Byt on prawie nieznany w greckiej literaturze
klasycznej. Wystepowal giéwnie w popularnych przekazach przedchrzescijanskich. O
biblijnej karierze tego rzeczownika zadecydowalo réwniez w duzym stopniu
wprowadzenie go przez ttumaczy Starego Testamentu do Septuaginty. Autorzy Nowego
Testamentu, zapewne dla podkre$lenia odrebnosci mitoéci chrzescijanskiej od poganskiej,
postugiwali si¢ prawie wylacznie tym terminem. W formie rzeczownikowej agdpe
wystepuje w Nowym Testamencie 116 razy, w formie czasownikowe) agdpao - 143
razy, a jako przymiotnik agdpetos - 61 razy"’

Termin agdpe wystgpuje wprawdzie u synoptykow, jednak Scisty sens chrzescijanski
zawdziecza ono Apostotom Pawlowi i Janowi's. Sw. Pawel i $w. Jan znali zapewne
grecki przektad Starego Testamentu oraz znaczenie jakie pojgciu agdpe przyznawala
Septuaginta. Tres¢ ewangelicznego oredzia wplyneta jednak decydujaco na jakosciowa
zmiang znaczenia tego pojecia, ktére w duzej mierze dzigki nim stato sie centralnym
pojeciem chrzesicijanstwa.

Sw. Pawel inicjatywg zbawcza przypisuje Bogu Ojcu, ktéry jest Bogiem mitosci
(2Kor 13,11) i kocha swoich wybranych (Rz 1,7; 5,5; 8,39; 2Kor 13,13). On posyta na
ziemie swego Syna, aby zbawit grzesznikow (Ga 4,4; Rz 8,3; 2Kor 5,21). Objawiajaca
sie mito$¢ Ojca, $w. Pawel ujmuje w podwojnej formule: ,,Ojciec nas odkupit, gdySmy
jeszcze byli grzesznikami” (Rz 5, 8); ,,nie oszczgdzil nawet swego wiasnego Syna” (Rz
8,32). Tres¢ tych sformulowan potwierdzaja stowa: ,,A Bog bedac bogaty w mitosierdzie

14 F. Draczkowski, Eros, w: EK, t. 4, kol. 1094. Eros platoniski byl wyposazony we wszelkie
cnoty, uosabiat pieckno i dobro, byl nosicielem pokoju i przyjazni. Jednak rzymski Kupido
byl juz bogiem nieodpartej zadzy seksualnej, a jako Amor byl bogiem milostek i romansow,
nie respektujacym zadnych zasad i norm moralnych, popychajacym do zdrad matzenskich.
W wyobrazeniach Rzymian Amor byt uciele$nieniem nieokietznanej sity i bostwem triumfu.
Zob. Tenze, Milo$é syntezq chrzescijanstwa, Lublin 1991, s. 13-14.

15V, Warnach, Agdpe, w: LThK?, Bd. 1, kol. 178.

16 Draczkowski, Milosé syntezq , s. 15.

1" Tamze. Zob. T. Soding, Agdpe, LThK?, Bd. 1, kol. 220-222.

18 Sw. Jan, ktory okresla siebie mianem ,,ucznia, ktérego Jezus mitowal” (J 13,23; 19, 26; 20, 2;
21, 7. 20), stusznie bywa nazywany ,,Apostotem mitosci”. Zob. J. Chmiel, Wiara i mifosé w
Pierwszym Liscie $w. Jana, w: Chrystus i Koscidl, red. F. Gryglewicz, Lublin 1979, s. 207.
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przez wielkg swa milo$¢ (agdpe) jaka nas umitowal, i to nas umarlych na skutek
wystepkow, razem z Chrystusem przywrocit do zycia” (Ef 2,4-5). Mimo silnego
przekonania, ze cala inicjatywa zbawcza pochodzi od Ojca, jest rzecza oczywista dla
$w. Pawta, ze Chrystus stanowi centrum dzieta odkupienia. Smieré Chrystusa jest
wyrazem Jego zbawczej mitosci do ludzi. Danie samego siebie z mitosci konsekwentnie
doprowadzito Chrystusa do dzielenia ludzkiego losu we wszystkim, z wyjatkiem grzechu
(Hbr 4,15). Przyczynowos¢ tej mitosci, ktora Chrystusa zawiodla ostatecznie na krzyz,
okreslit sw. Pawet stowami: ,,umilowal mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 2,20;
por. Ef 5,2)"

Odpowiedz na mito$¢ Boga moze by¢, wedlug §w. Pawta, tylko jedna - catkowite
zaangazowanie sie po stronie Chrystusa: ,,obecne moje zycie jest zyciem wiary w Syna
Bozego” (Ga 2,20). Postgpowanie za Chrystusem jest nasladowaniem Boga (Ef 5,1-2). Dla
$w. Pawla mito$¢ blizniego jest najlepszym wypelnieniem Prawa (Rz 13,8-10; Ga 5,14).
Jest ona pierwszym skutkiem dziatania Ducha Swigtego, podstawau kompendium wszystkich
cnét (1Kor 13,4-7; Ga 5,22; Kol 3,12-14). Zyjac prawdziwie w mitosci, wzrasta si¢ w
Chrystusie (Ef 4, 15-16). Bez milosci jest si¢ niczym, z miloscia wszystkim (1Kor 13,1-3).
Dlatego $w. Pawet zada postepowania droga mitosci (Ef 5,2), poleca kierowaé sig miloscig
we wzajemnych stosunkach (Ga 5,13). Mitos¢ jest bowiem ,,wigzia doskonatosci” (Kol
3,14) i chociaz wszystko przeminie, ,,milos¢ nigdy nie ustaje” (1Kor 13,8).

Na Pawlowa koncepcje mitosci wywarty niewatpliwie wpltyw jego doswiadczenia
religijne. Jego chrzescijanstwo, poboznosc, dzialalnos¢ apostolska, a takze refleksja
teologiczna byly wynikiem cudownego nawrocenia?®. Sw. Pawet doznat na sobie dziatania
Bozej agdpe, przezy!l jej spontanicznosé i bezinteresownosé. Stad cel swego powotania
widziat w niesieniu Dobrej Nowiny zagublonym i pozostajacym z dala od Boga, podobnym
jemu samemu przed nawréceniem. Sw. Pawet eksponuje teologie wielkiej mitosci Boga
do czlowieka, ktora najpelniej zostala objawiona w Jezusie Chrystusie. Z niej
konsekwentnie wynika teologia mito$ci braterskiej, do ktérej zobowiazuje ludzi przykiad
Chrystusa. Oryginalnym dzietem §w. Pawla sa katalogi cnot, ktore precyzuja praktyczne
wymagania mitosci i pomagaja zy¢ nia na co dzien.

O ile $w. Pawel koncentruje sie na krzyzu i tajemnicy paschalnej Chrystusa, o tyle
Sw. Jan rozwaza glownie tajemnicg wcielenia Syna Bozego?' Caty porzadek zbawienia
wyplywa z mitosci Ojca, ktory ,,tak umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). To
Ojciec postat Syna na $wiat, aby glosit On Jego stowa, petnit Jego dzieta (J 5,20, 12,49;
14,16-31; 17,4-8). Ojciec oddaje ludzi w opieke Syna (J 6,37-39; 11,24) i pozwala,
zeby On stat sie dla nich zrédlem zycia (J 5,26). Syn jest darem Ojca dla wierzacych (J
1,12)i znakiem nieskorficzonej mitosci Boga do ludzi. Kontemplacja Boga i wzajemnych
relacji Osob Bozych, ktore zostaty objawione przez dar Syna, doprowadzity $w. Jana
do stwierdzenia: ,,Bog jest mitoscig” (1J 4,8.16).

"* W krzyzu objawienie mitoci milosiernej osiaga swdj szczyt” (DiM 8). Zob. Herrmann,
Rozwqj idei mitosci, s. 155.

 T. Herrmann, Milo$é braterska wedlug sw. Jana w swietle Ewangelii synoptycznych i $w.
Pawtla, STV 17(1979),nr 2, 5. 50.

“'Herrmann, Rozwdj idei mifosci, s. 156.
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Oryginalno$¢ koncepcji agdpe u $w. Jana przejawia si¢ w tym, ze rozwaza on
najpierw mito§¢ w tajemnicy Trojcy Przenaj$wietszej, a dopiero potem poleca ozywianie
wzajemnej mitosci we wspolnocie chrzescijanskiej”2. Sw. Jan jest przekonany, ze mifosé
braterska pochodzi od Boga i jest darem Bozym udzielanym nam przez Chrystusa (1J
3,1; 4,7; 4,10). Milo$¢ sprawia trwanie w zjednoczeniu z Bogiem (1] 4,12.16), jest
na$ladowaniem mitosci Boga wzgledem ludzi (1J 4,11.17) oraz zapewnia uczestnictwo
w mitos$ci Ojca i Syna (J 17,23.26). Sw. Jan wprowadza oryginalna miarg mitosci
blizniego, w przeciwienstwie do synoptykow, ktdorzy powtdrzyli miare
starotestamentowa: ,,jak siebie samego™ (Pwt 6,5; Kpt 19,18; Mt 22,37-39; Mk 12,29-
31; £k 10,27). Wedlug $w. Jana blizniego nalezy mitowac¢ na wzor Chrystusa, az do
oddania zycia za braci (J 13,34; 15,12).

Przejawem milosci wedtug §w. Jana jest rowniez stuzba bliznim, jakg Chrystus
wyznaczyl wspolnocie swoich uczniow w odniesieniu do §wiata. Jak Chrystus
zaswiadczyl o milosci Ojca wobec swoich uczniéw, tak oni maja §wiadczy¢ wobec
$wiata o Jego mitosci. Milo§¢ jest jedyna sila i orezem, ktérym uczniowie Chrystusa
moga dla Niego zdobywac doczesny $wiat (1] 5,4). Promieniowanie mitosci braterskie;j
w spolecznosci chrzescijanskiej jest najlepszym §wiadectwem wiary w Chrystusa -
Posrednika mitosci, oraz najskuteczniejszym jej propagowaniem w $wiecie?.

Praktykowanie mitosci blizniego jest dla chrzescijanina forma apostolstwa. Wspdlnota
uczniow Chrystusowych manifestujacych mito$¢ wzajemna pozwala pozna¢ mitos¢
samego Boga tym wszystkim, ktorych Chrystus pragnie przygarmaé do siebie (J 12,32).
Uczniowie przebywajacy w Swiecie (J 17,11.15), przez milo$é braterska udzielaja
$wiadectwa, dzigki ktéremu §wiat moze rozpoznaé Jezusa postanego przez Ojca (J
17,21). Kosciot jest ze swej natury spolecznoscia urzeczywistniajaca ducha mitosci.
Zycie chrzescijan oparte na bratersko-rodzinnych relacjach staje sie epifania Boga-Mitosci
w $wiecie. Koscidl, stajac sig¢ wspolnota swiadkow Bozej mitosci, peni funkcje misyjna
i rozszerza sie w $wiecie®.

Teologia milosci $w. Jana akcentuje uczestnictwo w zyciu Bozym oraz rozpoczecie
juz w obecnym czasie zycia wiecznego, polegajacego w istocie na milosci. Sw. Jan
stworzyt wielka synteze sprowadzajaca egzystencje cztowieka i jego relacje z Bogiem i
innymi ludzmi do mito§ci majacej swe zrodto w Bogu?®. Jego zastuga jest etyka
chrzescijanska oparta o agdpe, rozumiana jako bezwarunkowy dar z siebie (1J 3,16).
Taki dar cztowiek jest w stanie da¢ tylko dzieki wiezi z Bogiem-Mitoscia®.

Konkludujac, nalezy podkresli¢, ze dzieki hymnowi §w. Pawla z 1Kor 13 oraz
wypowiedziom $§w. Jana, zwlaszcza z jego Pierwszego Listu, pojecie agdpe otrzymato
sens i znaczenie, ktore sytuuje je w centrum chrzescijanstwa?’. Pojecie to ma rowniez
pierwszorzedne znaczenie w refleksji na temat dziatalnosci charytatywnej Kosciota.

2 M. Sinoir, Le mystére de l'amour divin dans la theologie Johannique, , Esprit et Vie” 1972,
s. 501; zob. A. Penna, Amore nella Bibbia, Bresci 1972, s. 142,

B C. Spicq, Die Ndchstenliebe in der Bibel, Leipzig 1964, s. 31.

2 Przygoda, dz. cyt., s. 39.

3 A. Nygren, Eros et Agapé, Paris 1944, 1. 1,s. 164.

% C. Spicq, Agdpe dans le Nouvau Testament, Paris 1959, t. 3, s. 356; Herrmann, Milos¢
braterska wedlug sw. Jana, s. 57.

2 Nygren, dz. cyt., s. 171; Spicq, Agdpe dans le Nouvau Testament, t. 3,s.277.
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3. Caritas jako milo$¢ wzajemna Boga i czlowieka

Korzenie mitosci chrzescijanskiej nie wyrastaja z ludzkiego my$lenia lub odczuwania,
lecz z wewngtrznego zycia Trojjedynego Boga. Zrédtem mitosci chrzescijanskiej jest
mito$¢ Osob Bozych, ktora najpelniej zostata objawiona ludziom w Chrystusie. Dzieki
dziataniu Ducha Swigtego i posrednictwu Kosciota mitosé Boza jest stale rozlewana w
serca ludzi (por. Rz 5,5). Chrzescijafistwo mozna rozumie¢ jako odblask mitosci jedynej
i trynitamej, a zarazem jako ludzkie odwzajemnienie mito$ci Boga do 0s6b stworzonych2,
Milos¢ jest racjq istnienia 0sob ludzkich oraz celem i sensem ich egzystencji doczesnej-
Tylko osoba moze by¢ podmiotem i realizatorem mito$ci. Moca milosci jest zas dobro,
prawda i pigkno drugiej osoby lub wielu 0s6b.

Biblijna formula ,,Bog jest mitoscia” (1J 4,8.16) oznacza, ze ponadczasowa i
ponadprzestrzenna egzystencja trynitama polega na wymianie mito$ci Oséb Bozych®
Rzeczywistosé, istota, zycie, i istnienie s3 w Bogu réwnoznaczne z miloscia. Bég jest
petnia bytu i panuje w Nim catkowita doskonalo$¢®. Bog Ojciec catkowicie udziela
siebie Synowi, w Nim w stopniu nieskonczonym znajduje upodobanie, bo Syn jest Jego
doskonatym obrazem. Syn natomiast odpowiada mitoscia na dar Ojca i jest catkowicie
Jemu oddany (por. J 8,29). Z nadmiaru mitoéci Ojca i Syna pochodzi Duch Swigty,
ktory jest uosobiona mitoscia i petnia Trojcy Swietej. Duch Swigty wiaze miloscia Ojca
i Syna, od ktérych pochodzi’'. W duchu kapadockiej tradycji patrystycznej mozna
stwierdzi¢, ze Bog jest wspolnota milosci i zycia Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Bog w Trojcy jest absolutnie samowystarczalny i nie potrzebuje, by w Jego zyciu
ktokolwiek uczestniczyt. Jednak z nadmiaru milosci zapragnal On przekazaé swoje
zycie ludziom i aniotom. Bog, ktory jest ,,zrodtem zycia” (Ps 36,10), przekazuje ludziom
swoje zycie w sposob bezinteresowny przez swojego Syna i w Nim. Boskie zycie,
jakiego udziela ludziom Ojciec przez Syna, jest podtrzymywane przez Ducha Swigtego.
Dziatanie Ducha Swietego czyni ludzi mistykami, tzn. uczestnikami w trynitarnym zyciu
Boga®. Duch Swigty sprawia, ze czlowiek staje si¢ zdolnym do mitosci i faktycznie
mituje inne osoby.

Wocielenie Syna Bozego potwierdza odwieczny zamyst Ojca, ktéry z nadmiaru mitosci
wybrat ludzi i przeznaczy! dla siebie ,,jako przybranych synow” (Ef 1,4). Jednorodzony
Syn Bozy stat sig nie tylko potwierdzeniem, ale takze poczatkiem realizacji planu Ojca
wzgledem ludzi (J 3,16). Jezus Chrsytus jest jedynym pomostem taczacym
rzeczywistos¢ Boska i ludzka, jedyna Droga, po ktorej mozna przejsé z tego $wiata do
Swiata odwiecznej mito$ci Bozej. Chrystus nie tylko umozliwia to przejscie, ale zdradza
swoje pragnienie obdarowania ludzi uczestnictwem w mitosci trynitarnej. ,,Objawitem

% C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 93; zob. W. Przygoda, Trynitarne
podstawy postugi charytatywnej Kosciola, RT 49(2002), z. 6, s. 5-19.

® P. J. Cordes, Anmerkungen zu internationalen Aspekten der Caritasarbeit, w: Caritas
Christi urget nos. Caritas w Europie w trzecim tysiqcleciu, red. W. Lazewski, H. Pompey,
H. Skorowski, Warszawa 2000, s. 226.

], Daniélou, Trdjca Swieta i tajemnica egzystencji, Krakow 1994, s. 45,

Y. Congar, Wierze w Ducha .S"wigtego, t. 2, Warszawa 1995, s. 28.

2Zob. J. Daniélou, dz. cyt., s. 49-50.
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im Twoje [Ojcze] imig i nadal bede objawiat, aby mito$¢, ktora Ty Mnie umilowales, w
nich byta” (J 17,26).

W przekonaniu przewodniczacego Papieskiej Rady Cor Unum, arcybiskupa P. J.
Cordesa caritas chrzescijanska nie jest o§wiecona ideg lub humanitarnym imperatywem,
lecz Osoba®. Zrodtem i moca mitosci czynnej Kosciola jest sam Jezus Chrystus. Juz od
czasow Ojcow Apostolskich z Chrystusem utozsamiany jest milosierny Samarytanin
(zob. Lk 10,25-37), ktory stanowi najbardziej wymowny obraz biblijny praktycznej
milosct blizniego. Syn Bozy nie zamknat sie w swoim bastwie, lecz stat sig czlowiekiem,
Zeby pochyli¢ sig nad cztowiekiem zranionym przez grzech i naznaczonym przez $mierc.
Chrystus przyszedt do czlowieka, aby go wyrwac ze szpondéw zla i $mierci oraz
obdarowac go zyciem w obfitosci (J 10,10).

Kosciol jest spadkobierca i kontynuatorem misji Chrystusa, majacej na celu
podzwignigcie i petne uzdrowienie czlowieka, a czyni to miedzy innymi przez postuge
charytatywna®. Pierwotna wspdlnota chrzescijanska zachowala zywa pamig¢ Jezusa,
ktéry w swoim zyciu ziemskim na pierwszym miejscu postawit Boga jako Ojca mitujgcego
i wyzwalajacego ludzi. Milosierna i wyzwalajaca mito$¢ Ojca Niebieskiego zostata niejako
wcielona i uosobiona w uwielbionym Chrystusie (DiM 2). Dlatego jedno$¢ z Chrystusem
oznacza rownoczesnie uczestnictwo w mitosci Ojca do ludzi. Wydaje sig, ze wrazliwosé
pierwszych chrzescijan wydawata wspaniate owoce w ich Zyciu spotecznym. Dzieje
Apostolskie 1 inne pisma Nowego Testamentu potwierdzaja, ze traktowali oni swoje
zycie jako stuzbe i oddanie bliznim na wzér Chrystusa.

Odswiezana i umacniana stalym uczestnictwem w Eucharystii zywa wiez z
Chrystusem dawata pierwszym chrzescijanom niezwykta moc do mitowania nie tylko
siebie nawzajem, lecz takze pogan i zydow, a nawet zadajacych im $miertelne ciosy
przesladowcow. Potwierdza to prawdg, ze rowniez dla wspoélczesnych chrzescijan
Chrystus jest nie tylko dobrym przyktadem do nasladowania w sensie moralnym, lecz
jest osobowym wzorcem oddziatujacym na ludzka osobe w sposob ontyczny.
Zmartwychwstaty i wywyzszony do chwaly Chrystus jest tym, ktory ,,wszystkich
przyciaga ku sobie” (J 12,32). Dlatego podejmujac dzieta mitosierdzia chrzescijanskiego,
trzeba stale o tym pamietac, Ze tylko w $cistej jedno$ci z Chrystusem mozna skutecznie
pomdc cztowiekowi. Bez wigzi ze zrodlem odwiecznej mitosci Bozej, ludzkie dziatanie
moze by¢ powierzchowne lub chybione*

3 P. J. Cordes, Uwagi na temat miedzynarodowych aspektéw pracy Caritas, ,Roczniki
Naukowe Cantas* 4(2000), s. 214.

34 Zob. W. Przygoda, Chrystologiczne podstawy charytatywnej postugi Kosciota, ,,Theologica
Thoruniensia” 2(2001), s. 289-306.

3'W niektorych krajach zachodnich (np. Holandia, Szwajcaria) istnieja popierane i finansowane
przez instytucje panstwowe miejsca legalnego i ,,kontrolowanego* rozdawania narkomanom
tzw. ,miekkich* narkotykow. Jest to przyklad ,,pomocy*, ktora nie uzdrawia cztowieka, nie
usuwa przyczyn $miertelnego niebezpieczenstwa, lecz utwierdza cziowieka w jego chorobie
prowadzacej do $mierci. Wiara 1 zywa wigz z Chrystusem kaze zaprotestowac wobec takiego
sposobu ,,pomagania* cztowiekowi. Z tej perspektywy tym bardziej nie mozna uznaé eutanazji
za pomaganie z motywu mitosci blizniego. Chrystus wzywa do wspottowarzyszenia i
pomagania czlowiekowi w cierpieniu az do naturalnej $mierci, nigdy za$ do pomagania mu
w zadawaniu sobie $mierci.
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4. Caritas jako milo$é blizniego

Teologiczna cnota mitosci staje si¢ udzialem czlowieka na mocy Bozego daru,
ktory z natury ma charakter osobowy. Dar z istoty jest wolny, bezinteresowny,
nieodwotalny i zazwyczaj bywa komunikatem dla obdarowanego, wyraza jaka$ intencje
znaczeniowa dawcy. Dar jest pierwszym stowem szczegdlnego dialogu, ksztalttuje
wzajemna wigz migdzy dawca i odbiorca, jest przejawem lub jezykiem mitosci
migdzyosobowej*’ Poniewaz dar jest zazwyczaj pytaniem o mito$¢, domaga sie
potwierdzenia i wzajemno$ci. Dawcg daru milosci jest Bog w Tréjcy Oséb. Istota
zycia trynitarnego jest wiekuiste krazenie daru mitosci. Do pulsowania trojjedynej mitosci
zaprasza czlowieka Bog, ktory ma prawo oczekiwaé od cztowieka odpowiedzi milosci
— powrotu swego daru. Poniewaz Bog nie oczekuje deklaracji, lecz faktycznej milosci,
sprawdzianem milosci Boga w zyciu doczesnym jest mitos¢ bliznich. ,,Kazdy mitujacy
Tego, ktory dat zycie, mituje rowniez tego, ktory zycie od Boga otrzymat” (1J 5,1).

Czlowiek zaczyna zy¢ jako osoba dopiero wtedy, gdy kocha. Mitoé jest jednym z
kryteriow personalistycznego charakteru egzystencji ludzkiej. Poniewaz mitos¢ jest darem
Bozym, nadprzyrodzona cnota Boska, nalezy si¢ o nia modlié¢ (1Tes 3,12; Flp 1,9).
Modlitwa nie zwalnia jednak czlowieka z innych form uczenia si¢ milosci, lecz raczej
zobowiazuje do poszukiwania sposobéw doskonalenia si¢ w mitosci (1J 4,18). W
przekonaniu Jana Pawtla I ,,objawienie milo$ci i milosierdzia ma w dziejach cztowieka
Jedng posta¢ 1 jedno imig. Nazywa sig Jezus Chrystus” (RH 9)**. Chrystus, bedac
$wiadkiem mitosci Ojca w Duchu Swigtym, stat sig dla ludzi pierwszym nauczycielem
mitosci. On jest nie tylko najdoskonalszym objawieniem mito$ci Boga do ludzi, ale rowniez
wzorem danej przez cztowieka odpowiedzi na dar Bozej milosci.

Znaczna czg¢$¢ publicznego nauczania Jezusa Chrystusa skoncentrowana byta wokot
mitosci Boga i blizniego. Aby ustrzec uczniéw przed wypaczeniem swoich stow,
potwierdzat je licznymi czynami, np. przykazanie mito$ci wzajemnej Jezus potwierdzit
gestem umycia nég Apostotom (J 13,1-15). Wsréd wielu ewangelicznych lekcji mitosci
Sz?:ze'gc')lna ranga przypada nauce mifosci ptynacej z Chrystusowego krzyza (RH 7; 9).
W krzyzu, w misterium paschalnym Chrystusa utrwalil Bég tajemnice swojej mitosci
do cztowieka. Kosciét kazdego dnia, gdy sprawuje Eucharystig, uobecnia potege Bozej
mitosci wypltywajacej z dzieta Odkupienia. Uczef Chrystusa musi uczy¢ si¢ wprzgga¢
swoja wolno$¢ w stuzbg mitosci. Zta i grzechu $wiata nie da si¢ bowiem inaczej
przezwycigzy¢ jak tylko poprzez milos¢ poswiadczona krzyzem®

Mitos¢ jest z Boga i dlatego nie mozna ustali¢ ziemskiego, wymiernego jej
kwantyfikatora. Szczytu rozwoju mitoéci nalezaloby si¢ dopatrywaé dopiero w
*S. Olejnik, Teologia moralna, t. 6: Zycie osobiste i wspolzycie migdzyludzkie, Warszawa

1990,s.177.

AL Szostek, Czlowiek — darem. Samospelnienie w samooddaniu, w: Czlowiek w
poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. ,,Gdzie jestes Adamie?” red. T. Styczen, Lublin
1987,s.129-132.

% Zob. S. Nagy, ,,Objawienie milosci i milosierdzia ma w dziejach czlowieka jednq postaé i
Jedno imie. Nazywa si¢ Jezus Chrystus” (RH 9), w: Mifo$¢ milosierna, Wroctaw 1985, s.

115-139.
¥ A. Szostek, Wokol godnosci, prawdy i osoby, Lublin 1995, s. 333.
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zjednoczeniu z nieskonczonym Bogiem (visio beatifica). Niemniej pewnym wymiernym
terminus ad quem rozwoju mitosci ludzkiej, rozpoznanym i wskazywanym w Magisterium
Kosciota wspétczesnego jest ,bezinteresowny dar z siebie” (KDK 24). Forma daru z
siebie moze by¢ komunia osobowa matzonkdow, ale rowniez zycie kaplanskie i zakonne
moze by¢ przezywane jako szczegéiny rodzaj dawania siebie Bogu i ludziom. Ostatnio
dowarto$ciowano w Kosciele takze oddanie sig 0sob samotnych na stuzbe spoleczna,
postugg wychowawcza lub dla rozwoju nauki, kultury i sztuki. Pomimo, Ze ludzie samotni
nie skladajg uroczystych slubowan, potrafia poswigcac sig niekiedy az do zupelnego
oddania zdrowia, umiejetnosci, czasu, a przez to samych siebie. Przyktady takiej
proegzystencji pozostawili dla potomnych miedzy innymi bl. Fryderyk Ozanam, bt.
Edmund Bojanowski, Raoul Follereau czy Janusz Korczak®.

Szczegodlnie ceniona z punktu widzenia Ewangelii forma proegzystencii jest oddanie
sig na shuzbg ubogim, chorym, cierpigcym czy potrzebujacym pomocy. Niedoscignionym
wzorem catkowitego oddania si¢ na stuzbe potrzebujacym pozostaje dla chrzescijan
wszystkich czaséw sam Chrystus, ktory ,nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby
stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,45). Z oredziem zbawczym zwrocit
sie¢ Chrystus w pierwszej kolejnosci do ludzi prostych, ubogich, chorych,
marginalizowanych spofecznie i zagubionych moralnie. Poniewaz przyszed! na ziemig,
aby ,,szukac i zbawi¢ to, co zgineto” (Lk 19,10), stal sig lekarzem tych, ,.ktdrzy sie-zle
maja” (Lk 5,31). Uzdrawiat chorych i niepelnosprawnych, karmit glodnych, a
deprecjonowanych spolecznie podnosit na duchu. Chrystus uzdrawiat nie tylko z chorob
zycia doczesnego, lecz wiedzac, co sie kryje w sercu czlowieka, uzdrawial rowniez
tych, ,.ktérzy byli pod wtadza diabta” (Dz 10,38).

Przyklad ziemskiego zycia wcielonego Syna Bozego pokazuje mozliwosci rozwojowe
cztowieka w ogoéle, ale zobowiazujacy jest przede wszystkim dla Jego ucznidéw.
Chrzescijanie maja uczyc sig mitoéci wprost od zywej osoby, od ,,pierworodnego migdzy
wielu braémi” (Rz 8,29). Chrystus po to objawit ludziom tajemnice odwiecznej mitosci
Bozej, aby odnowieni aska synostwa Bozego i darem mitos$ci, nie zyli tylko dla siebie,
lecz dla innych oraz obdarzali si¢ mito$cia nawzajem?'. Prawdg tg potwierdzaja stowa
$w. Jana Apostota: ,,Umitowani, jesli Bog tak nas umitowal, to i my powinni$my mitowa¢
sig wzajemnie” (1J4,11). Chrzescijanie od poczatku Kosciota starali sig na rozne sposoby
urzeczywistniaé przekazany im przez Chrystusa testament mitosci. Swiadectwa czynéw
mitosci blizniego oraz prospotecznych postaw chrzescijan, a nawet zorganizowanej
dziatalnosci charytatywnej znajdujemy w najstarszych dokumentach ko$cielnych,
poczawszy od Dziejow Apostolskich™.

Chrzescijanin, to cztowiek, ktory mituje Boga i tych, ktérych ,,Bog pierwszy umitowat”
(11 4,9). Wprawdzie Bog pragnie odwzajemnienia swojej mito$ci, ale nigdy z pominigciem
bliznich. Bég chce by¢ kochanym w swoich dzieciach. Mosty prowadzace do Boga sa
oparte na kolumnach, ktérymi sg ludzie. Przepetnione mito$cia zycie i zbawcze dziatanie
Chrystusa jest zrodtem postannictwa dla Jego uczniow. W osobie, stowach i czynach

40 Tamze, s. 247-249.

41 Zob. A. Nossol, Chrzescijanska proegzystencja — istnienie i zycie dla innych, CTh 49(1979)
nr2,s. 13-21.

42 Zob. Przygoda, Funkcja charytatywna Kosciola, s. 40-51.
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Jezusa znajduje si¢ etyczna norma i wzor do nasladowania dla chrze$cijan wszystkich
wiekow. ,,Chrystus, nowy Adam [...], objawia w pelni cztowieka samemu cziowiekowi
1 okazuje nam najwyzsze jego powolanie” (RH 8). Dar milosci otrzymany w osobie
Jezusa Chrystusa powinien chrze$cijan motywowaé do mitosci blizniego. Mito§é
nieodwzajemniona umiera, a nie potwierdzona czynami jest pustostowiem.

5. Caritas jako zorganizowana dzialalno$é¢ dobroczynna Kosciola

Wedlug wielowiekowej tradycji potwierdzonej przez Sobor Watykanski II Kosciot
jest zakorzeniony w tajemnicy Boga Trojjedynego (por. KK 4). Zar6wno swoje
pochodzenie, historyczny rozwdj, jak i eschatyczne dopetnienie odnajduje Kosciot w
egzystencji trynitamej Osoéb Bozych, W swietle trynitologii Kosciol jawi sig jako wspolnota
0s6b, w ktérej mieszka Tréjca Swigta. Nie tylko poszczegdlny chrzescijanin, lecz takze
Kosciot jako calo$¢ jest mieszkaniem i §wiatynia Boga Trojjedynego®. Wspdlnota
cklezjalna zrodzona zostata z mitosci i stale jest przenikana energia Bozej mitosci. Kosciot
w ogdle mogt zaistnie¢ dzigki temu, ze Bog pierwszy umitowat ludzi (1J 4,9). Kosciot
zrodzil si¢ z mitosci Boga Ojca (J 17,23; Ef 2,4; 1Tes 1,4), utwierdzony zostat mitocia
»Zbawcy swego Ciata” (Ef 5, 23) oraz ozywiony i umocniony przez Ducha mitosci (Dz
2,1-13; Rz 5,5). Zatozony przez Chrystusa Koscié! jest wspélnota szczegolnie przez
Boga umilowana (Rz 1,7; 2Tes 2,13) oraz przeznaczona Jemu na wlasnos$é (1P 2,9 n).
Powotaniem Kosciola jest bycie dla $wiata objawieniem i §wiadkiem Boga, ktory jest
mitoscig (1J 4,8). Dzialalnos¢ Kosciota w $wiecie polega na urzeczywistnianiu mifosci
mig¢dzyosobowej, bedacej odbiciem w ludziach relacji mitosci Ojca, Syna i Ducha
Swiqtego.

Milos¢é Boga ofiarowana ludziom w Jezusie Chrystusie wzywa do adekwatnej
odpowiedzi wszystkich ludzi, ale w pierwszej kolejnosci ludzi Koséciota. Chrystus
zas$lubiajac swojg Oblubienicg, ktora jest Koscidl, daje jej uczestnictwo w swojej
krolewskiej godnosci i dlatego ma prawo oczekiwacé od niej krélewskiej stuzby i mitosci.
Krolewska godno$é¢ chrzescijan wyraza sie¢ bowiem w gotowosci stuzenia innym na
wzor Chrystusa (RH 21). Ze wzglgdu na pochodzenie Ko$ciola, obligatoryjny dla
chrze$cijan system wartosci ewangelicznych oraz cel, do ktérego Kosciot zmierza,
dzialalno$é charytatywna tak bardzo przynalezy do Ko$ciota, ze bez niej Kosciot nie
bylby soba. Wedtug K. Rahnera diakonia charytatywna jest podstawowa i niezbywalna
funkcja Kosciota*.

Wobec wielosci i zréznicowania zadan charytatywnych nieodzowne staje sig dzisiaj
rozwijanie organizacji i stowarzyszen charytatywnych, ktére sa w stanie nies¢
profesjonalng pomoc potrzebujacym w imieniu Kosciota. Do takich niewatpliwie nalezy
organizacja Caritas, posiadajaca struktury miedzynarodowe, krajowe i diecezjalne. Jednak
dzialalno$¢ charytatywna nie powinna zbytnio oddala¢ si¢ od konkretnych wspolnot
koscielnych, zwlaszcza parafii. Przepowiadanie Stowa Bozego i stuzba Boza moga
bowiem osiagnaé swoj cel tytko tam, gdzie w obliczu wielorakiej nedzy ludzkiej mozna

——

® Jan Pawet 11, Koscidt a tajemnica Tréjcy Przenajswietszej. Katecheza $rodowa z dn. 9 X
1991, w: Wierze w Koscidf jeden, swiety, powszechny i apostoiski, Watykan 1996, s. 57-59.
“K. Rahner, Die Grundfunktionen der Kirche, w: HPTh,Bd. 1,s. 216-219.
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spotkaé¢ wspotmierna do potrzeb, konkretna i odczuwalng pomoc ze strony Kosciota.
Ponadto nalezy troszczy¢ sig, zeby postuga charytatywna nie byta pozbawiona ducha
chrzescijanskiego i §wiadectwa zycia ludzi pomagajacych w imieniu Kosciota, gdyz
stracitaby wewngetrzna warto$¢ i moc oddzialywania misyjnego®.

Swiat ma prawo oczekiwaé dzisiaj od Kosciota przyktadu mitosci stuzebnej i ofiarne;j.
Kosciotjako,,znak i narzedzie” powinien sta¢ sig¢ dla §wiata wspdtczesnego nauczycielem
pokory, poswigcenia i stuzby. W praktyce nic tak nie podnosi autorytetu Kosciola i jego
wiarygodnosci, jak §wiadectwo bezinteresowne)j mitosci jego cztonkow*. Wartos¢ postugi
charytatywnej w zyciu i dziatalnosci Kosciota wydaje si¢ wprost nieoceniona. Jezeli
jednak postuga mitosci jest faktycznie warto$cia podzielana i wyznawana, to warto
rowniez lepiej niz dotychczas zatroszczy¢ sig o dzieta mitosci, a zwlaszcza parafialne
grupy charytatywne®’. Tylko parafia ozywiona mitoscia, a przez nig takze Kosciot,
odzyska swoj petny blask, wiarygodno$¢ w nauczaniu, autentyzm w liturgii oraz
wspolnote w zyciu i dziataniu.

Kosciol stworzony z inicjatywy Boga jest powotany do posrednictwa w
przekazywaniu Bozego zycia i mitosci ludziom wszystkich czasow. Przez gloszenie
stowa Bozego oraz sprawowanie sakramentow $wigtych Kosciot rodzi i wychowuje
swoich wyznawcdw do zycia mitoécia na co dzien. Kresem tego procesu jest
doprowadzenie wszystkich powotanych do petni mitoéci, do uczestnictwa w wiekuistej
chwale Boga. Z Bozego planu zbawienia nikt nie jest a priori wykluczony, a Kosciol jest
znakiem i narzedziem wprowadzania pielgrzymujacego ludu w egzystencje trynitarnej
milosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Kosciot nie moze zaprzestaé petnienia poshugi
charytatywnej, gdyz dla wielu ludzi potrzebujacych pomocy jest ona skutecznym znakiem
nadziei, a niekiedy jedyna droga doswiadczenia odwiecznej mitosci Boga.

% K. Hilpert, Der Ort von Caritas in Kirche und Theologie, w: Caritas’90. Jahrbuch des
Deutschen Caritasverbandes, hrsg. vom Deutschen Caritasverband, Freiburg i. Br. 1989,
s.23.

4 M. Rusecki, Wspélczesna eklezjogeneza, AK 87(1995) nr 519-520, s. 234; tenze, Milosé jako
motyw wiarygodnosci chrzescijarstwa, w: Milos¢ w postawie ludzkiej, red. W. Stomka,
Lublin 1993, 5. 240-247.

47 Zob. W. Przygoda, Parafialny zespol charytatywny, RT 45(1998), z. 6, 5. 223-239.



