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1. POSTAC BISKUPA CEZAREGO Z ARLES

Cezary urodzil sie¢ w 470 roku w miasteczku Cabillon, znajdujacym sie pod
dominacja burgundzky. W wieku okolo 20 lat wstapil do opactwa w Lerynie. Po
kilku latach zostal celem poratowania nadszarpnietego przez praktyki ascetyczne
zdrowia, odestany przez opata do Arles. W tym tez czasie biskup tego miasta
Eoniusz wiaczyt go do grona swoich duchownych. Cezary zostal najpierw diako-
nem, a nastepnie kaplanem. W 499 r. biskup mianowal go opatem w jednym
z klasztoréw na przedmie$ciach Arles. W trzy lata p6zniej na zadanie Eoniusza
zostal jego nastepca, biskupem w Arles i rozpoczat blisko czterdziestoletni okres
misjonarskiej i duszpasterskiej dzialalnosci. Nie ograniczal pracy tylko do glosze-
nia kazafi w miastach i parafiach wiejskich oraz wizyt duszpasterskich w podle-
glych mu osrodkach zycia koscielnego. Jako biskup, a od 6 listopada 513 r. na
mocy decyzji papieza Symmacha metropolita oraz Wikariusz Stolicy Apostolskiej
oraz Prymas Galii i Hiszpanii, organizowal zycie chrzescijafiskie na podleglym mu
terenie. W celu tworzenia coraz lepszych zewnetrznych warunkéw dla rozwoju
zycia koscielnego zwolat i przewodniczyt kilku synodom, na ktérych podjete zo-
staly réznorodne decyzje o charakterze organizacyjnym i dyscyplinarnym. Biogra-
fowie Cezarego wskazuja takze na jego dziatalnos¢ polityczno-spoteczna. Wyko-
rzystujac swoj moralny autorytet Cezary przyczynial sie do uwolnienia mieszkan-
cow podbitych miast, wykupywal z wlasnych débr niewolnikéw, rozwijal na sze-
rokg skale konieczng wéwczas dziatalnos¢ charytatywns. Organizowal takze na
podleglym terenie zycie monastyczne poprzez budowe klasztoréw i pisanie dla
nich regul. Po dynamicznym zyciu biskupa, duszpasterza, prawodawcy, teologa-
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praktyka oraz polemisty z réznymi grupami heretyckimi, Cezary umart 27 sierp-
nia 542 roku!

Jego zycie i dzialalno$¢, problemy duszpasterskie, jakie stawialy przed nim
znaki 6wczesnego czasu poznajemy na podstawie licznych pism, przede wszystkim
238 zachowanych kazan Cezarego, jego korespondencji (21 listow), oraz uchwal
synodalnych, ktére organizowal. O zyciu i dzialalnosci Biskupa Arles informuje tak-
ze jego biografia, ktérej autorami s3 jego wspolpracownicy i uczniowie.

2. SRODOWISKO DUSZPASTERSKIEJ DZIALALNOSCI CEZAREGO

Cezary dzialal w nowej rzeczywistosci historyczno-kulturowej przed jaka na
przelomie Vi VI wieku stanat Kociot. Te zmiane rzeczywisto$ci spowodowaly przede
wszystkim wedréwki ludéw. Na terenie Galii, przynajmniej przez pewien okres
czasu zamieszkaly wowczas nowe ludy germanskie: Wizygoci, Swewowie, Burgundo-
wie i Frankowie?. Na poczatku V w. Orozjusz, a takze Klaudian i inni historycy i pi-
sarze koscielni stwierdzaja, ze w tym okresie barbarzyficy zmienili miecze na plugi
i osiadlszy na roli uprawiali ziemie, zhumanizowali sie¢ i stali sie przyjaciétmi Rzy-
mian.3 Fakt ten spowodowal, ze przeobrazeniu ulegly takze stosunki narodowoécio-
we, a w zwiazku z tym kulturalne, obyczajowe i religijne. Nastapilo to przede wszyst-
kim pod wplywem ich wlasnych tradycji kulturowych a takze religijnych. Znaly juz
one z wyjatkiem plemion, ktére zajmowaly p6tnocno-zachodnia czes¢ Europy, wpraw-
dzie chrze$cijafistwo w ariafiskim wydaniu, jakkolwiek zachowaly one, szczegélnie
na wsiach pewne elementy religii pogafskiej. Te elementy w nowym §rodowisku
stapialy sie z kultura, tradycja i religia ludnosci do tej pory zamieszkujacej te pro-
wincje Cesarstwa Rzymskiego, u ktorej w tym okresie ostabl réwniez dawny duch
chrze$cijafiski. Wiadomo, ze mimo chrystianizacji miast, po wsiach nadal rozwijaly
sie pogafiskie kulty i obyczaje. Kontakt z nowymi mieszkaficami i ich tradycjami

'Por. M. J. Delage, Introduction. [W]: Cesaire d« Arles, Sermons au peuple (1-20), introduc-
tion, traduction, et notes M. J. Delage, Paris 1971,s. 39-43, Sources Chrétiennes, t. 175; G. Terra-
neo, Saggio bibliografico su Cesario vescovo di Arles, ,La scuola cattolica” 91(1963), s. 272-273; A.
Bober, Antologia patrystyczna, Krakéw 1965, s. 400-409.

2 Por. L. Genicot, Powstaje nowy swiat. Studium o kulturze i cywilizacji wiekdw srednich,
Warszawa 1964, s. 12-13; Ch. Dawson, Tworzenie sig Europy, tlum. J. W. Zielifiski, Warszawa
1961,s.121-123.

3 Por. R. Kamienik, Koscidl i hierarchia koscielna wobec barbarzyricéw. Nowy stosunek do
ludéw nie rzymskich i ksztaltowanie si¢ wspdlnoty narodow, [w): 1500-lecie upadku Cesarstwa
Zachodniorzymskiego. Materialy Ogélnopolskiego Sympozjum Naukowego w Karpaczu 8-9 grudnia
1976 roku, Wroctaw 1979, s. 173.
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religijnymi jeszcze bardziej ozywily te pozostalosci wzglednie elementy religii po-
gafiskiej.

Cezary, gdy w 502 roku zostal biskupem metropolii Arles stanal z jednej stro-
ny przed duszpasterskim zadaniem rechrystianizacji ludnosci formalnie chrzescijas-
skiej; chodzilo o poglebienie swiadomosci religijnej, ksztaltowanie sumienia stepio-
nego burzliwymi wydarzeniami historycznymi, skazonego wplywem rozwijajacych
sie nurtow heretyckich. Z drugiej strony wielkim zadaniem byta chrystianizacja sro-
dowiska wiejskiego. Tam wowczas w duzej mierze masy ludowe byly jeszcze nie-
ochrzczone, a ci ktérzy przyjeli juz chrzest przezywali swoje chrzescijafistwo w spo-
sob bardziej formalny niz wewnetrzny i konsekwentny, zaréwno pod wzgledem czy-
stoéci nauki jak zycia moralnego. Nawet ochrzczona ludno$¢ wielokrotnie wracala
do dawnych pogafiskich praktyk kultycznych i obrzedowosci.

Problem powracania do dawnych form kultu, przy jednoczesnie obojetnej, a na-
wet lekcewazacej postawie wobec form czci dla Boga, Cezary dostrzegal i odczuwal
bolesnie. Stad w pierwszym rzedzie nie cofa sie przed goracymi, a czesto wrecz
pelnymi grozby apelami do wiernych. Szczegélne dziedzictwo takiej postawy mamy
w kazaniu poswieconym w calosci niszczeniu §wiaty poganiskich i dawnych form
kultu: Cdz robig ci nieszczesnicy i politowania godni? Swiatlo porzucajg, a pedzg
w ciemnos¢, gardzq Bogiem, a wpadajqg diablu w objecia. Opuszczajg zycie, a za smier-
cig idg. Chrystusem gardzg, a w swietokradztwo wstepujq. I w jakim celu przyszli ci
biedacy do Kosciota? W jakim celu przyjeli sakrament chrztu swigtego, jezeli nastep-
nie mieli wrdci¢ do swigtokradzkich kultéw bozkéw? Przeciez wypelni sig na nich to
co napisano: Pies wrdcil do tego, co sam zwymiotowal, a swinia umyta do katuzy
blota. Nie bojq sig tego, co Pan powiedzial przez proroka: Ktokolwiek skladatby ofia-
ry innym bogom poza samym Panem, podlega klgtwie [...]*. Sa to slowa napomnie-
nia wzgledem tych, ktérzy okazali sie niewierni wobec podjetych na chrzcie §wie-
tym zobowiazafi. Biskup Arles zdawal sobie sprawe, ze same napomnienia i apele,
chotby nawet wygloszone przy towarzyszacej grozbie Sadu Bozego i kary piekla,
niewiele zmienia. Istotna spraws staje sie przede wszystkim wyjasnienie znaczenia
i sensu, tego co dzieje sie w kosciele: Kto bowiem rozumie co dzieje sig w Kosciele,
kiedy celebruje si¢ Boze tajemnice, rozpoznaje ilez zla czyniq ci, ktérzy z kosciola
przed zakoriczeniem Mszy swietej wychodzg®

Pouczenia wymagalo przede wszystkim u§wiadomienie ludowi roznicy pomie-
dzy kultem pogariskim a chizescijafiskim, wskazanie na istote i inny wymiar kultu

* Cezary z Arles, Kazanie 53,1, [w}]: Tenze, Kazania (1-55), tlum. S. Ryznar, Warszawa 1989,
s. 228, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 52.

> Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 74,1, [w]: Sancti Caesarii Arelatensis, Sermones, ed. G.
Morin, Turnholti 1953, s. 310, Corpus Christianorum. Series Latina, t. 103.
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chrzescijafiskiego. Zdajac sobie doskonale sprawe z tych réznic, czego znamiennym
wyrazem s3 chocby stowa: my bowiem przed chrztem bylismy ofiarnymi ottarzami
diabla, po chrzcie zas zastuzylismy na to, aby byc swigtyniq Chrystusa®, Cezary
poucza w wielu kazaniach o istocie kultu chrzescijafiskiego, naucza na temat miej-
sca i roli modlitwy chrzecijanina w jego Zyciu i pracy, wyjasnia wreszcie znaczenie
wielu zewnetrznych znakéw, symboli i czynnosci liturgicznych, jakie dokonuja sie
podczas Mszy $wietej, w ktorej uczestniczg wierni.

3. ISTOTA KULTU

Kluczowym dla ukazania tego zagadnienia s3 przede wszystkim zachowane
w spusciznie kaznodziejskiej Cezarego trzy kazania (227-229), wygloszone w zwigz-
ku uroczysto$ciami konsekracji koscioléw badz oltarzy. Cezary wskazuje w nich
w sposdb szczegblny, jakie znaczenie dla chrzescijanina posiadaja kluczowe w prak-
tyce kultu stowa: $wiatynia i oltarz, oraz w jaki sposdb w znaczeniu chrzescijan-
skim oddaje sie cze$¢ Bogu, jaki jest istotny wymiar, cel i sens kultu w praktyce
wiary chrzescijafiskiej.

Pojecie §wiatyni, miejsca $wietego bylo wartoscia, ktérg stuchacze kazan Bi-
skupa Arles znali, nawet ci, ktorzy wchodzili dopiero w chrzescijafstwo, oraz trak-
towali to pojecie z pietyzmem. Jako ludzie religijni wierzyli, ze nemeton’ czy $wia-
tynia stanowily jakby centrum $wiata, w ktérym panuje wszechwladne bostwo.
Podchodszili ponadto do miejsca §wietego z bojaznia. Czesto nie przekraczali ram
miejsca $wietego, a gdy juz decydowali sie je przekroczy¢, zwykle ten krok poprze-
dzal ceremoniat rytualnych oczyszczen®.

Jakie nowe wartosci w rozumieniu i przezywaniu pojecia §wiatyni wnosi Ce-
zary do umystow stuchaczy? Skrzetnie wykorzystujac w tym wzgledzie mysl swie-
tego Pawla Apostola oraz dorobek mysli patrystycznej, Biskup poddaje mysli i wy-
obrazni swojego audytorium obraz $wigtyni o dwéch zasadniczych wymiarach: ma-
terialnym i duchowym.

Swiatynia materialna, budynek sakralny jest miejscem, w ktérym mieszka Bég
i w ktérym za pomocg réznych gestéw i czynnoéci liturgicznych oddaje sie czed¢

® Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 229,1, dz. cyt., s. 905, t. 104,

" Wyznaczane w celach kultycznych wydzielone miejsca swiete, ktérymi w tradycji Galoéw
byly przede wszystkim lasy i nieuzytki. Nazwa nemeton pochodzi od galijskiego stowa nem (coS
Swietego).

8 Por. J. Filip, Die keltische Zivilisation und ihr Erbe, Prag 1961, s. 167; J. Gassowski,
Mitologia Celtéw, Warszawa 1987, s. 128; S. Czarnowski, Studia z dziejow kultury celtyckiej, War-
szawa 1956, s. 222.
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Bogu®. W $wiatyni tej nie moze znajdowac si¢ nikt i nic, co jest w jakis sposob ska-
lane, poniewaz $wiatynie chrzescijafiskie, ktére wznosi sie z drewna czy kamienia,
sa w pelnym tego stowa znaczeniu miejscem §wigtym, gdyz znajduja si¢ w nich of-
tarze, na ktorych konsekruje sie boskie dary ofiarne!®. Jest to miejsce, ktére ma
blyszcze¢ czystoscia i swiatlem'!. Czystoscig musi wyréznia¢ sie takze czlowiek,
ktory przekracza jej progi. Wielokrotnie chwali Biskup postawe wiernych, ktérzy
przychodzac do kosciota przywdziewaja odswietne lub przynajmniej starannie
oczyszczone ubrania. Zobowiazuje ich jednoczesnie niejako do trwania przy takiej
postawie.'? Slowa o czystosci 1 przygotowaniu zewnetrznym do udzialu w liturgii
stanowia dla Cezarego dogodny punkt odniesienia do wskazania prawdy istotnie;-
szej, stanowigcej dydaktyczny i wychowawczy cel jego pouczenia, mianowicie uka-
zanie koniecznoéci bycia czystym pod wzgledem duchowym, gdy przychodzi sie do
kosciola®.

W $wiatyni chrzescijanin oddajac cze$¢ Bogu, ma przede wszystkim troszczy¢
sie 0 dusze. Nie bez przyczyny wiec Biskup Arles w jednym z kazan, kosciol gdzie
gromadzg sie wierni na modlitwe, nazywa duchowym obozem, w ktérym dusza
chrzescijafiska nabiera sit do walki z szatanem. W nim poprzez czuwanie na modli-
twie zbroi sie do skutecznej z nim walki, aby zachowaé duchowa czystos¢'* Ta
wolnos¢ od skazenia grzechem nie jest tylko wymogiem moralnym, ze wzgledu na
dazenie duszy do osiagniecia zbawienia. Dusza chrzecijanina musi byé réwniez czy-
sta w wymiarze sakralnym (rytualnym), jako ze, jak naucza Cezary swoj lud, idac za
nauka §wietego Pawla: [...] jestesmy swigtynig Boga i Duch Bozy w nas mieszka.
llekro¢ wigc popetnimy jakis grzech myslg, stowem czy uczynkiem, burzymy swigty-
nig Boga i obrazamy Tego, ktdry w nas mieszka. Dlatego jesli ktos zbrudzil swigtynie
Boga, czy to szpetnymi myslami, czy tez splamil nieskromng mowg, czy tez przez
jakikolwiek ciezki grzech zburzyt jg az do fundamentéw, dopdki jest czas, niech sig
stara przywrdcic to, co utracil, podniesé to, co upadto, odbudowac to, co zniszczone'.

We wnetrzu kazdego czlowieka znajduje sie wiec swiatynia duchowa, w ktérej
wszystko to, co w §wiatyni materialnej spelnia sie za pomoca gestéw rak, spetnia sie
takze w duszy jako duchowej budowli. W niej, jak w sakralnym miejscu $wietym,
jako duchowej swiatyni zamieszkuje takze Chrystus'é. Stad nie moze znajdowa¢ sie

9 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 227,1, dz. cyt., s. 897-898, t. 104.
0 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 228,1, dz. cyt., s. 901-902, t. 104.
' Por. Sancti Caesarii Arelaten51s Sermo 229,3, dz. cyt., s. 828-830, t. 104.
12 Por. Cezary z Arles, Kazanie 14,1, dz. cyt., s. 77-78.

13 Por. tamze, s. 78.

" Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 207,1, dz. cyt., s. 828-830, t. 104.
5 Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 130,3, dz. cyt., s. 537, t. 103.

'6 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 227,1, dz. cyt., s. 897-898, t. 104.
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w niej nic, co obraza Jego majestat. Jak stwierdza w pewnym miejscu Cezary, Bog
chce mieszkaé i przechadza¢ si¢ po $wiatyni duszy czlowieka.'” W celu przyblizenia
tego abstrakcyjnego nieco pouczenia, Cezary postuguje si¢ obrazem skrzyni, ktérg
wielu stuchaczy wykorzystywalo dla przechowywania w niej odziezy. Biskup po-
przez to poréwnanie u§wiadamia diecezjanom oczywisty w rzeczywistosci dla nich
fakt, ze nikt nie chce do takiej skrzyni wklada¢ podartych czy brudnych tachma-
néw. Podobnie takze patrzy Chrystus na dusze czlowieka.'®

Nauka na temat duchowej $wiatyni, kt6ra byla dla diecezjan Cezarego warto-
Scig nows, laczy sie wyraznie z nauka o zbawieniu. W kazaniach Biskupa Arles wy-
miar kultu chrzescijaniskiego laczy si¢ z ukierunkowaniem soteriologicznym wiary
chrzescijaniskiej. Jeden i drugi wymiar wzajemnie na siebie oddzialywaja i nawza-
jem warunkujg sie. Zbawienie w decydujacy sposéb rozgrywa sie we wnetrzu czlo-
wieka. Odkupiciel, ktéry dokonal wyzwolenia duszy z niewoli diabta, zamieszkal
w niej jakby w §wigtyni, posiadal ja jakby w wieczne posiadanie. Wiekuistos¢ owe-
go zamieszkiwania Odkupiciela w duszy ludzkiej zalezna jest jednak od tego, jak
czlowiek troszczy sie o jej czystosé. Ta troska ma w ujeciu Biskupa Arles wymiar
zbawczy i kultyczny zarazem. Raz jeszcze przypomnijmy w tym kontekscie stwier-
dzenie, ze w kosciele dusze, czuwajac na modlitwie, zbroja sie do skutecznej walki
z diablem.

Zbawcze pragnienie wiernych uwolnienia sie od demona moglo sie zrealizo-
waé w calej pelni przez przyjecie i realizacje zasad i wartosci chrzescijafiskiego kul-
tu. Tradycyjne obrzedy poganiskie — jak okresla je Biskup — sg kultem diabfa. Zba-
wienie dokonuje sie w §wigtyni, w ktérej mieszka Chrystus. W jednym z kazan
Cezary ukazuje Krélestwo Niebieskie, ktére stanowi wiekuiste mieszkanie zbawio-
nych jako blogostawiona, niebieska §wiatynia. Dziefi s3du bedzie dla zbawionych
dniem przybycia do wiecznego kosciola blogostawionych, do ktérego jednak wste-
pu nie bedzie mial zaden zly czlowieka, ale takze nigdy nie zostanie usuniety z niego
czlowiek dobry!

Istota chrzescijaniskiego kultu koncentruje sie wiec wokél troski o czystos¢
duszy. W osiagnieciu tej czystoéci pomoca stuza praktyki kultu chrzescijaniskiego.
Sens tych praktyk oraz ich znaczenie dla chrzescijanina wyjasnia Cezary w kazaniu
na konsekracje oltarza. Oltarz byl rzeczywisto$cia znang dla audytorium Cezarego,
gdy glosil on to kazanie. Znajdowat centralne miejsce w kosciele. Nie zniknely tak-
ze z zycia religijnego jego wiernych oltarze pogafiskie. W analizowanym kazaniu Ce-
zary mowi o dwoch oftarzach, o oltarzu zewnetrznym z kamienia i oltarzu wewngtrz-

17 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 228, 1, dz. cyt., s. 901-902, t. 104.
18 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 227,5, dz. cyt., s. 900, t. 104.
19 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 227,6, dz. cyt., s. 900, t. 104.
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nym w duszy czlowieka. Punktem wyjscia do rozwazar stal sig tekst biblijny z Pierw-
szej Ksiggi Krdlewskiej o dwoch oltarzach w §wiatyni zbudowanej przez Salomona,
zewnetrznym, na ktérym skladano ofiary ze zwierzat, oraz wewnetrznym §wiatyni,
gdzie skladano Bogu w ofierze pachnace kadzidlo. Stosujgc analogie, Cezary uzmy-
stawia stuchaczom duchowg nauke, jakby o dwoch oltarzach istniejacych w czlo-
wieku: oltarzu ciala (zewnetrznym) i oltarzu serca (wewnetrznym). Na oltarzu cia-
ta powinien sklada¢ czlowiek Bogu w ofierze dobre uczynki, na ottarzu serca §wiete
mysli. Takie ofiary zapewnig czlowiekowi czysto$¢ tak ciata jak i serca®

Osiagniecie sakralnej czysto$ci przez czlowieka, poglebia Cezary w nastepnym
punkcie mowy. Odnosne rozwazanie rozpoczyna od ukazania faktu, ze na oftarzu
poswieconym przez Salomona, plonal nieustannie ogien. Obraz ognia, jaki nieod-
lacznie kojarzyl sie z oltarzem ofiarnym, znany byt takze stuchaczom w tradycyj-
nym kulcie pogariskim. Te czytelng wiec dla wszystkich rzeczywistos¢ Cezary prze-
nosi takze z plaszczyzny materii na plaszczyzne ducha. Na wewnetrznym oltarzu
czlowieka ma plona¢ nieustannie ogien mitosci, ktéry ma by¢ podtrzymywany i pod-
sycany przez modlitwe i dobre uczynki. Biskup Arles wydaje sie wiec naprawde
trafnie, z instytucja duszpasterza, ktéry zna doskonale §wiat mysli i wyobrazef swoich
wiernych, wpoi¢ w ich umysly prawde o ofiarniczym charakterze, nie tyle kultu
chrzescijafiskiego, co przede wszystkim zycia. Ukazuje, w jaki sposéb chrzeécijanin
w duchu wiary sklada swoje ofiary 1, Ze maja one przede wszystkim wymiar ducho-
wy. Kontynuujac nauke o ogniu miloéci, plonacym na oltarzu serca chrzescijanina,
stwierdza, ze kazdy sklada¢ moze w ostatecznosci dwojakiego rodzaju ofiary: dla
Boga dobro, dla diabla zlo. O tym, ktére z tych dwéch rodzajéw ofiar czlowiek
sklada, decyduje wlasnie plonacy w jego sercu ogief. Jesli jest to ogiefi mitosci, to
trawi on wszystko co zle, pozostawiajac dobro, ktére sklada sie w ofierze Bogu.
O ile jednak w sercu czlowieka plonie ogiefi pozadliwosci, to niszczy on to co do-
bre, pozostawiajac w konsekwencii zto, ktére jest milg ofiarg dla demona?' Dary
ofiarne demonom skladaja ci, ktérzy nie przyjeli jeszcze chrztu §wietego. Kult de-
mona kontynuuja takze niektérzy chrzeécijanie, zwlaszcza ci, ktorzy pograzaja sie
w pijafistwie, cudzoldstwie, skladaja ofiary na wzér pogariski i oddaja si¢ magii oraz
wrdzbiarstwu??,

Skladane w ofierze Bogu dobro jest nowym i istotnym wymiarem oddawania
czci Bogu. Taki kult moga praktykowa¢ tylko chrzescijanie. Cezary duszpasterz,
nauczyciel przede wszystkim praktyki zycia chrzeécijafiskiego, nie zadawala sie jed-
nak w swoim przekazie teoria, cho¢by najbardziej obrazows, oddzialywajaca na wy-

2 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 228,2, dz. cyt., s. 902, t. 104.
2 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 228,3, dz. cyt., s. 902-903, t. 104.
2 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 229,2, dz. cyt., s. 905-906, t. 104.
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obraznie. W kazaniach okresla wyraznie, jacy ludzie oddaja czes¢ Bogu na sposab
chrzescijafiski: Owi zas chrzescijanie, ktdrzy sq czysci, trzeiwi i laskawi, kidrzy do
kosciola czesciej przybywajq, ktorzy dajq jatmuineg, ktdrzy pokoju i sprawiedliwosci
strzegg, kidrzy nie popetniajq kradziezy i nie skladajq fatszywego swiadectwa, jesl;
tak postepujq, jakby niewzruszona jest swigtynia Boga i Chrystus w nich mieszka®
Chrzescijanin, ktéry w rzeczywisty sposob czci Boga, laczy wiec w swoim zyciu
modlitwe, praktykowanie dziet milosierdzia i troske o zycie moralne.

Istota kultu chrzescijafiskiego przedstawia sie wiec jako umiejetnoéé przyjmo-
wania Boga w $wiatyni wlasnej duszy, w ktérej on pragnie mieszka¢, oraz jako tro-
ska o to, aby z tego wzgledu zachowa¢ swa dusze w czystosci sakralnej, jaka przy-
stoi miejscu $wietemu. Wydaje sie, ze Cezary swoja nauka na temat kultu chrzesci-
jafiskiego, akcentujac role swiatyni duchowej i niebieskiej, pomimo ze méwi o zna-
czeniu i godnosci $wiagtyni materialnej, jakby desakralizuje miejsca kultu w znacze-
niu budynkéw sakralnych, czy innych wyznaczonych w tym celu miejsc. Bog jest
wszechobecny. Zamieszkuje wiec takze dusze czlowieka. Taki wydaje sie by¢ zasad-
niczy powéd tej jakby desakralizacji miejsca swietego w tradycyjnym znaczeniu, nie
pomijajac oczywiscie faktu, ze taki nurt nauczania, mégt stanowi¢ jakis $rodek do
przeciwstawiania sie tak zywotnemu przywiazaniu wielu wiernych do dawnych miejsc
kultu.

Kult chrzescijafiski w nauczaniu i praktyce duszpasterskiej Cezarego nie ma
jednak tylko i wylacznie charakteru duchowego. Byloby to zbyt abstrakcyjne dla
jego wiernych, przyzwyczajonych odnosi¢ swe zycie takze duchowe i religijne do
konkretoéw rzeczywistoéci. Kult chrzescijanski, do jakiego usituje wychowa¢ ich Bi-
skup ma charakter materialno-duchowy. W konsekwencji tego, ze Bog mieszka w du-
szy czlowieka, wynika, ze mieszka on takze w czlowieku ubogim. Dajac jalmuzng
ubogiemu, niejako Chrystusowi sklada sie ja w ofierze?*. Duchowe uwielbienie
Boga taczy sie wiec w praktyce zycia chrzeécijafiskiego z konkretami. Chodzi o mo-
dlitwe polaczona ze spelnianiem dobrych uczynkow?.

4. MODLITWA

W jednym z kazaf podczas wizytacji parafii wiejskiej Biskup Arles zwraca sig
do ludu z nastepujacym pouczeniem: Ale powie ktos: Jestem wiesniakiem i usta-
wicznie jestem zajety ziemskimi pracami, dlatego nie moge ani stuchac ani czytac

2 Tamze, s. 906.
2 Por. Cezary z Arles, Kazanie 26,5, dz. cyt., s. 123.
25 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 132,1, dz. cyt., s. 542, t. 103.
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Pisma Bozego. Iluz to wiesniakéw i ilez wiejskich kobiet uczy sie na pamigc diabel-
skich piosenek milosnych |[...], a nie mogq zapamigtac tego, co Chrystus pokazuje?
O ilez szybciej i lepiej kazdy wiesniak i kazda wiesniaczka moze sig nauczyc i Wy-
znania Wiary i Modlitwy Pasiskiej i jakichs antyfon i psalmow, jak pigcdziesigtego
lub dziewigédziesigtego, przez to przygotowanie, zapamigtanie i czgste odmawianie
dusze swojq z Bogiem lgczyc i od diabla wwalniac. Jak bowiem sprosne piosenki po-
graiajg w ciemnosciach diabelskich, tak swigte piesni Chrystusowe okazujq swiatlo.
Niech wigc nikt nie méwi: Nie moge niczego zapamigtac, co sig czyta w kosciele. Bez
watpienia: jezeli zechcesz, potrafisz. Zacznij wigc chcied, a natychmiast zrozumiesz®

Analizujac te proste slowa, zauwazmy, ze modlitwa powinna zajmowa¢ wazne
miejsce w Zyciu chrzescijanina i powinna si¢ laczy¢ z jego praca. Wiesniacy zwykli
przeplata¢ prace piosenkami erotycznymi, frywolnymi, malo powaznymi. Biskup
domaga si¢, aby zastapili je piesniami religijnymi, spiewem psalméw. Tak zreszta
postepowali mnisi przy pracy.

Modlitwy, ktére wiesniacy powinni zna¢ i odmawiaé to: Modlitwa Pafiska,
Credo, wybrane i zapamietane antyfony i psalmy. Wydaje sie, ze byly to podstawo-
we modlitwy, jakich wymagal Cezary od ludu. Zrozumiale wydaje sie by¢ podkre-
slenie Modlitwy Panskiej i Credo. Zastanawia natomiast domaganie si¢ odmawiania
psalméw. Cezary jest mnichem. Wydaje sie wiec styl mnichéw propagowa¢ takze
wéréd ludu. Proponowane przez niego w sposéb szczegélny niektére psalmy zawie-
raly tresci, ktére mogly pobudzac i ozywia¢ pobozno$¢ ludu. Kazania poswiadczaja,
ze Cezaremu zalezy szczeg6lnie na psalmach: 50, 90 i 103. Psalm 50 jest psalmem
pokutnym, blagalnym, z prosba o odpuszczenie grzechéw. Psalm 90 jest modlitwa
ufnosci w Bozg pomoc i opieke. Psalm 103 zas, odnosnie ktorego Cezary sadzi, ze
nalezy go $piewac i odmawia¢ jak najczesciej, aby jak najwiecej ludzi zachowalo go
w pamieci,?’ jest uwielbieniem Boga za dzielo stworzenia §wiata, Jego obecnos¢
w $wiecie i Jego madre rzady nad nim. Psalm ten wydaje sie by¢ sposobem uwiel-
bienia Boga wraz z calym $wiatem przyrody, z ktérym tak bardzo zrastala si¢ egzy-
stencja ludu. Psalmy te propagowane wéréd wiesniakow, czesto przez nich $piewa-
ne, mogly zwraca¢ pobozno$é¢ ludu ku prawdom i wartosciom, na ktérych Cezare-
mu réwniez szczegblnie zalezalo, aby mialy nalezne miejsce w zyciu religijnym wier-
nych: zaufanie w Bozg wszechmoc i opatrzno$¢, czeste wznoszenie do Boga blagania
o odpuszczenie grzechéw i podejmowanie pokuty za popelnione grzechy, wielbie-
nie Boga i oddawanie Mu cz:i calym zyciem, takze poprzez prace na roli.

Zagadnienie modlitwy jako wyrazu zaufania w Bozg Wszechmoc i Opatrznos¢
rozwija Cezary w kazaniu przeciwko wrézbiarstwu. Po napomnieniu wiernych, aby

2 Cezary z Arles, Kazanie 6,3, dz. cyt., s. 46-47.
2 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 136,1, dz. cyt., s. 560, t. 103.
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nie utrzymywali kontaktu z wrézbitami, dodaje: Natomiast zegnajcie sig w imie
Chrystusa i Wierze w Boga i Modlitwe Pariskq poboinie odmawiajgc, odbywajcie
droge pewni Bozej pomocy.”® Zastanawiajac si¢ nad trescig tych stéw, wydaje sie, ze
Cezary chce zastapi¢ magie modlitwa. Przestrzega jednak, aby samej modlitwy czy
znaku Krzyza §wietego nie traktowano na sposob magiczny. Dlatego budzi swiado-
moé¢ i poucza, czym jest modlitwa. Glosi bowiem, ze znak Krzyza $wietego, Modli-
twa Pafiska, Credo, wersety takiego czy innego psalmu s3 przede wszystkim wyra-
zem wiary w Boga, ktdrej towarzyszy odpowiednie zycie. Taka nauke mogli uslysze¢
choéby wiesniacy jednej z parafii wiejskich podczas wizytacji: Znak Chrystusa i Krzyz
Chrystusowy to wielka rzecz. Dlatego tym tak bezcennym znakiem nalezy oznacza¢
cos wielkiego i cennego. Cdz bowiem pomoze, jezeli zlotym sygnetem wycisniesz pie-
czed, a pod nig ukryjesz butwiejgce plewy? Cdz nam pomoze, jezeli znak Chrystusa
kladziemy na czole i na ustach, a wewngtrz duszy chowamy zbrodnie i grzechy? Kto
bowiem zle mysli, zle mdwi, Zle czyni i nie chee sig poprawic, to gdy sie zegna, grzech
jego sig nie zmniejsza, lecz powigksza®.

Modlitwa, ktéra jest wyrazem zaufania do Boga, znajduje swe odzwierciedle-
nie w prosbach. Biskup pouczal czesto wiernych, o co i w jakiej kolejnosci powinni
prosi¢ Boga. Na pierwszym miejscu nalezy prosi¢ o laske odpuszczenia grzechéwi o
zycie wieczne. Prosby o réznego rodzaju dobra materialne, jak zdrowie dla ciala,
pokoj dla ziemi, obfitos¢ plonéw, itp. sa rowniez wazne, lecz one powinny by¢ wy-
mieniane dopiero w drugiej lub trzeciej kolejnosci® Jesli sie dokona konfrontacii
tego, o czym méwi Cezary z praktyka ludu, dostrzega sie pewna dysproporcje, a stad
rowniez koniecznos¢ przewartosciowania modlitw ludu. Cezary zwraca uwage, aby
prosi¢ Boga o dobra duchowe, wieczne w pierwszym rzedzie, na drugim za$ miejscu
o dobra zwigzane z zyciem codziennym, ziemskim.

W duszpasterskiej postudze $wiety Cezary kladl nacisk nie tylko na to, aby
wychowaé swoich wiernych do praktyki modlitwy w domu, czy podczas pracy.
Organizuje zycie liturgiczne koncentrujace sie na modlitwie w katedrze i wzywa
wiernych do czestego w niej udzialu. Zacheca do udzialu w odmawianiu lub $pie-
waniu psalméw w kosciele?? Na synodzie w Agde przypomina, aby zgromadzony
na wieczornym nabozefistwie lud, nie byl rozsylany bez blogostawiefistwa bisku-
pa*. Korzystajac z obecnosci niewielkiej zwykle liczby wiernych na porannym czy

8 Cezary z Arles, Kazanie 54,1, dz. cyt., s. 230.

8 Cezary z Arles, Kazanie 13,1, dz. cyt., s. 73-74.

% Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 146,3, dz. cyt., s. 601, t. 104.

3! Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 72,1, dz. cyt., s. 303, t. 103.

% Por. Concilium Agathense, can. 30, [w]: Concilia Galiae A.314-A..506, ed. C. Munier,
Turnholti 1963, s. 206, Corpus Christianorum. Series Latina, t. 148.
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wieczornym nabozefistwie, po $piewie badz recytacji psalméw, Cezary wyglaszal
kazania®. Tuz po objeciu biskupstwa Arles wprowadza wspélne odmawianie w ko-
iciele katedralnym: Tercji, Sexty i Nony*. Do tych nabozefistw byli zobowiazani
pokutnicy, zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu®. Od obowigzku zwolnieni byli
chorzy i pelniacy stuzbe publiczng®. Przed wielkimi $wietami liturgicznymi: jak Boze
Narodzenie, Epifania, Wielkanoc, Zeslanie Ducha §wietego, czy wazniejsze $wieta
ku czci meczennikéw, w kosciele Arles celebrowano rowniez wigilie. Bylo to nocne
czuwanie modlitewne, podczas ktérego czytano Pismo $wiete, Spiewano psalmy,
a przed $wietami meczennikéw czytano ich opisy meczefistwa. Kazanie wygloszone
o §wicie koficzylo wigilie¥

Cezary, ktory swa duchows droge rozpoczal w Lerynie, pragnal, gdy zostal
biskupem Arles, aby i w kosciele katedralnym wielbiono Boga poprzez spiew hym-
néw i psalmow. Stad dla zywego uczestnictwa wiernych w nabozefistwach, Cezary
uczyt takze $piewu psalméw i piesni koscielnych. Wykorzystal w tym wzgledzie
oglne zamitowanie ludu do muzyki i §piewu. Cezary pragnal nauczyé wiernych
melodii hymnéw i psalméw, ktore poznal w Lerynie. Do wiernych gromadzacych
sie w kosciele, zwracal sie w tego typu stowach: Gdy przychodzicie do kosciola,
czyricie tylko to, co jest wlasciwe, aby mialo miejsce w kosciele, to znaczy albo mddl-
cie sig albo spiewajcie psalmy®. Gdy zauwaza owoce swoich wysitkéw, wyraza
rado$¢ i pochwale: Rados¢, jakiej udzielit mi Pan ze wzgledu na waszq swigtg poboz-
nos¢, nie moge wyrazi¢ stowami. Wiele bowiem lat wokdt tej sprawy burzyl sie gwal-
townie mdj umyst i calym sercem pragnglem, aby i was godny czci Pan natchngl zwy-
czajem Spiewania psalmow. Stqd blogostawie Boga mojego i na ile tylko moge, nie-
ustannie skladam mu dzigkczynienie, ze uznal za wlasciwe spetnic moje pragnienia.
Albowiem gdy pragnalem nauczyc¢ was spiewania psalméw, jak to w innych sgsied-
nich miastach sig spiewa, Bdg przysposobil wasz umyst na tyle, ze z Jego pomocg to
2adanie wypetniliscie®

Po sw. Efremie i sw. Ambrozym, Cezary z Arles byl jednym z tych, ktéry inte-
resowal si¢ $piewem swoich wiernych. Jak podkreslaja badania, komponowat on dla
celéw liturgicznych piesni typu ludowego. Studia nad struktura piesni koscielnych

¥ Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 76,3, dz. cyt., s. 317, t. 103; 118,1, 5. 491-492, t.
103, 136,1, s. 560, t.103.

¥ Por. Vita Sancti Caesani 1,15, [w]: Sancti Caesarii Arelatensis, Opera omnia I, ed. G.
Morin, Maredsous 1942, s. 301.

¥ Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 86,5, dz. cyt., s. 356, t. 103.

% Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 196,2, dz. cyt., s. 792, t. 104.

% Por. M. J. Delage, Introduction, dz. cyt.,s.151.

% Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 80,1, dz. cyt., s. 328, t. 103.

¥ Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 175,1, dz. cyt., s. 710, t. 104,
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stwierdzaja, ze Cezary wybral najbardziej popularng ich forme, podobna do form
pieéni tradycyjnych na Zachodzie.*® Wnioski te wynikaja z badaf nad zbiorem 34
hymnéw liturgicznych, ktérymi postugiwali sie starozytni benedyktyni. Wéréd nich
istnieja hymny cytowane przez Cezarego i Aureliana z Arles, a adoptowane przez
sw. Benedykta.*!

Cezary jednak jako duszpasterz stara sie, aby zaden z przejawéw kultu
chrzescijaniskiego, nie ograniczal sie do zewnetrznych tylko wymiaréw, aby nie byt
przezywany na spos6b magiczny. Dostrzegajac upodobanie ludu do $piewu przypo-
mina, ze samo tylko $piewanie psalméw i hymnéw nie wystarczy. Modlitwa czy
§piew, nawet glosny, nie stanowi istoty czci oddawanej Bogu, owszem pozbawiony
pewnej delikatnosci, moze nawet przeszkadza¢ innym prawdziwie modlacym sie.
Dlatego domaga sie, aby wierni glosno sie modlac czy $piewajac, czynili to nie tylko
swoim glosem, lecz takze sercem: Skowycze, poniewaz jeczy moje serce. Mddlmy sie
nie przez wydawanie glosu na zewngtrz, ale wewngtrzng swiadomoscig wybiegajgeg
w kierunku Boga*.

5. MSZA SWIETA

Cezary w swojej dzialalno$ci duszpasterskiej przywigzywal szczegélna wage,
nie tylko do gloszenia i komentowania Stowa Bozego, lecz takze do wychowania
ludu do wlasciwego i swiadomego uczestnictwa we Mszy swietej. Msza $wieta byla
szczegblng okazja dla coraz lepszego wprowadzania wiernych w tajemnice wiary
chrzeécijaniskiej. Dwie zasadnicze cze$ci Mszy swietej: liturgia stowa oraz liturgia
ofiarowania i przeistoczenia dawaly Cezaremu mozliwoé¢ tak przyblizania tresci nauki
chrze$cijafiskiej jak i ksztaltowania w wiernych chrzescijaniskich sposobéw czci Boga
oraz wprowadzania ludu poprzez nauke nt. sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii, do
tajemnicy przezywania obecnosci Boga w ich zyciu. Nauczanie nt. znaczenia Mszy
swietej, wychowanie do $wiadomego uczestnictwa w Jej celebracji, bylo nieodzow-
nym warunkiem, a jednocze$nie szansa eliminacji z zycie religijnego wiernych skla-
dania ofiar Bogu na wzér poganski i uczt sakralnych wedlug poganskiego rytu. Jak te
szanse wykorzystywal Biskup Arles? Jaki przebieg miala liturgia Mszy swietej w je-
go czasach? W jaki spos6b celebrowane w niej misteria chrzescijaniskie mogly ksztal-
towac i poglebia¢ wiare uczestnikdw?

“0Por. J. S. Angles, Saint Cesaire d'Arles et le chant des hymnes, ,La Maison Dieu” 92 (1967),
s. 74177,

“! Por. tamze, s.77.

*2 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 72,2, dz. cyt., s. 304, t. 103.
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Bez watpienia Cezary bardzo skrzetnie w swojej dzialalnosci wykorzystywal fakt,
7e w tradycji Kosciola galijskiego Msza katechumendw, czyli liturgia stowa byla bar-
dzo bogato wyksztalcona i bardziej rozbudowana niz w innych regionach Kosciola za-
chodniego, choéby w Kosciele afrykafiskim®. Bardziej rozbudowana byla lektura Sto-
wa Bozego jak i §piew6w, ktore tej lekturze towarzyszyly. Msza katechumenéw w ry-
cie galijskim zawierala zawsze trzy czytania: tekst prorocki ze Starego Testamentu,
fragment tekstu apostolskiego oraz Ewangelii. Grzegorz z Tours, poswiadczajac ten
fakt, okresla, ze byl to zwyczaj powszechny i bardzo dawny*!. Byla to takze praktyka
w kosciele w Arles w czasach biskupa Cezarego. Sformulowanie jednego z kazan wy-
raznie dowodzi, ze podczas liturgii Mszy swietej odczytywano teksty Pisma $wietego
w takim wlasnie porzadku®® Taki podzial lektury biblijnej byl takze w Rzymie, Afry-
ce i Hiszpanii, liturgia jednak galijska ten zwyczaj wiernie utrzymala*®

Inne elementy liturgii katechumenéw wydaja sie by¢ dodane w Kosciele galij-
skim juz po V w. Chodzi tu o liczne piesni i kantyki, ktére towarzyszyly czyta-
niom* Ktére z nich wykonywano podczas Mszy swietej w kosciele Cezarego? We-
dlug tradycji Pseudo-Germana®® po lekturze dwéch pierwszych lekcji, wykonywa-
no kantyk trzech mlodzieficow. W kosciele w Arles za czasow Cezarego, kantyk ten
byl wykonywany przynajmniej podczas kazdego koscielnego $wieta®. Kazania Bi-
skupa Arles poswiadczaja takze, stosowanie przez niego we Mszy swietej w sposéb
systematyczny i innych kantykéw, o ktérych nie wspominaja ani listy Pseudo-Ger-
mana ani inne dokumenty z tego okresu, badz wczesniejsze. W stowach: [...] jak to
w kantyku czesto spiewaliscie [...], Cezary przywoluje na pamie¢ swoich stuchaczy
piesh o winnicy z Ksiggi Izajasza 5,1-7° Do hymnu Mojzesza z Ksiggi Powtdrzone-

4 Por. E. Griffe, Aux origines de la liturgie gallicane, ,Bulletin de Littérature Ecclésiastique”
52 (1951), s. 24,

4 Por. Gregorii Episcopi Turonensis, Historiarum libri decem (Historia Francorum) 1V,16,
ed. R. Buchner, Berlin 1967, t. 1, 5. 214.

% Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 73,2, dz. cyt., s. 307, t. 103.

% Por. F. Cabrol, Les origines de la liturgie gallicane, ,Revue d'histoire ecclésiastique” 26
(1930), 5.957. Przyktadowo juz w czasach $w. Augustyna w kosciele afrykanskim mialy zazwyczaj
miejsce dwa czytania: list apostolski i Ewangelia. Podczas niekt6rych tylko uroczystosci odczytywa-
no tekst prorocki; por. E. Griffe, Aux origines, dz. cyt., s. 24.

*7 Por. E. Griffe: Aux origines, dz. cyt., s. 25.

*8 Chodzi tu o dwa listy zatytulowane: Expositio brevis antiquae liturgiae gallicanae, ktore
M. Duchesne przypisuje $w. Germanowi z Paryza (+576). Jednak badania innego uczonego Will-
marta wykazaly, ze listy te powstaly przynajmniej wiek po $mierci Germana i pozwalaja w sposdb
pewny pozna¢ tylko, jak ksztattowata sie liturgia galijska w ostatnich latach VII w. Por. E. Griffe,
Aux origines, dz. cyt., 5.23.

“ Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 69,1, dz. cyt., s. 291, t. 103.

% Por. Cezary z Arles, Kazanie 15,3, dz. cyt., s. 82.
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go Prawa 32,1-43 odnosza si¢ stowa innego kazania: [...] to co w kantyku mamy
zwyczaj spiewac™. Spiew kantykéw biblijnych w czasie Mszy w kosciele Arles w bar-
dziej moze rozbudowanej formie niz w innych kosciolach, potwierdza wiec zamilo-
wanie Cezarego do $piewu koscielnego oraz jego praktyczne oddzialywanie na lud,
aby poprzez $piew psalméw oraz piesni i hymnéw koscielnych, wierni mieli nie
tylko mozliwo$¢ uwielbienia Boga, ale takze aktywnego uczestnictwa w liturgii.

W praktyce duszpasterskiej Cezarego, pierwsza zasadnicza czg$¢ liturgii Mszy
swietej liturgia slowa miala wiec rozbudowany charakter. Koficzylo ja zawsze kaza-
nie. Kazania Cezary glosil nie tylko w niedziele i §wieta, ale takze w dni powsze-
dnie, gdy w kosciele w jutrzni czy nieszporach uczestniczyta niewielka nawet grupa
wiernych.

Nie mniejsza jednak, wprost niezastapiong warto$¢ przypisywat Cezary i na-
stepnej cze$ci Mszy Swietej. W kazaniach podkresla znaczenie liturgii ofiarowania
daréw i przeistoczenia: Jesli bowiem uwaznie si¢ nad tym zastanowicie, poznacie,
ze nie wtedy dokonuje sig sprawowanie Mszy swigte, kiedy w kosciele czyta sie
Stowo Boze, lecz wtedy, gdy dokonuje sig ofiarowania daréw i nastepuje konsekra-
cja Ciala i Krwi Pariskiej. Albowiem teksty prorokdw, apostoléw czy ewangelistow
sami w swoich domach mozecie czytac [ ...). Konsekracja zas Ciata i Krwi Chrystu-
sa nigdzie sig nie dokonuje jak tylko w kosciele. Dlatego tez kto chce Mszg z calym
pozytkiem dla duszy swej celebrowacd, powinien pozostac w kosciele az do momenty,
w ktérym odmawia sie Modlitwe Pariskq i udziela sie blogostawieristwa ludowi®
Stowa te podkreslaja wyraznie, ze Msza §wieta w swojej integralnej formie, ma dla
Cezarego bardzo wazne znaczenie. Stad obowigzek uczestniczenia w calej Mszy,
a juz przynajmniej do Ojcze nasz i blogostawiefistwa. Praktyka realizacji tego obo-
wigzku pozostawiala wiele do zyczenia. Wynikalo to gléwnie z przyzwyczajenia
ludu do dawnych form kultu czy checi zatatwienia réznych spraw przy okazji przy-
jazdu w niedziele do miasta. Dlatego na synodzie w Agde Cezary nadaje obowiaz-
kowi uczestniczenia wiernych we Mszy §wietej range kanoniczng: Nakazujemy na
mocy specjalnego rozporzgdzenia, aby w dniu Pariskim wierni brali udziat w calej
Mszy swigtej i nie odwazyli sig wychodzic z kosciola przed blogostawieristwem bi-
skupa. Uchylajgcy sie od tego obowigzku majg by¢ przez biskupa publicznie skarce-
ni®. Przyklad takiej nagany, udzielonej przez Cezarego, ukazuje nam jego biogra-
fia: Cdz czynicie o synowie? Dokgd to prowadzq zte namowy? Ze wzgledu na dobro
waszych dusz stéjcie i stuchajcie pilnie sléw napomnienia, poniewaz tego, gdy na-
dejdzie dzieii sqdu, juz nie bedziecie mogli czyni¢. Napominam was i nawoluje.

5 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 101,5, dz. cyt., s. 418, t. 103.
* Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 73,2, dz. cyt., s. 341, t. 103.
% Por. Concilium Agathense, can. 47, dz. cyt.,s. 212, t. 148.
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Nie bgdicie glusi! Nie uciekajcie! Oto biorg na swiadka glos, jaki wydaly moje
usta, ze o ile dusza kogos z was przebita zostanie sztyletem szatana, nie mnie zosta-
nie to poczytane za wing™.

Co czynit jednak Cezary oprocz napomniefi, aby wierni nie wychodzili przed
czasem z kosciola, aby udzial w chrzescijafiskim misterium o szczegélnym znacze-
niu rzeczywiscie ich angazowal, a przez to udoskonalal ich wiare? Jak wykorzysty-
wal w tym celu liturgie skladania na oltarzu daréw ofiarnych? Czynnoé¢ ta sama
w sobie nie byla przeciez obca zadnemu z jego wiernych. W kosciele galijskim wier-
ni mieli zwyczaj sklada¢ dary materialne na ofiare. Aktu tego dokonywano jednak
nie w momencie celebracji, lecz dary ofiarne sktadano wczesniej w zakrystii, a w
czasie Mszy przynosil je i przedstawial celebransowi diakon lub subdiakon. Grze-
gorz z Tours podaje, ze tymi darami byly chleb i wino®.

Prosby, jakie Cezary kierowat do wiernych, zdaja si¢ potwierdza¢ réwniez takg
praktyke w jego kosciele. Wymaga on zwlaszcza od bogatszych wiernych, aby przy-
nosili do kosciola dary, ktére beda poswiecone na oltarzu. Wéréd nich wymienia on
swiece albo oliwe do lampek3. Biskup wymaga, aby wszyscy wierni przynosili do
kosciola dary ofiarne. Podaje przyklady ludzi ubogich, ktérzy jakkolwiek z ledwo-
§cig wystarcza im na zycie nie przychodza bez daréow do kosciofa. Pietnuje za§ za-
niedbania ludzi bogatych, ktérzy nie wstydza sie przylacza¢ do daru, jaki zlozyli
ludzie ubodzy.’” Cezary przypisuje wiec tej czynnosci duze znaczenie. Wydaje sie,
ze dla niego czynno$¢ ta nie byla tylko zewnetrznym aktem liturgicznym. Gest
o zewnetrznym charakterze, w tym przypadku przynoszenie przez wiernych do ko-
Sciola chleba, wina, $wiec, oliwy do lampek, byt sposobem rozwijania zycia ducho-
wego, szczegblnie formowania wsrdd wiernych milosci chrzescijafiskiej. W kaza-
niach, w ktérych wspomina o omawianym tutaj obowiazku, wylicza przy tej okazji
szereg innych obowiazkow zycia chrzeécijafiskiego®®. Czesto sprawe skladania da-
réw ofiarnych na rzecz kosciola taczy z obowiazkiem jalmuzny udzielanej biednym3®
Znamienne dla znaczenia, jakie przypisuje Cezary liturgii skladania daréw ofiar-
nych, sa stowa jego komentarza do Sursum corda, stéw, ktére celebrans wypowiada
po ceremonii zlozenia daréw. Konsekwentnie w duchu nauczania o istocie kultu
chrzescijanskiego, Biskup wyjasnia wiernym, ze stowa te wzywaja ich do ofiarowa-

* Por. Vita Sancti Caesarii 1,27, dz. cyt., s. 306.

* Por. Gregorii Episcopi Turonensis, Liber in gloria confessorum 64, [w]: Tenze, Opera, ed.
W.Arndt et B. Krausch, Hannoverae 1885, pars II: Miracula et opera minora, 5.786; Tegoz: Liber in
gloria martyrum 85, tamze, s. 546; E. Griffe, Aux origines, dz. cyt., s. 31.

* Por. Cezary z Arles, Kazanie 13,2, dz. cyt., s. 74.

5 Por. Cezary z Arles, Kazanie 14,3, dz. cyt., s. 80.

% Por. Cezary z Arles, Kazanie 1,12, dz. cyt., s. 25; 14,4, 5. 80-81; 16,3, 5. 86.

% Por. Cezary z Arles, Kazanie 14,3, dz. cyt., s. 80; 16,2, s. 85-86.
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nia Bogu w pierwszym rzedzie wilasnych serc, w ktorych plonie ogief mitosci® Taki
sens ma chocby skladanie przez rolnika plodéw ziemi jako jego dar ofiarny dla Boga
i Kociola, czyli dziesiecina: Nie dajesz tego za darmo, bo wnet otrzymasz z powro-
tem z wielkim zyskiem. A moze pytasz: komu sig to przyda, co Bdg otrzymuje, skoro
ma to pdiniej oddac? Znowu pytasz, komu sig to przyda, co daje sig ubogim? Jezeli
wierzysz, tobie przynosi pozytek, jezeli nie wierzysz, stracites wszystko. Bo dziesieci-
ny, bracia najdrozsi, sq daninami dla dusz bedgcych w potrzebie. Oddaj wigc dzie-
sieciny ubogim, ofiaruj dary kaptanom®. Rolnik, ktory sklada Bogu w ofierze czes¢
owocéw swojej pracy, w rzeczywisto$ci ofiarowuje Bogu swoja milos¢. Bég nie
potrzebuje od niego daréw materialnych, bo jest ich Stwérca, potrzebuje od czlo-
wieka dary serca, ktére w swoim zyciu kieruje si¢ mitoscig. O takie dary prosi Ce-
zary rolnikéw swojej diecezji w stowach, ktére wydaje sie, ze mogly przyczynié sie
do odkrycia przez lud wiejski sensu, jaki ma ich praca dla oddawania czci Bogu.

Liturgia ofiarowania dar6w w $wietle kazaf Biskupa Arles, jawi sie jako sposéb
przygotowania duszy poprzez uczynki mitosci do zjednoczenia z Bogiem, do ofiaro-
wania Bogu czystego serca, w ktérym moglby on zamieszkac jak w $wiatyni. Cezary
zacheca wiernych, aby ta rzeczywistos¢ dokonywala sie w sercach wiernych przez
przyjmowanie Komunii $wietej: Zapraszamy was na uczte niebieskq i duchowg, na
ktdrej podaje sig chleb anioléw. Nie posicie! Nie odtrgcajcie pokarmu Pana waszego®.

Nie ma zadnych pewnych wiadomosci, jak czesto wspélnota chrzescijafiska
w czasach $w. Cezarego przystepowala do stotu Pafiskiego. Na co dziefi ten udzial
nie byt z pewnoscia zbyt liczny. Cezary wielokrotnie pouczal, ze aby przyja¢ Komu-
ni¢ $wieta, nalezalo by¢ czystym na duszy i ciele® Takze przez wiele dni poprzedza-
jacych przyjecie Komunii nalezalo zachowywaé abstynencje matzefiska® Stad wy-
daje sie rzecza zrozumiala, Ze wiele kazafi wygloszonych przez niego w okresie Adwen-
tu czy Wielkiego Postu, kladzie silny nacisk na konieczno$¢ przyjecia podczas zbliza-
jacych sie $wiat przez wszystkich wiernych Eucharystii. Na synodzie w Agde zobo-
wigzuje wiernych do przyjmowania Komunii przynajmniej podczas §wiat: Bozego
Narodzenia, Zmartwychwstania i Zestania Ducha Swigtego®

Wydaje sie, ze takiej postawie wiernych sprzyjal sam porzadek celebracji Mszy
swietej. Ot6z momentem Mszy, do ktérego zobowiazani byli uczestniczy¢ wszyscy

% Por. Cezary z Arles, Kazanie 22,4, dz. cyt., s. 108; 34,2, 5. 149; 39,4, 5. 174.

8! Cezary z Arles, Kazanie 33,1, dz. cyt., s. 146.

62 Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 74,2, dz. cyt., s. 345, t. 103.

63 Por. Cezary z Arles, Kazanie 44,6, dz. cyt., s. 197; Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 2272,
dz. cyt., s. 898, t. 104.

8 Por. Cezary z Arles, Kazanie 44,3, dz. cyt., s. 195; Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo
229,4, dz. cyt., s. 908, t. 104.

8 Por. Concilium Agathense, can. 18, dz. cyt., s. 202, t. 148.
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wierni byla Modlitwa Pariska i uroczyste blogostawiefistwo biskupa, ktére udzielat
on przed Komunig®. Od tego momentu wierni, ktérzy nie przystepowali do Komu-
nii mogli juz wyj$¢ z kosciola. Byl to zwyczaj, ktéry w kosciele galijskim spotykano
jeszcze w XVIII wieku®. Moze zwyczaj ten mial jakies praktyczne znaczenie. Utwier-
dzal jednak zdaje sie, zwlaszcza mniej gorliwych chrzescijan w przekonaniu, ze Ko-
munia jest dla chrze$cijanina badZ czyms$ nadobowiazkowym badz tez pokarmem
duchowym o charakterze elitarnym, ktéry przyjmuje specjalnie wybrana grupa wier-
nych. Takie za$ przekonanie nie ulatwialo procesu eliminacji z zycia religijnego ludu
cho¢by sakralnych uczt pogafiskich.

Dziatalno$é liturgiczna Cezarego, jakkolwiek poprzez dokladne pouczenia, na-
pomnienia i dzialalno§¢ animacyjng dawata mozliwos¢ coraz bardziej swiadomego
i aktywnego uczestniczenia warstw ludowych w liturgii chrzescijanskiej, to jednak
postawa pewnej grupy wiernych, ktérzy nie potrafili wytrwa¢ w kosciele do kofica
nabozenstwa albo udawali sie do lasu lub nad rzeke celem dopelnienia swoich ob-
rzedow, wskazuje, ze oddzialywanie na $wiadomos¢ ludu w tym zakresie, wymagalo
nadal wiele czasu, cierpliwego nauczania i animacji, aby wszystkie obrzedu kultu
chrzescijanskiego, nie tylko skladanie w kosciele daréw z plodéw ziemi i dziesiecin,
zwigzaé $cisle z ich egzystencja i kultura agrarna, ktéra nadal przenikala umysty,
wole i uczucia ludu.

Zusammenfassung

In diesem Artikel wird die Lehre des heiligen Caesarius, Bischof von Arles (502-542) tiber
den christlichen Kult dargestellt. Die Christen in der Zeit der Titigkeit des Bischofs Caesarius
ehrten oft weiter traditionellen heidnischen Gottheiten und praktizierten alten heidnischen Riten
und Briuche, weil sie die christliche Liturgie nicht verstehen. Caesarius verkiindet in den Predigten
iiber das Wesen christliches Kults. Bischof Caesarius zeigt seinen Gliubigen, welche Bedeutung
haben im christlichen Kult die Wérter: Tempel und Altar. Er weist auf den materiellen und geistli-
chen Verstand Tempels und Altars. Er lehrt auch {iber das Gebet im christlichen Leben und erklart
den Sinn alles, was verwirklicht wihrend der heiligen Messe.

% Por. E. Griffe, Aux origines, dz. cyt., s. 42.
5 Por. G. Morin, Le canon du concile d'Agde sur l'assistance a la messe entiére et la fagon de
linterpreter, ,Ephemerides Liturgicae” 49 (1936), s. 365.



