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»Jest we mnie kraina przezroczysta...".
O nocy rozumu i metaforze swiatla we wczesnych
poematach Karola Wojtyty

Streszczenie: Celem szkicu jest wykazanie, Ze metaforyka poezji mtodego
Karola Woijtyly (Pies# o Bogu ukrytym, Pies#i o stoficu niewyczerpanym),
wskazujgca na doswiadczenie kontemplacyjne, moze by¢ interpretowana
niezaleznie od perspektywy biograficznej i duchowosci autora. Artykut
analizuje metaforyke $wiatla oraz zwigzane z nig pojecie nocy rozumu,
oznaczajace mistyczny sposdb poznania Boga. Metafory $wiatla wyste-
puja w poematach trzydziestoletniego Karola Wojtyly i jego rozprawie
filozoficznej o mistyce $w. Jana od Krzyza. Mimo oczywistego zwigzku
z biografig, ich interpretacja opiera si¢ na cechach immanentnych poe-
tyckiej mistyki Wojtyty.

Stowa kluczowe: biografizm, kontemplacja, mistyka chrzescijanska,
Pseudo-Dionizy Areopagita, $wiatto, $w. Jan od Krzyza, Karol Wojtyta.

1. Werbalizacja przezycia mistycznego jako przedmiot badan
literaturoznawczych

Przezycie religijne to jedno z najbardziej intymnych doswiadczen cztowieka.
Dotyka jego jestestwa, przeksztalca je i przemienia tak dalece, ze skutki pro-
cesu, w ktérym uczestniczy cztowiek i Bog, obejmuja wszystkie aspekty zycia.
Dla czlowieka wierzacego glebokie, przemieniajace doswiadczenie religijne
to rzeczywisto$¢ zachodzaca w wymiarze duchowym, i cho¢ trudna do opisa-
nia, pozostaje dla niego oczywista, zwigzana z najbardziej osobistg sferg zycia.
Stanowi przedmiot zainteresowan nie tylko teologdw, ale takze obiekt badan
innych dziedzin, m.in. psychologii, socjologii oraz literaturoznawstwa. Kazda
z nich, wypracowujac wlasne narzedzia, zadaje w odniesieniu do niego inne
pytania i bada rézne aspekty jego istnienia i funkcjonowania. Zjawisko mistyki
i zwigzane z nig do$wiadczenie, kontemplacja mistyczna jako przedmiot ba-
dan, twierdzi Mieczystaw Gogacz, przynalezy do teologii, podczas gdy filozofie
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interesuje poznanie umystowe, kontemplacja filozoficzna, problem natury oraz
wiedzy o mistyce'.

Przezycie religijne, a zwlaszcza doswiadczenie mistyczne? jako przedmiot ba-
dan zwraca coraz wigkszg uwage literaturoznawcow. Wymaga od nich interdy-
scyplinarnego podejscia, uwzgledniajacego wyniki badan innych dziedzin nauki.
Analiza i interpretacja tekstu literackiego o tematyce religijnej nie moze si¢ bo-
wiem obej$¢ bez wsparcia teologii i filozofii. Interdyscyplinarnie zarysowane pola
badawcze, uwzgledniajace kwestie obecnosci religii w dziele literackim, stykaja sie
z dyskursem teologicznym i filozoficznym. Dzieje si¢ to gléwnie na granicy mowy
i jezyka’, bedacych narzedziem komunikacji zar6wno w sytuacjach codziennych,
jakiw przekazie metafizycznym, czymkolwiek by byl. Oznacza to, ze kwestia wy-
korzystanych w tekscie literackim $rodkéw jezykowych, charakter przekazu i jego
jezykowa forma, sposob obrazowania, a nawet metaforyka pozostaja istotne za-
réwno w spojrzeniu literaturoznawczym, jak teologiczno-filozoficznym.

Kwestia mowy i jezyka zajmuje w réwnym stopniu filozofie religii i teolo-
gie filozoficzng, zaznacza si¢ takze w szeroko pojetym dyskursie filozoficznym.
Zatem zjawiska takie, jak modlitwa, obrzed, struktury jezyka, sposoby prze-
zywania i poznania prawd teologicznych, takie jak mistyka czy ekstaza, bada
sie we wspomnianych dziedzinach z réznych punktéw widzenia®. Interpretacja
literacka obliguje jednak zawsze do wypracowania wlasnego, ,literaturoznaw-
czego  podejscia, stworzenia zakresu pytan i tematéw waznych z punktu wi-
dzenia historii i teorii literatury.

2. Uniwersalny charakter metafory mistycznej

Opis przezycia religijnego przynajmniej czeSciowo wiaze si¢ ze zjawiskiem mi-
styki jako doswiadczeniem szczegdlnego rodzaju. Mistyczna ekstaza, wizja sta-
waly sie w ciggu wiekow nierzadko przedmiotem opisu w tekscie o charakterze
literackim. Pominmy kwesti¢ weryfikacji ,,prawdziwosci” doznania mistyczne-
go oraz samg definicje mistyki, gdyz powrdca one w dalszych rozwazaniach.
Istotne wydaje si¢ spostrzezenie, ze rozpatrywanie tekstu mistycznego, ktérego
autorami sg np. $wieci, z pozycji teologii pocigga za sobg konieczno$¢ zwigzania
go z konkretnym zbiorem dogmatéw wiary, a doswiadczenie mistyczne autora
jest warunkiem sine qua non podjecia z dzielem dyskursu teologicznego.

' M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki. Materialy do filozofii mistyki, Warszawa 1985, s. 40-59.

* Mistyka zalezy od obecnosci Boga w czlowieku, twierdzi Mieczystaw Gogacz, mozna ja za-
tem uznac za etap ,,glebokiego zycia religijnego’, ale — co wydaje si¢ istotne — nie nalezy utozsa-
mia¢ doswiadczenia mistycznego z kontemplacjg, nawet z tzw. kontemplacja wlang. M. Gogacz,
dz. cyt., s. 40. 59.

> A. M. Haas, Sermo mysticus. Studien zu Theologie und Sprache der deutschen Mystik, Freibug
1979, s.2-27n.

* Zob. ]. Schmidt, Teologia filozoficzna, ttum. P. Domanski, Kety 2006, s. 10.
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W przypadku analizy literaturoznawczej autentyzm przezycia wydaje sie
schodzi¢ na plan dalszy. W przeciwienstwie do analizy teologicznej tekstu
mistycznego, w ktérym réwniez obecne sg metafory i obrazy oddajace nie-
zwyklo$¢ doswiadczenia, w podejsciu historycznoliterackim sposéb rozpa-
trywania tre$ci metafory mistycznej mniej zalezy od religijnych i kulturowych
uwarunkowan. Obrazy poetyckie, bedace z zalozenia wynikiem kreacji litera-
ckiej, wolne s3 bowiem od teologicznych i dogmatycznych kontekstow, a jesli
nawet do nich nawigzuja, to w sposdb swobodny. Nie wspoélgraja takze w petni
z teologicznymi systemami, cho¢ moga by¢ z nimi zwigzane®. Z drugiej strony,
mistyka, cho¢ trudna do zdefiniowania, jest zjawiskiem powtarzalnym, jej od-
miany funkcjonujg niemal w kazdej religii, wydaje si¢ zatem mozliwe stworze-
nie systemu pojec i obrazéw przynalezacych lub w jakis$ sposéb odsytajacych
do tego fenomenu.

Do cech chrzescijanskiej postawy mistycznej zaliczaja si¢ rézne formy
ascezy, za$ opisom doswiadczenia towarzyszy metaforyka $wiatfa i ciemnos-
ci, a przede wszystkim dazenie do mistycznego zjednoczenia duszy z Bogiem
osobowym® lub - jak to ma miejsce w mistycyzmie panteistycznym - z Wszech-
jednig ukazywana w symbolach morza, pustyni, bezkresu, ktérym towarzyszy
wrazenie poznania calosci uniwersum’.

Metafora mistyczna — uwolniona w znacznym stopniu od porzadku dogma-
tycznego, uruchamia zdolnos¢ czlowieka do wyrazania w jezyku poetyckim,
indywidualnie, a jednoczesnie w sposdb powtarzalny wobec istniejacych prze-
kazdw, nadzmystowych i pozarozumowych tresci transcendentnych. Powtarzal-
no$¢ obrazéw mistycznych w religiach oraz tekstach pochodzacych z réznych,
nieraz odleglych epok, pozwala zrozumie¢, ze symbole i metafory umownie na-
zywane mistycznymi, majg charakter uniwersalny. Traktowanie owych symboli
i poetyckich obrazow jako doktryn teologicznych lub z nimi zwigzanych lub
uznawanie za efekt indywidualnej duchowosci autora, o ile wystepuja w tekscie
literackim, powoduje jednak zawezenie mozliwosci interpretacyjnych.

3. Zalozenia badawcze

Zalozenia badawcze s3 wobec powyzszego nastepujgce:

> Przyktadow tekstow literackich, noszacych znamiona mistycyzmu, dostarczaja np. M. Cie-
$la-Korytowska i Jan Tomkowski. Zob. M. Ciesla-Korytowska, Romantyczna poezja mistyczna.
Ballanche. Novalis. Stowacki, Krakow 1989; J. Tomkowski, Juliusz Stowacki i tradycje mistyki eu-
ropejskiej, Warszawa 1984. Temat obecnosci mistyki w literaturze polskiej powraca w badaniach
literaturoznawczych réwniez wspoétczesnie. Por. G. Halkiewicz-Sojak, B. Paprocka-Podlasiak
(red.), Symbolika mistyczna w poezji romantycznej. Stowacki i inni. Torun 2009.

¢ P. Gerlitz, Mystik 1, w: Theologische Realenzyklopddie, Bd. 23, Hrg. Gerhard Miiller, Berlin
1994, s. 534.

7]. Tomkowski, Mistycyzm [hasto], w: . Bachorz, A. Kowalczykowa (red.), Stownik literatury
polskiej XIX wieku, Wroctaw — Warszawa 1991, s. 554.
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o tekst literacki odnoszacy sie do przezy¢ religijnych moze by¢ odczytywany
bez koniecznosci siegania po informacje z biografii autora;

 biografia moze stanowi¢ uzupelnienie przekazu literackiego i pomoc w jego
interpretacji;

« punktem wyjscia analizy tekstu literackiego o tematyce religijnej i religijno-
-filozoficznej jest on sam, jego cechy immanentne, czyli metaforyka, spo-
sob obrazowania, uzyte w nim fopoi, mysli, nawigzujace do innych tekstow,
wobec tego

« na podstawie zebranych metafor itd. (por. pkt 3) mozliwe jest ustalenie szer-
szego, intertekstualnego kontekstu dzieta - jego relacji z innymi zrodfami,
tradycja kultury;

o odnalezienie zwigzku miedzy nawigzaniami tekstu literackiego do in-
nych utworéw, nurtéw filozoficznych itd. stanowi punkt zwrotny analizy,
pozwalajacy umiesci¢ utwdr w szerokim kontekscie oraz/lub powrdci¢
do biografii autora bez koniecznosci uzalezniania interpretacji od faktow
pozaliterackich;

« ustalenie sytuacji nadawczo-odbiorczej utworu (a. ustalenie odbiorcy utworu
- lirycznego ,,ty”, b. ustalenie odbiorcy wirtualnego, czytelnika, do ktérego
kierowany jest utwdr) implikuje cele autora oraz pozwala zdefiniowa¢ cha-
rakter stworzonego przezen poetyckiego przekazu;

« powtarzalno$¢ poetyckiego obrazu wjego zindywidualizowanej postaci
umozliwia umieszczenie dziela w tradycji mistyki literackie;.

4. Karola Woijtyly poczatek poetyckiej drogi

W niniejszym szkicu pragniemy pochyli¢ si¢ nad tekstami poetyckimi Ka-
rola Wojtyly, wydanymi tuz po II wojnie §wiatowej. Urodzony w 1920 roku
Woijtyla pisal wiersze juz w okresie szkolnym, debiutowal w roku 1933 na fa-
mach ,,Dzwoneczka” (nr 37), dodatku do tygodnika ,Dzwon Niedzielny”®.
Pierwszym zbiorem poetyckich utworéw byly Ballady beskidzkie’. Rozpoczete
w 1938 roku na Uniwersytecie Jagiellonskim studia polonistyczne stwarzaly
wielokrotne okazje konfrontacji z ,,misterium jezyka”, o czym autor juz jako
papiez pisal w ksigzce Dar i tajemnica'®. Wiosng 1939 powstaly kolejne teksty —
zbiér utworow pt. Ksigga Stowianiska (inny tytul: Psatterz renesansowy). Utwory
ze zbioru charakteryzowalo ,dazenie do syntezy odmiennych wzoréw kultury,

8 K. Dybciak, Postowie, w: Karol Wojtyla, Poezje. Poesie. Przeklad na j. wloski A. Kurczab,
M. Guidacci, Krakow 1999, s. 269. Wiszystkie dalsze cytaty wierszy K. Wojtyly pochodza z tego
wydania (tytuly utworéw umieszczono bezposrednio po cytacie, po tytule podano numer utworu
oraz strone).

’ Tamze.

1 Jan Pawet I1, Dar i tajemnica, Krakéw 1996, s. 10. Por. K. Dybciak, Postowie, w: Karol Wojtyla,
Poezje..., s. 271.
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zamilowanie do dialogu oparte na mocnym fundamencie wtasnych przekonan,
umiejetno$¢ mowienia roznymi stylami”™.

Poematy, o ktérych bedzie mowa, wyszty spod piéra dwudziestokilkulet-
niego Wojtyly - to napisana w roku 1944, a wydana w 1946, Pies# o Bogu
ukrytym oraz nieco pozniejsza Piesri o blasku wody (1950). Piesni o blasku
wody sklada si¢ z o$miu opatrzonych odrebnymi tytulami wierszy, stanowia-
cych rozwazanie fragmentu Ewangelii (J 4, 13), w ktérych réwniez obecny jest
motyw $wiatta. W niniejszym artykule skupimy sie zwlaszcza na dwuczescio-
wej Piesni o Bogu ukrytym. Na utwor ten, okreslany mianem poematu, skla-
dajg si¢ dwa cykle wierszy zatytulowane Wybrzeza petne ciszy (17 czgsci) oraz
Piesn o storicu niewyczerpanym (16 czg¢sci). Teksty poetyckie Karol Wojtyla
publikowal gtéwnie w krakowskich pismach katolickich -, Tygodniku Po-
wszechnym” i ,Znaku”. Pierwodruk Piesni o Bogu ukrytym, sygnowany pseu-
donimem Andrzej Jawien, ukazal si¢ natomiast w ,,Glosie Karmelu” (1946,
nr 1-2,s. 23-26).

4.1. Piest o Bogu ukrytym — cechy poematu i jego odbidr

Piesni 0 Bogu ukrytym powstala pod wplywem zainteresowania karmelitaniska
odmiang mistyki chrzescijanskiej, zwlaszcza $w. Jana od Krzyza. Bezsprzecznie
wykazuje ona cechy literatury mistycznej, na co wskazywali badacze juz w la-
tach 80. XX wieku'?. Réwniez przez teologdw zaliczana jest do poezji metafi-
zycznej ,w bardzo personalistycznym sensie”.

Poezja Woijtyly roztacza przed czytelnikiem wachlarz metafor i obrazow
ukazujacych gleboka relacje czlowieka z Bogiem. Sam autor sytuuje swe utwory
w kregu dziet kontemplacyjnych, reprezentujacych , intelektualistyczny wariant
literatury medytacyjne;j”**.

Za zasadnicze cechy poematéw Krzysztof Dybciak uznaje dyskursywnos¢,
sttumienie ekspresywnosci, ,,zintelektualizowanie monologowosci” oraz para-
doks". W Postowiu do Poezji Wojtyly tenze badacz zwraca uwage, ze poetyckie
wypowiedzi poety-teologa nasycone sg terminami filozoficznymi i teologicz-
nymi, sg nielatwe w odbiorze, tak iz czytelnik ma do czynienia z tajemnicza
materig rozwazan ,na granicy wyrazalnodci’'%, z syntetyzowaniem réznych
sposobow komunikacji, w ktérej ,,podmiot (...) nie ukazuje bezposrednio

' K. Dybciak, Postowie..., s. 271.

'2Zob. A. Przybylska, Samotnos¢ mozliwa w cztowieku. Mistyczny aspekt ,,Poezji i dramatow”
Karola Wojtyly, Krakéw 2002, s. 38-47.

B A. M. Wierzbicki, O miejscu poezji w mysli Karola Wojtyly. Najglebszy zapis mego bytu,
w: Poezja Karola Wojtyty. Duchowe spojrzenia, opr. ]. Sochon, Pelplin 2003, s. 38.

'* K. Dybciak, Postowie..., s. 281-283.

15 K. Dybciak, Karol Wojtyta, w: A. Hutnikiewicz, A. Lam (red.), Literatura polska XX w.
Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 2000, t. 2, s. 306.

!¢ K. Dybciak, Postowie..., s. 283.
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uczuciowych reakgji, lecz przetwarza je na obrazy i refleksje”"’. Dybciak uwa-

za rowniez, ze w poematach autor prowadzi monolog ,,malo liryczny, malo
zsubiektywizowany”*®, nie dopuszcza w nim do glosu wzruszen®.

4.2. Osobowos¢ autora a sposéb odbioru jego dziet

Sytuacja odbioru poetyckich dziet poety Karola Wojtyly, pozniejszego papieza Jana
Pawla Il, teologa i filozofa, ktére beda znajdowac si¢ w centrum naszego zaintereso-
wania, wyraznie odbiega od typowych $ciezek recepcji. Najwazniejsza réznica mig-
dzy odbiorem dziel innych autoréw a recepcja utworow literackich Karola Woijtyty
polega na nieuniknionym i wrecz obligatoryjnym Iaczeniu jego dziela z biografia,
ze szczegolna osobowoscig autora, jego duchowoscig, refleksja teologiczng i filo-
zoficzng, z homiletyka oraz, ogélnie rzecz ujmujac, z dzialalnoscia duszpasterska.

Od chwili ujawnienia tozsamosci autora publikowanych pod pseudonimem
utwordw literackich (Andrzej Jawien, Stanistaw A. Gruda, Piotr Jasien, AJ)*,
ponawiane s3 proby utozsamienia jej z biografig niezwyklego autora. Nadal
zywotna pozostaje tendencja odczytywania powotania kaplanskiego przez
pryzmat tworczosci poetyckiej i odwrotnie, spotykaja sie one ,,na ptaszczyznie
humanistycznej”, mimo ze, jak podkresla ks. A. M. Wierzbicki, ,poezja Woj-
tyty pozostaje zagadka. Nadal nie pokazano wystarczajaco, na jakiej wlasciwie
plaszczyznie poezja spotyka sie u Woijtyly z filozofig i mistykg™'.

W Postowiu do jednego z wydan poezji Karola Wojtyty Krzysztof Dybciak
napisal, ze ,,czytajac te wiersze, nie oderwiemy sie (...) od ich tworcy’, czytel-
nikowi pozwalaja one poznac¢ osobowo$¢ Autora*. Cechy utworéw Wojtyty
sg wedlug badacza ,,poetyckim swiadectwem mistycznego poznawania Boga*.

W podobnym duchu wypowiada si¢ ks. Jan Sochon: ,,Nie mozna si¢ oprze¢
wrazeniu, ze jest to istotny fragment autobiografii Autora (...)”**. Wczes-
ny poemat Wojtyly, Piesni o Bogu ukrytym (1946), teolog uznaje za ,,poety-
cka autobiografi¢”, w ktorej ,,Bog jest bohaterem (...), najpierw Bog, a potem
czlowiek, bo taka jest kolejnos¢ biblijna i mistyczna tego rodzaju spotkan. Jest
to klasyczny opis przezycia mistycznego” [podkr. A. H.]*.

7 Tamze.

'8 Tamze.

]. Sochon, Nie jestem samotny, bo drze. O tworczosci Karola Wojtyly, w: Poezja Karola Wojtyly.
Duchowe spojrzenia..., s. 69.

20 K. Dybciak, Karol Wojtyta..., s. 306.

' A. M. Wierzbicki, O miejscu poezji w mysli Karola Wojtyly..., s. 35-52, zwlaszcza s. 38. 52.

22 K. Dybciak, Postowie..., s. 267.

# K. Dybciak, Karol Wojtyta..., s. 306.

**]. Sochon, Nie jestem samotny, bo drze. O twérczosci Karola Wojtyty, w: Poezja Karola Wojtyty.
Duchowe spojrzenia..., s. 63-81.

» Tamze, s. 70. Na niebezpieczenstwo odczytywania tekstu literackiego przez uproszczony
pryzmat nadzwyczajnosci biografii wskazuje W. Smaszcz. Por. W. Smaszcz, ,Z wolna stowom
odbieram blask...”, ,,Kierunki” 1983, nr 26, s. 11-12.
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»Mistyczny charakter literackiej tworczosci Karola Wojtyly zainteresowat
literaturoznawcdéw praktycznie od samego poczatku”, zauwaza Agata Przy-
bylska w obszernej monografii poswieconej analizie watkéw mistycznych
w datowanych na 1979, a opublikowanych w 1980 roku Poezjach i dramatach
Karola Wojtyly*. Autorka pracy konstatuje upowszechnienie si¢ tezy, jakoby
poezja stala si¢ dla poety-teologa ,,najbardziej szczera formga ekspresji’, w ktorej
»W sposob bezposdredni wyrazal przezycia religijne™. A. Przybylska wymienia
kilka tendencji odbioru dziet Wojtyly, przy czym na pierwszy plan, jak podkre-
$la, ,wysuwala si¢ posta¢ autora”.

Ale nie sposéb nie odczytywac niektérych poetyckich mysli Karola Wojtyly
jako swego rodzaju wyznania. Czyz nie proroczo brzmig dzis stowa zdajace sig
zapowiadac jego wlasng, zyciowa droge i powolanie? W poemacie O sforicu nie-
wyczerpanym dwudziestoczteroletni autor pisze, nawigzujac do ewangelicznego
Jeziora Genezaret:

Jest we mnie kraina przezroczysta (...)
i thumy, ttumy serc,
zagarniete przez Jedno Serce (Pies# o storicu niewyczerpanym 12, s. 35-37).

Dzisiejszemu odbiorcy z perspektywy minionego juz pontyfikatu Jana Pawta I1
stowa ,,ttumy, ttumy serc” mogg si¢ kojarzy¢ z publicznymi wystgpieniami blo-
gostawionego Papieza. W tymze fragmencie nieco dalej poeta formuluje prosbe
odnoszacy si¢ do kaplanskiej misji:

Prosze Cig, bys mnie ostaniat

od tej strony, co zapada w mrok -

a prosze¢ Cig, by$ mnie odstaniat

ku tej stronie, co przykuwa wzrok (Pies#i o storicu niewyczerpanym, 13).

Mimo to odbidr wierszy Karola Wojtyly, eksponujacy nadmiernie niezwy-
klos¢ jego osoby, wykracza poza utrwalong w tradycji historii literatury
daznos¢ do odczytywania utworu przez pryzmat zycia, doswiadczen i oso-
bowosci autora i paradoksalnie moze przyczynic si¢ do ograniczenia recep-
cji. W roku 1997, w czasie sesji naukowej, zorganizowanej we Wroclawiu
w przeddzien Kongresu Eucharystycznego, znany wroctawski historyk lite-
ratury i poeta Jacek Lukasiewicz trafnie zauwazyl, ze poezje Wojtyly moz-
na rozpatrywaé w ,trzech porzadkach”: (1) w odniesieniu do poetéw jego
generacji (do ktorej nalezeli m.in. Baczynski, Gajcy, Rozewicz, Karpowicz),

26 K. Wojtyta, Poezje i dramaty. Wybor i uklad z upowaznienia aut. Marek Skwarnicki, Jerzy
Turowicz, red. filolog. Jan Okon, Krakéw 1979.

?7 Badacze podkreslali, pisze autorka monografii, ze poezja stala sie ,,§wiadectwem intymnych
i trudnych doswiadczen autora”, odkrywajacym proces ,samo-poznania”. Zob. A. Przybylska,
Samotnosé mozliwa w cztowieku. .., s. 39.

28 Tamze, s. 38-39.
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(2) ,w porzadku religijnej literatury medytacyjnej” oraz (3) ,w porzadku
stowa Jana Pawtla IT”%.

Odczytywanie ,w porzadku literatury medytacyjnej” pozwala na szersza,
intertekstualng perspektywe odbioru. W przypadku Karola Wojtyty trop , lite-
ratury medytacyjnej” prowadzi do dzieta i osoby $w. Jana od Krzyza, z ktérym
zetknat si¢ za sprawg Jana Tyranowskiego. W twodrczosci poetyckiej owa fascy-
nacja zaowocowala wprowadzeniem szeregu symboli zwanych mistycznymi
oraz dyskursu teologicznego do dziela®. Spowodowata takze wzrost zaintereso-
wania ludzkim wnetrzem i duchowoscia, pomogta dostrzec splot ,,duchowych
sil, energii”, do§wiadczalne ,,zakorzenienie czlowieka w Bogu” oraz odkry¢
podmiotowy charakter relacji Boga do cztowieka, w ktérej jednak udzial Boga
mial by¢ przewazajacy®.

Analiz obecnosci watkdéw mistycznych we wezesnych poematach Wojtyly pod
katem wplywu duchowosci karmelitanskiej, zwlaszcza pism $w. Jana od Krzyza,
dokonywali miedzy innymi tacy badacze, jak Jan Okon, Jan Blonski oraz wspo-
mniany Krzysztof Dybciak®>. Dodajmy, ze twdrczo$¢ poety-teologa zestawiano
réwniez z utworami Dantego™, Szekspira, a zwlaszcza polskich romantykéw, Sto-
wackiego, Mickiewicza i C. K. Norwida*. Do zrddet inspiracji pdzniejszego Pa-
pieza nalezala takze teologia §w. Tomasza z Akwinu oraz filozofia Maxa Schelera,
ktdrej teolog i filozof Wojtyla poswigcil swoja rozprawe habilitacyjna.

Z powyzszego, z koniecznosci bardzo skréconego zarysu recepcji poety-
ckich dziet Karola Wojtyly wynika, ze historycy literatury, o ile nie skupiajg sie
na biografii autora, to chetnie taczg kwestie przynaleznosci jego dziet do ,,reli-
gijnej literatury medytacyjnej”. Zajmuja si¢ takze powigzaniami intertekstual-
nymi literackich utworéw pdzniejszego Papieza z bezposrednimi zrédtami in-
spiracji, z jego ,,porzadkiem slowa”. Ta ostania z metod badawczych wydaje sie
wyznacza¢ wzglednie szeroki horyzont poznania dzieta, zapelnia miejsca puste

#7. Lukasiewicz, Skutecznosé stowa, w: Twérczosé Karola Wojtyly. Materialy z sesji zorganizowa-
nej z okazji 46. Kongresu Eucharystycznego we Wroctawiu, red. Z. W. Solski, Wroctaw 1998, s. 125.

% Jana Tyranowskiego poznal Karol Wojtyta w Wielkim Poscie 1940 roku. Wérdd lektur Ty-
ranowskiego, ktore miaty odegrac istotng role w formacji duchowej Wojtyly, badacze wymieniaja
nastepujace prace: Zarys teologii mistycznej i ascetycznej A. A. Tanquereya, Mistyke o. Semenki
oraz pisma Jana od Krzyza i Teresy z Avila. Por. J. Okon, Zyciowy portret poety, ,Znak” 1982, nr 6,
s. 556-578. Podaje za A. Przybylska, Samotnos¢ mozliwa w cztowieku..., s. 40.

1. Dec, Cztowiek w spojrzeniu Jana Pawla 11, w: Twérczos¢ Karola Wojtyly. Materialy z sesji. ..,
s. 15.

*2 Szczegdlowego zarysu recepcji poetyckich pism Wojtyty pod katem istnienia w nich watku
mistyczno-medytacyjnego dostarcza cytowana praca A. Przybylskiej. Zob. A. Przybylska, Samot-
nos¢ mozliwa w czlowieku..., s. 38-47.

3 Watek ,dantejski” w tworczosci kaptana-poety wymienia ks. A. M. Wierzbicki. Zob.
A. M. Wierzbicki, O miejscu poezji w mysli Karola Wojtyty. Najgtebszy zapis mego bytu, w: Poezja
Karola Wojtyly. Duchowe spojrzenia..., s. 46-47.

 Por. A. Przybylska, Samotnosé mozliwa w czlowieku..., s. 108. W innych czgsciach pracy
autorka wymienia przyktady zbieznosci poetyckiej mysli K. Wojtyty z tworczoscia polskich au-
toréw, procz wspomnianych — z M. Rejem, J. Kochanowskim, J. Kasprowiczem, Cz. Miloszem.
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obecne w kazdym dziele literackim - by uzy¢ fenomenologicznego pojecia Ro-
mana Ingardena - nie wypelniajgc ich jednoczesnie bezwarunkowo i do konca.

Dodajmy, ze analizy historycznoliterackie omawiajace zwigzek poezji Woj-
tyly z mistyka jako taka — w rozmaitych jej odmianach - juz istniejg. Poete-
-teologa i filozofa zarazem interesowala zwtaszcza mistyka $w. Jana od Krzyza
- pismom hiszpanskiego Doktora Ko$ciota poswiecil rozprawe doktorska™,
a do postaci $wigtego wielokrotnie powracat jako Papiez®.

Utwory poetyckie Karola Wojtyly mozna takze traktowac jako swiadectwo
osobistych przezy¢ religijnych i refleksji filozoficznej oraz swoiste zaproszenie
odbiorcy do przezycia kontemplacyjnego i modlitwy medytacyjnej. Stanowia
one zarazem efekt doznania filozoficzno-estetycznego, ktérego punktem wyj-
$cia byto do$wiadczenie religijne.

W niniejszym szkicu sprobujemy nie tyle wykaza¢ owo niewatpliwie ist-
niejgce powinowactwo z pismami mistykow, gléwnie $w. Jana od Krzyza (jego
traktatami doktrynalnymi Droga na Gére Karmel, Noc ciemna, Piesti duchowa
i Zywy plomieni mitosci), ile skupi¢ sie na jednym watku — sposobie obrazowa-
nia i symbolice $wiatla, jego paradoksie wspolistnienia z ciemnoscia i z innymi
motywami, a takze powigzaniem symboliki §wiatla z kwestig wiary i rozumu.
Wybrane wiersze Karola Wojtyly sprobujemy potraktowac jako suwerenne pod
wzgledem estetycznym dzielo, ktérego interpretacja w znacznej mierze moze
i powinna pozosta¢ niezalezna od biografii autora.

5. Swiatlto — storice, iskra, blask

Tematy, jakie porusza Karol Wojtyla w poemacie Pies#i o Bogu ukrytym, or-
ganizujg ,,doswiadczenie glebi bytu w materii jezyka™ blask wody, swietliste
przedmioty, dno duszy, zwierciadlo, ,,zjednoczenie osobowe w nadnaturalnej
przestrzeni’, oko przeswietlone i o§wiecajace, tworzac ,,fenomenologie poety-

cky’, zdajg sprawozdanie ,,z przebiegu oraz istoty religijnego doswiadczenia™.

3 K. Wojtyta, Swigtego Jana od Krzyza nauka o wierze [Doctrina de fide apud S. Joannem
a Cruce (1948)], thum. K. Stawecka, Lublin 2000.

% Por. Jan Pawel I1, List Apostolski Ojca swigtego Jana Pawta II do O. Filipa Sainz de Beranda,
przetozonego generalnego Karmelitow Bosych, z okazji czterechsetlecia Smierci $w. Jana od Krzyza
doktora Kosciota, w: Sw. Jan od Krzyza, Dzieta. Droga na Gére Karmel, Noc ciemna, Piest ducho-
wa, Zywy plomieti milosci, Sentencja. Przestrogi, Poezje, Listy, ttum. o. Bernard Smyrak OCD,
wyd. 4., Krakéw 1998, s. 5-21. Wszystkie cytaty zaczerpniete z pism hiszpanskiego mistyka,
jesli nie zaznaczono inaczej, pochodzg z tego wydania. Po cytacie podaje¢ tytul traktatu, ksiege,
rozdzial oraz numer strony w tymze wydaniu.

O Janie od Krzyza pisal Karol Wojtyta, eksponujac w mistyce Swietego odkrycie Boga w czto-
wieku w ksigzce Aby Chrystus sie nami postugiwat, Krakow 1979, s. 387-401 (w rozdziale O hu-
manizmie $w. Jana od Krzyza). Por. A. M. Wierzbicki, O miejscu poezji w mysli Karola Wojtyly...,
s. 35-52, zwlaszcza s. 42.

7 K. Dybciak, Postowie..., s. 285.
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Metafora ,$wiatta nadmiernego” oraz symbol Chrystusa-Stonca, zaczerp-
ni¢te od $w. Jana od Krzyza, odsytajg do wizji mistycznej: ,Bog gasi zmysty
i wladze czlowieka wprowadzajac go w bierng noc (zmystow i ducha), poprze-
dzajacg mistyczne zjednoczenie’, trafnie zauwaza Agata Przybylska, dodajac,
ze istotg wydaje si¢ ,ambiwalencja mroku i jasnosci” w Piesni o storicu niewy-
czerpanym®®. Wérdd motywdw $wiatta autorka wymienia takze efekt przezro-
czystosci, kontemplacje storica oraz motyw oczu®.

Na mistyczne aspekty zaréwno Piesni o Bogu ukrytym, jak i Piesni o blasku
wody oraz obecnos¢ motywu swiatta wskazywal takze m.in. ks. Janusz Pasierb®.
Zauwazal on zbieznos¢ w sposobie uzycia symbolu iskry (scintilla) u Wojtyty
i w niemieckiej mistyce $redniowiecza, ktorej przedstawiciele — podobnie jak
autor poematu — wzbraniali si¢ przed nadawaniem Bogu jakichkolwiek nazw.
W istocie Wojtyta ani razu nie uzywa w utworze stowa ,,bog™*'. Wystepuje On wy-
facznie jako Deus absconditus, Bog ukryty*, objawiajacy si¢ w ludzkim wnetrzu.

Bliskie mistyce sredniowiecza sg takze obecne w wierszach poety paradoksy
— ponadczasowo$¢ doswiadczenia, przy jednoczesnym osadzeniu mysli i dzia-
fania w czasie. Na powinowactwo z myslg Maxa Schelera i jego traktatem Vom
Umsturz der Werte wskazuje Pasierb w Piesni o blasku, w ktdrej réwniez jest m.in.
mowa o ,objawieniu Boga w strumieniu zycia”*. Wokét swiatla, rozumianego
jako odbicie transcendentnego Boga, koncentruje si¢ wigkszo$¢ metafor uzna-
wanych za mistyczne.

5.1. K. Wojtyly fascynacja sw. Janem od Krzyza

W swojej rozprawie doktorskiej poswieconej nauce o wierze Jana od Krzyza (Doc-
trina de fide apud S. Joannem a Cruce z 1948 r.) Karol Wojtyla wyraznie przeciw-
stawia jego nauke mistyce arabskiej, a zwlaszcza ,falszywej” interpretacji pisarzy
flandryjskich i nadrenskich*. Z drugiej strony autor pracy zwraca uwage na sze-
rokie spektrum wplywow, jakim ulegal hiszpanski mistyk. Wsrod zrédet jego
inspiracji znalazly si¢ pisma takich autoréw, jak Pseudo-Dionizy Areopagita, $w.
Augustyn, $w. Grzegorz Wielki, $w. Tomasz a Kempis oraz przedstawicieli szko-
ly flamandzko-niemieckiej — przetworzone elementy ich mysli znajdujemy takze
u Jana od Krzyza®. Jedno z kluczowych poje¢ mistyki — dno duszy, pojawiajace sie
réwniez u $w. Jana, wywodzi si¢, jak pisze Wojtyla, z systemu mistyka niemieckiego

% A. Przybylska, Samotnosé mozliwa w cztowieku. .., s. 105.

¥ Tamze, s.105-108.

0 Janusz St. Pasierb, Poezja uniwersaliow, w: Poezja Karola Wojtyly. Duchowe spojrzenia...,
s. 15-33 (pierwodruk: ,,Znak” 1981, nr 4/5, s. 590-599).

4 Tamze, s. 29.

2 Tamze, s. 30.

# Tamze, s. 31.

4 K. Wojtyla, Swigtego Jana od Krzyza nauka o wierze..., s. 14.

4 Tamze, s. 15-16.
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sredniowiecza Johannesa Taulera, ktéry byt znany w Hiszpanii dzieki tacinskiemu
ttumaczeniu Suriusza, badz za sprawg hiszpanskiego przektadu z 1551 r. Mimo po-
winowactw miedzy $w. Janem od Krzyza a Taulerem, ktdry zresztg niektére pojecia
przejat od Mistrza Eckharta, mimo oczywistych zwigzkéw z mistykami Flandrii
(Ryusbroeck) i Nadrenii, o §w. Janie od Krzyza pisze Karol Wojtyta, ze spisat on
~Swiadectwo do$wiadczenia’, ktore nie jest spekulatywng mistyka*.

5.2. Od swiatta widzialnego do mroku rozumu

Zyjacy na przetomie XVIi XVII w. hiszpaniski mistyk $w. Jan od Krzyza w Dro-
dze na Gore Karmel siggnal po symbolike swiatla i ciemnosci, ktéra pojawiata
sie wczesniej zaréwno w Starym Testamencie, jak i w pismach patrystycznych.
Skutkiem stworzenia $wiata z nicosci, jak je opisuje Ksiega Rodzaju, byto po-
wstanie nieskonczonej przepasci miedzy stworzeniami a Bogiem, uwazal $w.
Grzegorz z Nyssy. W traktacie dogmatycznym Droga na Gére Karmel $w. Jan
od Krzyza powigzal mysl o swietle z pytaniem o mozno$¢ zjednoczenia stwo-
rzen z Bogiem: ,,(...) posrdd stworzen (...) nie ma zadnego, ktore by bezpo-
srednio Iaczylo si¢ z Bogiem albo mialo podobienstwo do Jego bytu. Wprawdzie
kazde stworzenie (...) jest jakby sladem Boga (...), jednak istotne podobienstwo
pomiedzy Bogiem a stworzeniem nie zachodzi. Jest raczej ta nieskonczona réz-
nica (...). Dlatego tez jest niemozliwe, by rozum mdg}t poja¢ Boga za posredni-
ctwem stworzen” (Droga na Gére Karmel 11, 8)*.

Mistyk zwrécil uwage na przepasé¢ dzielacg Stworce od skonczonych bytéw,
wskazujac na ograniczenia zmystowego poznania Boga. Trzecia mys$l autora
Drogi odnosila si¢ do rozumu, ktéry, podobnie jak zmysty, nie potrafi zglebi¢
boskiej transcendencji. Jedynie wiara umozliwia zblizenie duszy do Boga i zjed-
noczenie z Nim w mitosci, uwazat Swiety.

Od czasu stworzenia Bog stat si¢ dla cztowieka Bogiem ukrytym, niepozna-
walnym, jednoczesnie pozostawal mu bliski. Niemiecki poeta Friedrich Holderlin
w hymnie Patmos owg tajemnic¢ Boga ujal w paradoksie:

Jest blisko,
A trudno poja¢ Boga*.

Owa niemozno$¢ wynikata z konfrontacji ludzkich zmystéw i rozumu z nie-
opisanym boskim majestatem, o$lepiajagcym je i czynigcym nieuzytecznymi.
Zyjacy w III w. Grzegorz z Nyssy widzial cztowieka wtrgconym w ciemnosé,
ktéra miata by¢ tym glebsza, im blizej 6w znalazl si¢ Boga®.

4 Tamze, s. 17.

47 Sw. Jan od Krzyza, Dziela. Droga na Gére Karmel..., s. 209.

* F. Holderlin, Nocny wedrowiec. Poezje. ttum. Andrzej Lam, Krakéw 2002, s. 164.

* Por. A. Louth, Mystik I, Kirchengeschichtlich [hasto], w: Theologische Realenzyklopddie. Bd. 23,
hrsg. Gerhard Miiller, Berlin 1994, s. 554.
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A przeciez mysl o Bogu i boskosci odsyta — nie tylko w chrzescijanstwie —
do $wiattosci! Dla Orygenesa kroczenie ku Niemu oznaczalo rodzaj o$wiece-
nia. Nazywal Go $wiatlem, nie materialnym, lecz o§wiecajgcym ,.kazdy umyst,
by mégt poznaé prawde”, by dostrzegal jg we wszystkim®. Orygenes podkre-
slal odmienny charakter boskiej swiattosci i stonecznego $wiatla, Boga bo-
wiem ,jako $wiatlosci nie mozna pojmowac na sposdb swiatla materialnego’,
pouczal®'. Niemniej Orygenes wierzyl w mozliwo$¢ Jego poznania. Dla znaj-
dujacego si¢ pod jego wplywem $w. Grzegorza z Nyssy spotkanie z boskoscia
bylo jednak ,,glebokim do$wiadczeniem ciemnosci>.

Jak to mozliwe, Ze boskie $wiatto pograzato czlowieka w mroku? Oryge-
nes, taczacy zdolnoé¢ poznania z widzeniem, przyréwnywal ograniczenia
rozumu do wzroku, ktéry zdolny zobaczy¢ iskre, nie zdota ujrzec¢ stonecz-
nego $wiatla. Podobnie umyst przewyzsza nature cielesna, pisat teolog, ale
poniewaz pozostaje on ,w wiezach ciala i uczestniczy w materii, jest tak
dalece ostabiony i przytepiony, ze gdy stara si¢ wzlecie¢ w gdre ku rzeczywi-
stosci bezcielesnej (...), nie jest zdolny dostrzec wigcej poza tylko malg jej
iskierka”>. We wspomnianym hymnie Patmos Holderlin zauwaza podobne
utrudnienie poznania:

(...) I czeka

Wiele lekliwych oczu,

By ujrze¢ swiatlo. Nie moga,

W laskawym $wietle rozkwitac.

Doswiadczenie $wiatla i ciemnosci od chwili stworzenia towarzyszy mysle-
niu o trzech podmiotach dociekan metafizycznych — Bogu, czlowieku i §wie-
cie. Opisany w Ksiedze Rodzaju akt stworzenia $wiatlosci: , Niechaj si¢ stanie
swiatto$¢!” (Rdz 1, 3)* wyznacza $wiatlu w $wiecie widzialnym szczegdlng role
— jego nastanie to poczatek czasu, §wiatlo warunkuje takze ludzkie doswiad-
czenie i poznanie®: ,Ziemia za$ byla beztadem i pustkowiem: ciemnos¢ byta
nad powierzchnig bezmiaru wdd, a Duch Bozy unosit si¢ nad wodami. Wte-
dy Bog rzekl: «Niechaj sie stanie swiatlos¢!» I stala sie swiattos¢. Bog widzac,
ze $wiatlos¢ jest dobra, oddzielit ja od ciemnosci. I nazwal Bog $wiatlos¢ dniem,
a ciemnos$¢ nazwat nocg” (Rdz 1, 2-5).

0 Orygenes, O pierwszych zasadach, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t.1.
Warszawa 1975, s. 362.

! Tamze.

>2 Por. T. Merton, Doswiadczenie wewnetrzne. Zapiski o kontemplacji. ttum. 1. i P. Zarebscy,
Krakow 2005, s. 46.

> Orygenes, O pierwszych zasadach..., s. 363.

>* F. Holderlin, Nocny wedrowiec..., s. 168.

55 Cytaty z Pisma Swietego za: Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu,
wyd. 2., Poznan — Warszawa 1971.

> J. Kreuzer, Licht [haslo], w: R. Konersmann, (Hrsg.), Worterbuch der philosophischen
Metaphern, 2. unveranderte Auflage, Darmstadt 2008, s. 208.
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Swiatlo w chwili stworzenia w pewnym sensie jednoczy Stwérce ze stwo-
rzeniem: przez $wiatlo widzialne Bég daje si¢ poznac¢ - przynajmniej czescio-
WO — zarowno w stworzeniu, jak i w ludzkim rozumie. Z drugiej, strony bedac
atrybutem i symbolem boskiej immanencji w $wiecie, pozostaje $wiatto jedno-
znacznym znakiem boskiej transcendencji.

Motyw $wiatla w jego transcendentnym znaczeniu byt znany réwniez filo-
zofom starozytnej Grecji. Ow wymiar §wiatto$ci zauwazat Platon, ktérego mysl
w III w. podjal Plotyn, nieco p6zniej, w VI w., rozwinal w odniesieniu do teolo-
gii chrzescijanskiej Pseudo-Dionizy Areopagita. Ten ostatni postrzegal $wiatlo
jako zjawisko metafizyczne — nie mozna go bylo zrozumiec ani nazwac, gdyz byto
transcendentne, twierdzil Dionizy, znajdowalo sie poza wszystkim, poprzedza-
fo ,wszystko w sobie”, byto ,,ponad kazda rzeczg™. Idac za przyktadem Platona,
a zwlaszcza Plotyna, Dionizy polaczyt ,boskie $wiatto” z ideg dobra i pigkna,
a nade wszystko z ideg boskiej jednosci, urzeczywistniajaca sie, a $cislej — manife-
stujaca w ludzkim mysleniu, w rozumie. Cata Bosko$¢ bowiem ,,czczona jest jako
»pickno« i »madrosé, a takich pojec jak »$wiatlo«, »boskie dziatanie«, »przy-
czyna« (...) uzywa sie w Pismie dla scharakteryzowania calej niepodzielnej
Boskosci” [podkr. A. H.]*®. Owg jednos¢ Karol Wojtyta w poemacie Wybrzeza
petne ciszy nazwie pdzniej ,,Prostota,/ z ktorej Swiat jest ujety” .

Pochodzenie $wiatla dostrzegal Dionizy w dobru, storice w jego rozumieniu
byto jedynie ,,najmniejszym odbiciem’, tak iz 6w blask rozlewal si¢ na wszystkie
byty®. Swiatto ,,obdziela wszystko rodzgcymi piekno darami swojej promieniu-
jacej jasnosci, pisal Areopagita, i wszystko w sobie samym scala w jednos¢™®.
Wszystko, co zanurzone w stonecznym $wietle, jawito mu si¢ jako wzniosle
dzielo stworzenia. To jasnos¢, ,,ktora zewszad tchnie” — nazywal mlody poeta
Wojtyla blask boskiego majestatu (Wybrzeza petne ciszy 4, s. 9). Symbol $wiatla,
podobnie jak obraz niezmierzonych wdd, opowiadajacych swoim istnieniem
o nieskonczonosci bostwa i jednosci stworzonego przezen $wiata, obecny w mi-
styce roznych religii, ukazuje w swej poezji takze Karol Wojtyta. Swiatto zajmuje
u niego miejsce szczegdlne, wskazujgc na ,,prostopadly” kierunek swego dzia-
tania, budzi skojarzenia z jego prawdziwym Zrédtem:

Nie taki jest zywiot §wiatla.

Kiedy morze ci¢ szybko ukrywa

i roztapia w milczacej glebi

- $wiatlo od fal powtdczystych prostopadte blaski oderwie

i z wolna konczy sie morze, a jasno$¢ naptywa (Wybrzeza petne ciszy 4, s. 9).

*7 Pseudo-Dionizy Areopagita, Immiona boskie (1, 4), w: tenze, Pisma teologiczne. Imiona boskie.
Teologia mistyczna. Listy, ttum. M. Dzielska, Krakéw 1997, s. 52.

* Tamze.

> K. Wojtyta, Poezje. Poesie..., s. 21.

% Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona boskie (IV, 4)..., s. 80.

8l Tamze, s. 83.
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W traktacie Hierarchia niebianiska (rozdz. 1) Pseudo-Dionizy za Jakubem
Apostotem (Jk 1, 17) nazywa Boga Ojcem Swiattosci®®. Mysl o jednosci i apoka-
tastaza stworzenia powracajacego do niej zdaje sie by¢ zasadniczym elementem
mistycznej filozofii Areopagity, ktéry w emanacji ,,§wietlistej jasno$ci’, sptywajg-
cej na stworzenie dostrzega moc jednoczenia bytéw: ,,z poruszenia Ojca, wznosi
nas zarazem w swojej jednoczacej mocy na powrdt w gore i zwraca do jednosci
i boskotworczej niezlozonosci Ojca, skupiajacego w sobie wszystko™®.

Mistycy roznych epok wyjasniali, ze boska $wiattos¢, manifestujaca sie
w $wiecie zmystowym, byla tak nieopisana, iz cztowiek, ktdry ja zobaczyl, zosta-
wal oslepiony. Oslepienie boskim blaskiem, jego przyczyne i droge odzyskania
prawdziwego wzroku poprzez milos¢ wybornie ukazuje Dante Alighieri w Piesni
XXVI Boskiej komedii, odkrywajac metaforyczny sens $wiatla i §lepoty rozumia-
nej jako pograzenie w grzechu, bledzie i wystepku, tym samym uniemozliwia-
jacej poznanie Boga. W nieco inny sposéb doswiadczali $wiatla sredniowieczni
mistycy niemieccy - Mechtylda z Magdeburga, Hildegarda z Bingen, Henryk
Suzo®. Odsytalo ono bezposrednio do duchowego doznania boskiej obecnosci,
nieporéwnywalnej z niczym, do jej oslepiajacej jasnosci sptywajacej wraz z taska
na cztowieka. W majestacie tej $wiattosci ludzkie stowo i rozum musza zawodzic.
Mlody Wojtyla w poemacie Wybrzeza petne ciszy napisze:

Z wolna stowom odbieram blask
spedzam mysli jak gromade cieni (Wybrzeza..., 9, s. 15).

Ciemno$¢ zmystéw i rozumu staje si¢ zatem dezyderatem na drodze poznania
Boga. ,,Jest wigc jasne, ze (...) aby przyblizy¢ sie do Niego — pisal w Drodze
na Goére Karmel $w. Jan od Krzyza - trzeba i$¢ raczej nie rozumujac, niz prag-
na¢ zrozumied, aby za$ otrzymac wiecej z boskiego promienia, trzeba i$¢ raczej
Slepnac i pograzajac si¢ w mroku, niz otwierajac oczy” (Droga na Gore Karmel 11,
8,s.211) - trzeba zachowac¢ prostote i porzuci¢ racjonalny dyskurs. Pochodze-
nie mroku w rozumie w zetknieciu z transcendentng $wiattoéciag Swiety wy-
jasnia w nastepujacy sposdb: ,,To nadmierne $wiatlo, ptyngce z wiary, jest dla
duszy ciemnym mrokiem, poniewaz to co jest wigksze, wchlania i zwycieza
to co jest mniejsze, tak jak $wiatlo stonica gasi wszelkie inne §wiatla. I nikng one
wtedy, a wladze wzroku sg opanowane przez sfonce, ktore je oslepia i pozbawia
moznosci widzenia (...). Podobnie §wiatlo wiary przez zbytni nadmiar
przyttacza i przemaga $wiatlo rozumu. Rozum bowiem sam z siebie
dazy do poznania naturalnego, chociaz ma zdolnos¢ poznania takze rzeczy nad-
przyrodzonych” (Droga na Gérg Karmel 11, 3, 190-191, podkr. A. H.).

62 Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne II. Hierarchia niebiaviska. Hierarchia kos-
cielna, thum. M. Dzielska, Krakow 1999, s. 47.

3 Tamze, s. 47.

¢ Opisy mistycznych wizji niemieckich mistykow sredniowiecza opisuje z punktu widzenia
estetyki i literaturoznawstwa Joanna Godlewicz-Adamiec. Por. J. Godlewicz-Adamiec, Plastyczne
i jezykowe srodki wyrazu w dzietach mistykow niemieckich epoki sredniowiecza, Warszawa 2005.
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Hiszpanski mistyk powoluje si¢ na Dionizego, ktdry ,wiedz¢ o Bogu”, teo-
logie mistyczng, nazywa promieniem ciemnosci, bo ,,rzeczy Boze im wyzsze
s3 w sobie i jasniejsze, tym bardziej niezrozumiale i tym ciemniejsze sg dla nas”
($w. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel 11, 8, s. 212).

Zaréwno w pismach mistykdéw, jak i w Starym Testamencie boskie $wiat-
fo pozostaje niedostepne, niewidzialne dla ludzkiego oka, ktdére - o ile je ujrzy
— $lepnie. Istocie ludzkiej, ktéra stanie w pelnym blasku boskiej chwaly, grozi
$mierc®. Mojzesz, chcac Boga poznad, pragnie Go ujrzec i poznac Jego imieg, ale
Bog odpowiada: ,,Nie moze czlowiek ujrze¢ mie a zyw pozostac” (Wj 33, 20).
Eliasz w Boskiej obecnosci zakrywa ,,oblicze swe plaszczem” (1 Krl 19, 13). Obie
te historie biblijne przywoluje $w. Jan od Krzyza (Droga na Gére Karmel 11, 8,
s. 210)%, by pokazac, ze proba poznania Boga za pomoca zmystow, ktore cztowiek
blednie kojarzy z poznaniem, musi si¢ konczy¢ niepowodzeniem. Poznanie zmy-
stlowe, a nawet rozumowe pozostaje fragmentaryczne, calkowite bowiem, napisze
$w. Jan od Krzyza, ,jest niemozliwe za Zycia, trzeba wiec albo wpierw umrzec,
albo pozostac z dala od niego” (Droga na Gére Karmel 11, 8, s. 210).

Stang¢ w obliczu swiatta boskiego majestatu jak Eliasz, wedtug hiszpanskie-
go mistyka ,,0znacza o$lepienie rozumu’, bo rozum wobec ,,rzeczy tak wznio-
slej” okazuje si¢ stabym narzedziem®. Stary Testament podaje wiele przykladow
ukazywania si¢ ,,Boga ukrytego’, inspirujac juz pierwszych Ojcéw Kosciota,
tworzac podwaliny pod teologi¢ apofatyczna®, sktonng méwi¢ o Bogu nie ina-
czej, jak w zaprzeczeniu podkreslajgcym niewyrazalno$¢ boskosci w mowie
i niemoznos$¢ jej rozumowego ogarniecia.

Nowy Testament ukazuje wcielenie $wiatla (J 8, 12), jakim jest Chrystus
— tak oto boska $wiattos¢ staje si¢ czastka skonczonosci, objawia sie i dziata
w czasie i ludzkiej historii, staje sie bliska przez swa ludzka krucho$¢. Swiatto$¢
nieprzystepna — lux inaccesibilis — o jakiej pisze $w. Pawel (1 Tm 6, 16) staje
sie mieszkaniem Niesmiertelnego, ktorego nikt nie widzial. To wlasnie §wiatlo
i mito$¢ tchngce z postaci Chrystusa znajdujg si¢ przede wszystkim w centrum
zainteresowania Wojtyly jako poety. Owo $wiatlo zdaje si¢ dostgpne i pelne
milodci. Bég mieszkajacy w ludzkim sercu jawi sie jako nieskoriczone Swiatto
przemienione w iskierke paradoksalnie zdolng obja¢ catos¢ bytu:

Wtedy - patrz w siebie. To Przyjaciel,

ktéry jest jedng iskierka, a cala Swiattoscia.

Ogarniajac soba te iskre,

juz nie dostrzegasz nic

i nie czujesz, jaka jestes objety Mitoscig (Wybrzeza petne ciszy 4, s. 9).

% Na marginesie dodajmy, Ze symbol ten jako atrybut boskosci wystepuje w wielu niechrzesci-
janskich religiach i mitach. Ukazywana w mitach boska §wiatlo$§¢ moze oslepi¢, a nawet zabic. Tra-
giczne skutki zetkniecia z nig ukazuje mit o Semele utrwalony przez Owidiusza w Metamorfozach.

% Cytat z Pisma Sw. za $w. Janem od Krzyza.

67 Por. Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, 11, 8, s. 210.

% K. von Stosch, Einfiihrung in die Systematische Theologie, Paderborn 2009, s. 61.
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5.3. Mrok rozumu

Mysl teologii mistycznej i apofatycznej wielokrotnie ozywa w XX wieku. Od-
wolujacy sie do nauczania $w. Jana od Krzyza Thomas Merton Igczyl blask
swiatla ol$niewajacego umysl z wiarg, tak ze §wiattos¢ ta zaciemnia¢ miata
postrzeganie innych rzeczywisto$ci®. Podobnie uwazal Karol Wojtyta, ktory
nauce $w. Jana od Krzyza poswiecil swoja rozprawe doktorska. Wyjasnia on,
ze Bog moze os$wieci¢ rozum swym boskim $§wiattem do tego stopnia, iz po-
woduje ono ciemnos¢: ,,Tak wiec §wiatlo Boskie dziala w wierze (...), a jednak
swiatto to ze wzgledu na swa wielka przewage, jaka ma nad przyrodzonym
$wiatlem rozumu, powoduje w nim jedynie ciemnos¢, co wigcej, wiara — jej
rola — dopetnia si¢ w owej ciemnosci spowodowanej przed nadrz¢dna moc
Boskiego swiatta””.

Watek ,,mroku rozumu” w poezji realizuje Wojtyla tylko czesciowo, siegajac
do hiszpanskiego mistyka. ,,Skoro wiec zmysly nie znajduja w swoim otoczeniu
nic, co daloby si¢ zestawic z tg Rzeczywisto$cia, pozostaje Ona dla nich czysta
nazwg — imieniem czego$ nieznanego’, pisze w swej rozprawie doktorskiej”'.
Rozum z powodu niewystarczajacej zdolnosci zmystéw ,,nie dochodzi do ni-
czego’, ulega boskiemu dzialaniu, ukazanemu jako $wiatlo wlane - to dzigki
niemu mozliwe jest poznanie, a woéwczas rozum zostaje ,porwany, uniesiony
i pociagniety przez owg Istote silg $wiatla rownoczes$nie don wlanego™> Boska
Prawda jako taka, bez laski i milosci, pozostaje dla niego niedostepna: ,,Rze-
czywistos¢ bowiem, ktérg przekazuje Objawienie, nie moze by¢ dana zmystom
przez posta¢ dla nich wlasciwg. Zostaje tedy zamknigta droga dla rozumu (...).
Staje on bowiem wobec Rzeczywistosci, ktorej nie zdota przenikngé¢ ani uzy-
ska¢ Jej formy, ani uczynic jasng dla siebie Jej istoty — i tak w sposéb naturalny
znalez¢ w niej uspokojenie (...) dzialanie za$ wlasciwe dla rozumu zamyka sie
w kregu stworzen, zresztg nie najdoskonalszych™”.

Rozumowe poznanie Boga faczy si¢ w teologii §w. Jana od Krzyza z wyraznie
zarysowang symbolikg $wiatla, ktérg Karol Wojtyla udatnie wyzyskuje w swej
twoérczosci poetyckiej. Swiatlo$¢ transcendentna, ogladana i dos§wiadczana
we wnetrzu wlasnej duszy i nieodlaczny z nig motyw patrzenia, ogladu, mniej
zmyslowego, a bardziej intelektualnego i duchowego, stajg si¢ przedmiotem opi-
su i skladnikami duchowego ,,$wiata przedstawionego’, jaki ukazuje w swych
wczesnych wierszach trzydziestoletni Karol Wojtyla.

W poemacie Wybrzeza petne ciszy (8, s. 13) mlody poeta-teolog zauwaza
paradoksalng zalezno$¢ migdzy wyciszeniem zmystu wzroku a poznaniem,
subtelnie zaznaczajac motyw ciemnosci w aluzji wieczoru:

% T. Merton, Doswiadczenie wewnetrzne..., s. 46.

70 K. Wojtyta, Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze..., s. 88-89.
"t Tamze, s. 66.

2 Tamze.

73 Tamze, s. 67-68.
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Co to znaczy, ze tyle dostrzegam, gdy nic nie widze,
kiedy juz poza horyzont ostatni osunat si¢ ptak (...) (Wybrzeza..., 8, s. 13).

Nastepna strofa odwraca te zalezno$¢é: wysitek zmystoéw, zwlaszcza wzroku,
wprowadza w ciemnos$¢ (,widze mniej”), powoduje oddalanie si¢ od prawdy:

Im bardziej wzrok nat¢zam, tym widz¢ mniej,
i woda schylona stonicem tym blizsze przynosi odbicie,
im dalszy od stonica oddziela jg cien (...) (Wybrzeza... 8, s. 13).

~Wiec w mroku jest tyle Swiatla’, wyraza zdziwienie poetyckie ja. Poréwnanie
$wiatta w mroku do otwartej rézy, w powigzaniu z obrazem Boga schodzace-
go do duszy, stanowi typowy dla mlodego Wojtyly sposéb ukazywania boskiej
swietosci, delikatnej, kruchej i zamykajacej si¢ w ludzkim sercu:

Wiec w mroku jest tyle wiatla,

ile Zycia w otwartej rozy,

ile Boga zstepujacego

na brzegi duszy (Wybrzeza..., 8,s. 13).

Wojtyla podkresla znaczenie ciemno$ci — pograzony w niej rozum, uwolniony
od racjonalnego dyskursu, ,aczy sie z Bogiem”, gdyz to w ciemnosci ,,ukryty
jest Bog™*.

W Piesni o storicu my$l okazuje si¢ niegodna Bozej w niej obecnosci. Tej
dojmujacej prawdzie towarzyszy zatroskanie, by nie dotknag¢ niemoca mysli
i jej niedoskonalos$cig Nieskonczonego:

Prosze, wyjdz, Panie ode mnie

i mysli mojej omylne;j

nie narazaj na taka niemoc,

nie narazaj na takg bezsilnos¢ (Piesni o storicu 14, s. 39).

Bezsilnos¢ mysli narasta dodatkowo przez uswiadomienie sobie, ze owa nienazwa-
na Nieskonczonos¢ zostaje poddana wladzy skonczonego rozumu, ,,mysli omylne;™:

A Ty jeszcze co dzien pomnazasz

moja bezsilnos¢,

poddajac Twa nieskonczonos¢

pod moja mysl omylng (Piesni o storicu 14, s. 39).

Stad prosba zatroskanego lirycznego ja, powracajaca w Wybrzezach petnych ci-
szy — ja $wiadomego nie tylko niedoskonalodci rozumu, ale takze uzaleznienia
odruchu serca od mysli omylnej, przykrego ,,przykucia” mitosci do dyskursu:

O Panie, przebacz mej mysli, ze nie do$¢ miluje,
przebacz milosci mej, Panie, ze tak strasznie przykuta do mysl,

7* Tamze, s. 51. Fragment rozprawy odnosi si¢ do II Ksiegi Drogi na Gére Karmel (11, 9, 1).
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ze chfodnym myslom, jak nurt, Ciebie odejmuje
nie ogarnia ptonagcym ogniskiem (Wybrzeza petne ciszy 16, s. 41).

Mitos¢ obok wiary, poréwnanej do widzenia bezposredniego, stwarza mozli-
wos¢ zblizania si¢ i zjednoczenia z Bogiem”™ odbywajacego sie w ,,ciemnosciach
wiary”, gdyz $wiatlem tego Zycia jest ,,zjednoczenie milodci ukryte w ciemnos-
ciach wiary”: ,,gdy $mier¢ uchyli zastong, zjednoczenie z Ojczyzng winno do-
pelnic si¢ w $wietle widzenia wprost: $wiatlo zjednoczenia w ciemnosci osiaga
swoj cel w $wiatlosci definitywnego zjednoczenia™”®.

W rozprawie o doktrynie hiszpanskiego mistyka Wojtyla powtarza za nim,
ze sam rozum nie wystarcza do zjednoczenia, gdyz nie moze przenikna¢ Boskosci”.
Widzenie oznacza poznanie, nie tyle jednak przez rozum, ile przez wiare i mi-
tos¢: ,Widzenie wigc oznacza: jasne poznanie istoty Boga przez rozum, prze-
bywanie Bdstwa w rozumie jako poznanego w poznajacym. Natomiast wiara:
przebywanie Béstwa w rozumie jako przedmiotu poznanego w poznajacym,
przy zachowaniu jednak owej istotnej réznicy miedzy widzianym a uznanym
przez wiare. A wiec: istota Bostwa osiggnieta bez jasnosci przez rozum - przy-
jeta przez wiarg™”®.

6. Mistyczne zjednoczenie z Bogiem w przekazie poetyckim
— ,przeobrazenie przez uczestnictwo”

Jednym z najwazniejszych obrazéw, a jednoczesnie swiadectwem przezycia
mistycznego jest wizja zjednoczenia duszy z Bogiem. Thomas Merton uwaza
poczucie jednosci z Bogiem za najwyzsza forme religijnej czci, ktérej wyrazem
jest ,spelnienie w przebudzeniu kontemplacyjnym i w transcendentnym du-
chowym pokoju””. Takie stwierdzenie pociaga za sobg przekonanie zaréwno
o istnieniu zjawiska, jak i jego zasadniczej cesze, jaka jest ,,jednos$¢ z Bogiem”
i ,zjednoczenie” z Nim.

Karol Wojtyta o zjednoczeniu duszy z Bogiem w nauce $w. Jana od Krzyza
pisze, ze byl on przekonany o nieskonczonej odlegtosci miedzy ,,Boskim by-
tem a tymi bytami”¥®, ktora mimo podobienistwa stala si¢ r6znicg nieskonczo-
n3. Z powodu braku podobienstwa istotowego, wobec nieskonczonej réznicy

7> Tamze, s. 52. Uwagi odnoszg si¢ do Drogi na Gére Karmel 1, 9; 1, powigzania z fragmen-
tami Pisma Sw.: Krl 8, 12; Ps 18, 12; 1 Kor 13, 10.

76 K. Wojtyta, Swigtego Jana od Krzyza nauka o wierze..., s. 53.

77 Tamze, s. 48.

78 Tamze, s. 51.

7 T. Merton, Doswiadczenie wewngtrzne..., s. 61-62.

% Sw. Jan od Krzyza Droga na Gérg Karmel, 11, 8, cyt. za K. Wojtyta, Swigtego Jana od Krzyza
nauka o wierze..., s. 30. Por. Sw. Jan od Krzyza, Dzieta. Droga na Gore Karmel..., s. 208-212.
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i nieskonczonej odlegtosci ,,miedzy przyrodzonym a tym, co nadprzyrodzone’,
zaden skonczony byt nie mdgt by¢ poréwnywany z istotg Boska®. Z wywodu
autora rozprawy wynika, Ze to nie zmyslowo postrzegana i odczuwana natura
staje sie srodkiem zjednoczenia. Nie staje si¢ nim takze rozum (,,stworzenia
nie mogg stuzy¢ jako $rodek wspdétmierny osiagniecia Boga przez rozum™?),
ale wiara, ktéra posiada istotowe podobienstwo z Bogiem, tak ze s3 ,jako$
réwnoksztaltne™’. Wiara wiedzie bowiem do stanu, w ktérym rozum - dzigki
niej - staje si¢ srodkiem wspoimiernym jednoczenia si¢ z Bogiem. ,Wiara -
pisze autor — rozumowi ukazuje Boga™®.

Takie postrzeganie zjednoczenia przenosi proces do wnetrza czlowieka,
czyni zen odrodek zjednoczenia, odbywajacego sie pod pewnymi warunkami
— faski, mitosci, woli Bozej (postepowania zgodnego z ta Wola) i wiary.

Z rozwazan przyszlego Ojca Swietego wynika, co zresztg on sam podkre-
sla, Ze opisywane przezen zjednoczenie duszy z Bogiem nie jest nigdy czyms
skonczonym, ale dynamicznym i zmiennym procesem, fragmentem ducho-
wej rzeczywistosci, ktdrg trafnie oddaje obraz szklanej tafli opisany przez Jana
od Krzyza - przeniknigcie swiatlem ukazuje ,,przeobrazenie przez uczestni-
ctwo’: ,,im bardziej (...) czystg i im bardziej przezroczystg zastanie owg tafle
szklang promien $wiatla, tym wiecej jej udzieli ze swej przyrodzonej jasnosci,
ze swego $wietlistego wplywu, ze swoich wlasnych wilasciwosci, a kiedy znaj-
dzie jg catkowicie czystg, calkowicie przezroczysta, wtedy udzieli jej w takim
stopniu, zZe owa tafla szklana stanie si¢ na wskro$ przeniknieta swiatlem, be-
dzie $wiecita tym samym $wiatlem - co wigcej, sama bedzie zdawala si¢ by¢
$wiatltem, chociaz nie zostala przeobrazona co do istoty w $wiatlo i zachowuje
réwni dobrze swojg nature odmienng od natury $wiatla, a uczestniczy tylko
w szczegolnie wysokim stopniu w przystugujgcej mu jasnosci (...)".

Karol Wojtyta, idac sladem mysli Jana od Krzyza, dochodzi do wniosku,
do jakiego w kontekscie dgzenia czlowieka do Absolutu dochodzili przedsta-
wiciele idealizmu niemieckiego: Fichte, Schelling, a takze poeta Holderlin,
cho¢ ich poglady wywolywaly wiele kontrowersji. Petne zjednoczenie z bo-
stwem - czy to chrzescijanskim Bogiem osobowym, czy ,bogiem filozoféw”,
Absolutem, pomyslane jako raz na zawsze osiggniety stan za zycia ziemskie-
go, nie ulegajacy przemianom i przemijaniu - jest niemozliwe. Zjednoczenie
moze by¢ przejsciowe, chwilowe, ale pozostaje ,,nieskoniczonym dazeniem”,
jak ujalby to Fichte.

Nie znajdujemy takze u Wojtyly-poety tak odwaznych stwierdzen jak
u barokowego poety-mistyka Angelusa Silesiusa w jego Geistreiche Sinn- und

81 K. Wojtyta, Swigtego Jana od Krzyza nauka o wierze..., s. 31.

82 Tamze.

8 Tamze.

% Tamze.

85 Sw. Jan od Krzyza, Droga na Géreg Karmel, 11, 5, cyt. za: K. Wojtyta, Swigtego Jana od Krzyza
nauka o wierze..., s. 40. Por. Sw. Jan od Krzyza, Dzieta. Droga na Goére Karmel..., s. 198-199.
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SchlufS-Reimen z 11 potowy XVII w., w ktérych niejednokrotnie powraca $miata
mysl, ze dusza ludzka, aby zjednoczy¢ sie z Bogiem, musi stac si¢ jak Bog, wiecej
nawet — musi stac si¢ ,,bogiem”.

Zjednoczenie z Bogiem w poemacie Wojtyty to ,,zjednoczenie przez uczestni-
ctwo’, wiodgce poprzez Eucharystie, ktéra uswieca cztowieka, ,,ubodstwia” i ,,prze-
bdstwia” go na tyle, ze blisko$¢ Boga i czlowieka graniczy ze zjednoczeniem:

oto Ty staniesz si¢ mna
ja — eucharystyczny (Pies# o storicu, 13, s. 39)%.

W Wybrzezach petnych ciszy w symbolice §wiatta to co skonczone - dusza,
zamyka w sobie Nieskoniczone. Paradoksalnie ,iskierka” nie nazywana jest
w wierszu dusza, ale ,,Przyjaciel”, bedacy jednoczesnie ,,caty Swiattoscig” Du-
sza — patrzac w siebie, ma zdolno$c¢ objecia go, zapomnienia sig, zapatrzenia si¢
nan i zanurzenia w boskiej Milosci:

Wtedy - patrz w siebie. To Przyjaciel,

ktdry jest jedng iskierka, a cata Swiattoscia.

Ogarniajac sobg te iskre,

juz nie dostrzegasz nic

i nie czujesz, jaka jeste$ objety Mitoscig (Wybrzeza, 4, s. 11).

W utworach poetyckich mtodego Woijtyly czgsto powraca mysl o delikatnosci,
wrecz kruchosci boskiej istoty, nie tylko bedacej Zrodtem nadprzyrodzonego
$wiatla, ale i czekajgcej na zar duszy, ktora dla Nieskonczonego staje si¢ niczym
dotyk storica. Obecnos¢ Boga w sercu cztowieka wymaga troski i czutej milosci,
te mysl powtarza i przetwarza poeta na wiele sposobéw. W paradoksalnym za-
mknigciu Nieskonczonego w skoniczonym i niedoskonatym, w ,,opieraniu si¢”
boskosci na brzegu duszy uchwycona zostaje chwila, ktorg trzeba zapamietac,
bedaca obietnicg wieczno$ci, namiastka niebianskiej rozkoszy:

Pan, gdy sie w sercu przyjmie, jest jak kwiat,
spragniony ciepta stonecznego.

Wiec przyplyn, o $wiatto z glebin niepojetego dnia
i oprzyj si¢ na mym brzegu (Wybrzeza, 8, s. 13).

Zatrzymajmy sie raz jeszcze na obrazie tafli przywotanym przez autora poe-
matéw za $w. Janem od Krzyza, warto bowiem zwrdci¢ uwage na kilka jego
spostrzezen. We fragmencie Drogi na Gére Karmel dusza jawi si¢ jako odbicie
boskiej §wiatlosci, mniej lub bardziej przezroczysta tafla, obrazujaca stopien

86 Czlowiek ,staje si¢ Bogiem przez uczestnictwo’, wyjasnia my$l §w. Jana od Krzyza o.
D. Wider: ,,Pozostajac cztowiekiem, przyjmuje w petni Bozy sposéb zycia”. To ,,catkowite prze-
obrazenie duszy w Umitowanego (...), obydwie strony oddajg si¢ sobie (...) w pelnym dopelnie-
niu zjednoczenia milosci, w ktérym dusza staje si¢ boska i Bogiem przez uczestnictwo, w stopniu
mozliwym w tym zyciu”. Por. D. Wider OCD, Do petni mitosci. Rozwazania na marginesie Dziel
sw. Jana od Krzyza, Krakow 1985, s. 311.
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doskonalosci, moze zosta¢ przeniknieta $wiatlem, ale zachowujac swa natu-
re, odmienng od natury $wiatla, uczestniczy jedynie w jasnosci, nie jest z nig
tozsama. Podobny obraz §wiatloéci zamieszkujacej dusz¢ odnajdujemy w Pies-
ni o storicu niewyczerpanym Wojtyly, gdzie przezroczystos¢ oznacza dziecigca
niewinnos¢. Czystosc i niewinnos$¢ dziecka, a moze jego prostota, zatrzymanie
dyskursu, to cos, za czym liryczne ja teskni, bo to czas, w ktérym, jak wyznaje,
»glebsza mialem przejrzystos$c™

Jest we mnie ton przezroczysta,

dla mych oczu zasnuta mgla -

kiedy, jak potok uptywam zbyt bystro,

na tak glebokie nie zastuguje dno (Pies# o storicu 11, s. 35).

Ton przezroczysta osnuta mgla, daje jedynie czesciowy wglad w swoja isto-
te, Swiadomos¢, ktérg moze ona takze, jak sie wydaje, oznacza¢, ukryta jest
we mgle, dostepna w zarysie, niepelnej fragmentarycznosci. W nieskonczono-
$ci toni niewypowiedziany Bog spotyka si¢ z nedza ludzkiego bytu:

Gdyby wtedy kto$ ton przezroczysta
potrafil odsnu¢ z mgly,

yjrzano by - w jakiej nedzy,

yjrzano by - w kim -

i ujrzano by - jaka $wiatlos¢

zalewa przy¢émiong ton,

ujrzano by — w sercu ludzkim,
najprostszym z stonic (Pies# o storicu 11, 35).

W Wybrzezach petnych ciszy przezroczystos¢ oznacza stan ,,bycia widocznym
zewszad’, bycia odstonietym wobec Prawdy. W mistycznym zatopieniu w mor-
skiej toni §wiatto posiada moc wyzwalajaca, dajacg poznanie siebie, oglad siebie
,z réznych stron”, a wiec petny i prawdziwy. Przez owo Swiatto cztowiek poznaje
swoja jazn, powiedzielibySmy - staje wobec siebie samego w Prawdzie:

A wtedy, zewszad widoczny, w zwierciadtach dalekich i bliskich
widzisz swoj cien.
Jak sie ukryjesz w tym Swietle (Wybrzeza 4, s. 9).

Nasuwa si¢ tu zbiezno$c¢ z sytuacjg opisang w Ksiedze Rodzaju - ale odwrotna,
liryczne ja nie chce si¢ ukry¢ przed Bogiem w poczuciu winy i grzechu, jak
pierwsi rodzice, chce za to ukry¢ sie ,w tym Swietle”. Pozostaje jednak niewy-
razna reminiscencja, poczucie niedoskonatosci, skazenia:

Za malos jest przezroczysty,
a jasno$c¢ zewszad tchnie (Wybrzeza 4, s. 9).

Poprzez metaforyke oczu i patrzenia autor poematéw wiedzie swego odbiorce
do pytan natury epistemologicznej. Czlowiek ma oczy zamknigte, pisze Wojtyla,
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nieswiadome Tego, Kto w nas przebywa,
odejmujac Sobie i gwiazdom niezmierny blask (Wybrzeza, 15, s. 21).

By poznac Tego, kto ,w oczach przebywa’, trzeba stang¢ w mroku rozumu, ,wie-
dziec¢ jeszcze mniej, a jeszcze wigcej wierzy¢” (Wybrzeza 15, s. 21). Aby poznac
Boga, trzeba tez

Powieki powoli zamyka¢ przed §wiatlem pelnym drzen,
potem wzrokiem odepchna¢ przypltyw gwiezdzistych wybrzezy,
nad ktérymi zawisa dzien (Wybrzeza 15, s. 21).

Zamkna¢ oczy na $wiat zmystowy, na dyskurs nieustannie toczacy si¢ w rozumie,
nie oznacza zamykania ich na wszystko:

Boze bliski, przemien zamkniete oczy
w oczy szeroko otwarte (Wybrzeza 15, s. 21).

Nasuwa si¢ tu zbiezno$¢ z grecka etymologia stowa mistyka. Greckie myein
(zamkna¢ oczy przed swiattem) odkrywa dwa znaczenia stowa, oznaczajacego
zaréwno ,,zamykac usta, milcze¢, zachowac cisz¢’, jak i ,,zmruzy¢” oczy”. Myein
- zamkniecie oczu w kontakcie ze $wiatlem oznacza zamkniecie si¢ na §wiat
zmyslowy, tak by mozliwe bylo otwarcie si¢ na $wiat duchowy i pozazmysto-
wy®. O ile milczenie w mistyce staje si¢ zasadniczym sposobem wyrazenia
nieadekwatnosci narzedzi jezyka w zetknigciu z tym, co jako transcendentna
Tajemnica musi pozosta¢ niewypowiedziane, a co Wojtyla takze czyni tematem
Piesni o Bogu ukrytym, o tyle drugie znaczenie stowa myein odsyta posrednio
do znaczenia $wiatla i roli rozumu. Ks. Pasierb odnajduje sytuacje zwang mi-
stycznym ,,zmruzeniem” w Piesni o blasku, jest to jednak motyw przewodni
takze Piesni o Bogu ukrytym.

Na poczatku Piesni o storicu poeta szkicuje pelng poruszen wizje stonecz-
nego $wiatla spoczywajacego na lisciu, liryczne ,,ty”, w ktéorym domyslamy sie
ukrytego, nienazwanego ale obecnego Boga, Jego ,,wzrok utkwiony w duszy” jest
zapowiedzig obustronnej relacji. Zakryte liryczne ,,ty’, transcendentne i mani-
festujgce sie w $wiecie duchowym, ale opartym na porownaniach zmystowych,
nie przypomina porazajacego i o$lepiajacego $wiatla, znamionujacego sposob
objawiania si¢ starotestamentowego Boga. W lirycznym ,,ty” oraz solarnej sym-
bolice rozpoznajemy Chrystusa, do ktérego poeta zwraca sie ,,Mistrzu”. Swiatto
stonica spoczywa na lidciu, ozywia go i ,bogaci jego kwitnienie’, reprezentuje
dobro w wertykalnym porzadku udzielajace si¢ czlowiekowi. Boski majestat
odstania si¢ w subtelnym spotkaniu nieskonczonosci z bytem skonczonym.
Wzniostos¢ daje si¢ odczytywac przez pryzmat natury, w poréwnaniu stonca
i liscia, w ich wzajemnej, ale jakze nieskonczenie nieproporcjonalnej relacji.

87 P. Gerlitz, Mystik 1...,s. 534.
8 A. Helfterich, Die christliche Mystik in ihrer Entwickelung und in ihren Denkmalen. In zwei
Theilen. Erster Theil: Entwickelungsgeschichte der christlichen Mystik, Gotha 1842, s. 2.
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Zaraz jednak poeta, postugujac sie przykladem natury, jesieni i obumierania,
zamknietego w kilku wersach

lis¢ (...) za stonnicem nie podazy
i zgasnie, kiedy sie zielen w nim wypali -
to tylko stonice bedzie coraz dalej,

wyprowadza z opisu mysl o nieSmiertelnosci, bo ,,dusza nie jest taka jak 1i§¢”
(Piesn o storicu, 1, 25), nie tylko w tymze wertykalnym porzadku ku $wiattu si¢
wznosi, ale i to Stonice nad sobg zatrzymuje. Przepas¢ dzielaca nature i $wiat
duchowy jest tak wielka, Ze moze ja wyrazic¢ tylko paradoks. Oto bowiem $mier¢
— zwiastunka konca, jawi si¢ jako element $wiatta:

$mier¢ jest tylko zbyt krétkim promieniem
stonecznych godzin (Pies# o storicu, 2, s. 25).

Paradoks dotyczy takze zdolnosci duszy, ktorej lis¢ wobec naturalnego $wiat-
fa nie posiada - dusza bowiem ,, moze slonce zatrzymac nad sobg”. Dazenie
jej do Stonca, ktére zachodzac ,,zniza” swdj bieg, odsyla subtelnie do postaci
Chrystusa i stopniowo konkretyzuje aluzje¢ do Jego cierpienia, Jego ,,unizenia’
ktére musi sta¢ si¢ udzialem duszy-liscia, by mozliwe stalo si¢ zjednoczenie
w milosci:

dzielgc stoneczne unizenie,
a gdy uplynie jeszcze dalej,
jednoczy si¢ z nim diugim cieniem (Pies# o storicu, 3, s. 27).

Metafora stonca i liscia prowadzi do jednej z zasadniczych mysli mistyki chrzes-
cijanskiej, obecnej cho¢by w nauce $§w. Augustyna, a mianowicie o obecnosci
Boga w duszy, odkrywaniu Go poprzez nig i w niej, i na niej tez opartym po-
znawaniu, ktérg powtarzal réwniez $w. Jan od Krzyza:

I oto wszystkiego dosiegta:
oto stonice co dzien przywraca
do swego widnokregu (Pies# o storicu 3, s. 27).

W poemacie Piesri o storicu niewyczerpanym kosmos ibyty s3 zanurzone
w $wietle boskiego storica, oplywa je ono niczym galaz ,,ciezka od lisci’, manife-
stuje sie w $wiecie widzialnym, ale Bog, w ktérego wpatruje sie dusza, pozostaje
»Ukryty”, ukryty w krzyzu i w chlebie, w ,dojrzalym zbozu” Bég ukryty nie
o$lepia jednak, jak opisuja to inni mistycy, cho¢ Jego widok powoduje drzenie,
to jednak patrzenie — Boga na $wiat i stesknionej duszy na Boga - przybliza:

Przed glebia tego spojrzenia,

w ktérym ujrzany byt $wiat,

zadrzaly oczy moje

jak odstoniety kwiat (Pies# o storicu 8, s. 31).
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Autor ma $wiadomos¢ odmiennosci tej wizji od mistyki, choc¢by Jana od Krzy-
za, bo zaraz dodaje, ze ,,0czy ludzkie patrza / nie odmienione $wiattoscig”. Spoj-
rzenie Boga, podobnie jak Jego tchnienie, utrwalone w starotestamentowym
opisie aktu stwarzania §wiata, ma moc sprawczg, w tym spojrzeniu ,,nowe §wiaty
powstaja w ukryciu” (Pies# o storicu, 8, s. 31).

7. Zamiast podsumowania: pytanie o prawdziwo$¢
doswiadczenia mistycznego

Jak wspomnieli$my, odczytywanie poezji Karola Wojtyly przez pryzmat jego
biografii nie nalezy do rzadkosci. W pracach poswieconych tej tematyce styka-
my si¢ takze ze stanowiskiem odwrotnym - z odczytywaniem zawartej w poezji
»>metafizyki bytu” jako punktu wyjscia w doswiadczeniu ,,ludzkiego wnetrza’,
manifestujacym sie¢ jako ,,dazenie do zrozumienia siebie”®.

Zatrzymajmy sie na koniec nad kwestig werbalizacji przezycia mistyczne-
go w tekscie literackim. Jedno z najwazniejszych pytan literaturoznawczych,
odnoszacych si¢ do takiegoz stanu, a w ogdlnosci do opisu doswiadczenia re-
ligijnego, dotyczy jego ,,prawdziwosci”. Pytanie o autentyczno$¢ opisywanych
w dziele przezy¢, stawiane zwlaszcza wobec pisarzy ,,$§wieckich”, co do ktérych
formacji duchowej nie ma sprecyzowanych danych, odbiega od stereotypowego
podejscia do tak zwanej ,,fikeji literackiej”

Pytanie o ,,prawdziwo$¢” takiego przezycia wydaje si¢ nieuzasadnione, jako
ze utwor literacki z zalozenia implikuje wolnos¢ autora w zakresie doboru te-
matu i jego literackiej ,,obrobki” Innymi stowy — pytan o to, czy tres¢ dzieta
jest ,prawdziwa” mozna zaniecha¢, gdyz dzietlo literackie ,,prawdziwym” w do-
stownym i powszechnie uzywanym znaczeniu tego stowa by¢ nie moze. Ary-
stoteles podkreslal réznice miedzy literaturg a historia, ktéra wydaje si¢ nadal
obowigzywad. Literatura — w przeciwienstwie do historii - nie opisuje tego,
co prawdziwe, ale to, co prawdopodobne, uwazat Arystoteles. Niemniej wokot
kwestii prawdziwos$ci opisu do$wiadczenia religijnego, a zwlaszcza przezycia
»mistycznego’, watpliwosci nie znikajg. Badacze literatury stawiaja pytanie —
niejako wbrew samej literaturze — o zZrédlo przekazu literackiego, a zwlaszcza
o to, czy utwor ukazuje realne doznania tworcow, czy tez stanowi efekt krea-
cji literackiej. Poniewaz nie dysponuja odpowiednimi metodami badawczymi
(np. psychologicznymi), pozostaje im poszukiwanie metod, ktdre okazalyby sie
przydatne w analizie tekstu o tresciach religijnych lub mistycznych.

Zatem postulat stawiania pytan o to, czy dzielo jest efektem objawienia, traci
swa moc, zwlaszcza gdy zalozymy koniecznos¢ zweryfikowania autentycznosci
doswiadczenia rozumianego jako kanwa utworu. Ustalanie cech mistycznych

¥ A. M. Wierzbicki, O miejscu poezji w mysli Karola Wojtyty..., s. 45.
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utworu literackiego nie jest w zasadzie do rozstrzygniecia na ptaszczyznie prze-
zy¢ i biografii poety™.

Proby weryfikacji doswiadczenia mistycznego podwaza na przyklad badacz
sredniowiecznej mistyki niemieckiej Alois M. Haas, wedlug ktérego doswiad-
czenie to w ogole nie jest doswiadczeniem w sensie empirycznym, nie podda-
je si¢ weryfikacji, powieleniu i tym podobnym analitycznym czynno$ciom®.
Trudno wiec wskaza¢ narzedzia badawcze, pozwalajgce stwierdzi¢, ze dzieto
ukazuje prawdziwe doswiadczenie mistyczne.

Z kolei Thomas Merton poszukuje potwierdzenia faktu istnienia doznania
kontemplacyjnego w psychologicznych badaniach Williama Jamesa: ,,kontem-
placja mistyczna istnieje jako niezaprzeczalny fakt empiryczny’, potwierdzony
przez fakt powtarzalnosci zjawiska oraz w petni weryfikowalny®>. Merton re-
prezentuje zatem zgota odmienne stanowisko wobec ,,kontemplacji mistycznej”
niz wspomniani wczesniej badacze.

Jesli mimo wszystko zalozymy, Ze pytanie o ,,prawdziwo$¢” przezycia re-
ligijnego w utworze literackim jest w ogdle uzasadnione, to nasuwa si¢ taka
oto odpowiedz: biografia autora, o ile rzutuje na tres¢ dzieta, wydaje si¢ warta
zglebienia®, gdyz wskazujac na wydarzenia z jego zycia, niejako dokumentuje
i uzupelnia przekaz literacki.

Jesli wiec owo pytanie o ,,prawde” doswiadczenia religijnego ma sens, to mozna
je rozpatrzy¢ z co najmniej dwdch perspektyw. Po pierwsze, warto postawi¢ pytanie
o to, czym s3 ,realne doznania” - czy za takie uwazamy jedynie doznania w jakis
sposob zastugujace na miano niezwyktych (np. wizje, sen, widzenie, objawienie
osobiste), czy tez za realne uwazamy réwniez wypowiedzi odnoszace sie do sfery
religijnej, bedace inspiracjg dla autora, ksztaltujaca jego osobowos¢ i stanowigce
jej wyraz — zainteresowania i wychowanie, wyksztalcenie, wiedza, zwtaszcza filo-
zoficzna i teologiczna oraz §wiadomo$¢ réznorodnosci aspektow kultury, a takze
warunki historyczne, w jakich powstalo oraz wiele innych pokrewnych czynnikéw
mogg rzutowac na ksztalt dziela, a takze na sposéb jego interpretaciji.

Wydaje sie, ze wszystkie te elementy ksztattujace poetycka duchowos¢ oraz
duchowg poezje Karola Wojtyty s3 pomocne w ustaleniu jego profilu jako poety,
ale takze bez odniesienia do rozprawy teologicznej, biografii i pism $w. Jana
od Krzyza bronig si¢ sila metafory, obrazowania, zakorzenionych nie tylko
w jednym zrddle, ale poprzez swa powtarzalno$¢, realizowang w sposéb indy-
widualny, stanowig osobny i samodzielny aspekt tworczosci.

Po drugie, warto zapyta¢, co zyskujemy dzieki wiedzy biograficznej. Z pew-
noscig poszukiwanie tego rodzaju faktéw utwierdza rzetelno$¢ badawcza,

% Por. M. Ciesla-Korytowska, Romantyczna poezja mistyczna..., s. 131.

' A. M. Haas, Sermo mysticus..., s. 19. Nasuwa si¢ tu chocby klasyczny juz przyklad badan
psychologicznych z poczatku XX w. nad doswiadczeniem religijnym, w ktérych osobne miejsce
pos$wiecono wlasnie mistyce. Zob. W. James, Doswiadczenie religijne, Warszawa 1958.

2'T. Merton, Doswiadczenie wewnetrzne..., s. 202.

» M. Ciesla-Korytowska, Romantyczna poezja mistyczna..., s. 6.
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skwapliwie wigzacg dzieto z autorem i wyjasniajgca jedno przez drugie - tak oto
powracamy do metody ugruntowanej w tradycji humanistycznej. Ponadto zy-
skujemy poszerzony kontekst historycznoliteracki, pozwalajacy na umieszcze-
nie w nim réwniez innych tresci - teologicznych, filozoficznych, kulturowych
w ich wzajemnej do siebie relacji. W odniesieniu do wczesnych dziet poetyckich
Woijtyly sa przydatne, ale nie nieodzowne.

Nawet jesli bedziemy domniemywac, ze inspiracjg utworu literackiego stata
sie autentyczna wizja, uniesienie mistyczne, to bardziej winna nas intereso-
wac kwestia, czym jest owa wizyjno$¢, jaki jest sposob jej werbalizacji
i intelektualizacji, czyli jak jest ukazana w tekscie, nawet jesli pytaniu bedzie
towarzyszy¢ stwierdzenie, jakie w odniesieniu do innych twércéw sformulo-
wala Maria Ciesla-Korytowska, a mianowicie, ze to ,,trudno uchwytne pojecie’,
»cecha osobowosci: wyobrazni, sposobu odczuwania, przezywania $wiata*.

Wazna role w procesie rozumienia i interpretacji tekstu noszacego znamiona
mistycznego pelni jego odbiorca, do ktérego nalezy zadanie zaklasyfikowania
dzieta jako ,,mistycznego” Jest to kwestia istiotna, gdyz sami mistycy stosunkowo
rzadko okreslaja tym mianem wlasne przezycia i wypowiedzi, niezaleznie od tego,
czy pisza dzieta o charakterze literackim, czy sg autorami pism teologicznych,
ktérych zasadniczym celem jest spisanie Swiadectwa wtasnych objawien®.

Inna metoda, zwana immanentng, skupiajaca si¢ na analizie przezycia reli-
gijnego w utworze literackim, poszukuje tresci o takim charakterze w samym
dziele, obecnych w nim w sposéb immanentny - w obrazowaniu, metaforyce,
aluzjach, w towarzyszacych relacji tresciach filozoficznych. Jesli zostanie po-
szerzona o zdobycze metody pierwszej, stworzy szans¢ wypracowania w miare
wywazonej opinii o dziele, jego wartosci literackiej i jakosci prawd teologicz-
nych przez nie przekazywanych.

Trzeba wreszcie zauwazy¢, ze niektore obrazy, metafory i sformutowania
zawarte w tekscie literackim moga mie¢ swe zrodlo w doswiadczeniu reli-
gijnym, cho¢ bezposrednio nie muszg si¢ don odnosi¢. Zwrécil na to uwage
na przetomie XIX i XX w. francuski literaturoznawca Henri Bremond, zali-
czajacy do elementéw opisu przezycia duchowego tak popularne pojecia jak
»inspiracja’, entuzjazm’, ,wplyw niebios™, ktore w jego przekonaniu odsytaly
niekiedy nawet do przezycia mistycznego. Bremond odnajdywal podobienstwa
miedzy natchnieniem a uniesieniem mistycznym, a mianowicie w ,,blyskawi-
cach ol$nienia”, przez ktore objawial si¢ geniusz literacki, ktére przypominaty

% Tamze, s. 129. 131.

% Przykladem drugiej sytuacji, a wiec mistycznego dziela napisanego w formie $§wiadectwa,
a powstalego — co istotne i udokumentowane — w oderwaniu od przekazéw tradycji literackiej
i teologicznej, jest Dzienniczek $w. Siostry Faustyny Kowalskiej. Jego autorka, posiadajac wy-
ksztalcenie podstawowe (trzy klasy szkoly powszechnej), na podstawie objawien i osobistych
wizji Jezusa stworzyla tekst przez teologéw uznany za mistyczny, a jednoczes$nie posiadajacy
cechy zgodne z teologia chrzescijaniska.

% H. Bremond, Mystik und Poesie, Freiburg in Breisgau 1929, s. 107. (niemiecki przeklad
z francuskiego)
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boskg influencje¢, obecnos¢ czy wrecz boskie dziatanie, gteboko doswiadczane
przez mistyka®”.

Réwnie oczywista wydaje si¢ roznica, jaka Bremond dostrzegal miedzy
poeta a mistykiem, zamykajgc tym samym sporng kwestie prawdziwosci do-
znania religijnego w dziele, a raczej przenoszac ja w odmienny kontekst: tylko
doswiadczeniu mistycznemu dane jest ,zjednoczenie z bédstwem’, poecie po-
zostaje trwanie w $wiecie iluzji i nasladownictwa®. Bremond nadzwyczaj ufnie
potraktowal jednak obiegowa opinie o doswiadczeniu mistycznym, w ktérym
autorzy licznych definicji mistyki zwykli klag¢ nacisk na ,,zjednoczenie z bé-
stwem” jako wyznacznik mistycznego spotkania.

Termin ,,mistyka’, nieostry, niejednolity, usytuowany na stabo zarysowa-
nej granicy miedzy filozofig a religia, a jednoczes$nie oddalony od dyskursu
religijno-dogmatycznego, nastrecza trudnosci w definicji, ale tez stwarza nowe
mozliwos$ci rozumienia tekstu literackiego. Pozwala zwracac¢ si¢ ku doznaniom
subiektywnym i osobistym, wolnym od dogmatow teologii — w ten sposob staje
sie szczegélnym narzedziem, za ktérego pomoca mozliwe jest oddanie szerokiej
skali przezy¢ religijnych i mistycznych®.

Istnieje jednak do$¢ przekonujacy sposob zakwalifikowania obrazu jako
mistycznego. Podaje go Thomas Merton. Fenomen doswiadczenia kontaktu
z Bogiem jest powtarzalny, ,,powtarza si¢ z pokolenia na pokolenie, w kazdym
miejscu, we wszystkich spotecznosciach™®. Owa powtarzalnos¢, o jakiej pisze
Merton, stanowi argument przemawiajacy za tym, by analize tekstu literackiego
noszacego znamiona mistycznego nie zaczynac¢ od poszukiwania w nim nawig-
zan do zycia autora i jego autentycznych przezy¢, ale od zestawienia go z innymi
obrazami, ktore ukazuja podobne wizje i mysli. Podobienstwo i powtarzalno$é
metafor i obrazow stanowig wazny wyznacznik ,,mistycznego” charakteru dzieta,
a $cislej — jego przekazu.

Powtarzalno$¢ tresci mistycznej niezalezna od uwarunkowan biograficzno-
-historycznych, a nawet religijnych i kulturowych w tekscie literackim kaze sku-
pi¢ si¢ na symbolice i obrazach poetyckich poza dogmatycznymi powigzaniami
i obrazami $wiata. To, co mistyczne - jak ponad siedemdziesiat lat temu napi-
sal Edgar Hederer, to ,,pierwotna zdolnos¢ cztowieka, wyrazajaca si¢ w jezyku
poetyckim w sposob zmienny, kazdorazowo inny pod wzgledem historycz-
nym i indywidualnym”, a jednocze$nie posiadajaca ponadczasowe dzialanie''.
»Prawda” poezji mistycznej winna by¢ zatem oceniana nie pod katem przezy¢ au-
tora, ale sposobow jej jezykowej realizacji'®. W interpretacji tekstu poetyckiego,

7 Tamze, s. 108, Bremond powoluje si¢ na prace teologa A. B. Sharpa (A. B. Sharp, Mysticism,
its true nature and value, London 1910).

% Tamze, s. 220.

* A. M. Haas, Sermo mysticus..., s. 19, 14.

10T, Merton, Doswiadczenie wewnegtrzne..., s. 201-202.

11 E. Hederer, Mystik und Lyrik, Miinchen-Berlin 1941, s. 239.

12 Tamze, s. 238.
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odwolujacego sie do tradycji mistycznej, winien znalez¢ si¢ opis powtarzalnych,
a jednoczesnie indywidualnie zarysowanych obrazdéw, wizji, metafor, poréwnan
oraz innych topoi, skladajacych si¢ na poetycki przekaz.

Jest to o tyle istotne stwierdzenie, ze w jego $wietle na plan drugi schodzi
kwestia prawdziwosci lub nieprawdziwosci mistycznego przezycia pisarza,
ktéra nawet jesli pozostaje nierozstrzygnieta, nie domaga si¢ zamkniecia. Nie-
zaleznie bowiem od tego obraz przezycia i wizji wraz z jego metaforyka oraz
w zwigzku z tradycjq religijng i filozoficzng moze pozosta¢ przedmiotem opisu
oraz historycznoliterackiej interpretacji.
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“There is a transparent land in me”. The night of the mind
and light metaphors in the juvenile poetry of Karol Wojtyla.

Summary

The article has to show that the metaphors of the early poems of K. Wojtyta (The Song of
the Hidden God, Song of the Inexhaustible Sun) can be interpreted not only as impression
of his contemplative experience and biography. The text is focused on the metaphors
of the Light and their associations with the night of the mind as a mystical recognition
of God. They appear in the early poems of Karol Wojtyta and in his philosophical dis-
sertation about the mysticism of St. John of the Cross. The interpretation of his poems
is based on the immanent features of Wojtyla’s poetical mysticism.

Keywords: biography, contemplation, Christian mysticism, light metaphor, St. John
of the Cross, Pseudo-Dionysius Areopagita, Wojtyta Karol.



