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WSTEP

W okresie obecnych zywych zaintéresowan problematyka
spoleczng mozna sie spotkac¢ z pytaniem o jej ujecia w prawo-
stawnej mys$h teologicznej. Pytanie to jest stawiane mimo dosé
powszechnego pogladu, ze tematyka spoteczna w prawoslawiu
jest stabo rozwinieta. Czy tego rodzaju poglad nie jest jeszcze
Jaka$ pozostalcScia z okresu sporéw i polemik miedzy wyzna-
niami chrzesdcijanskimi, gdy tak tatwo poslugiwano sie uprosz-
czeniami wyrazajacymi co najmniej niepelng prawde? Wydaje
sig, ze w tym wypadku tak nie jest, gdyz i sami uczeni prawo-
stawni zwykli ten brak uznawaé. Dla przykladu mozna przyto-
czy¢ opinie wspolczesnego teologa rosyjskiego T. Popowa:
»Nalezy odnotowaé, ze w naszej wczedniejszej teologii problem
Spoteczny byt przesuwany na margines, albo pozbawiany
ostroséci lub wrecz przemilczany” 1.

Mimo to przesada byloby twierdzi¢, ze dla prawostawia za-
Badnienia spoleczne byly catkiem obce. Obecny artykul ma sta-
nowi¢ prébe, przynajmniej wstepnego, zorientowania w tym za-
Badnieniu. Zasadniczy punkt wyjscia dla naszych rozwazan

gdg stanowi¢ syntezy podrecznikowe teologii moralnej z dru-
8lej pol. XIX w., gdyz wlasciwie jak dotad w zadnym kraju
tego poziomu moralistyka prawoslawna nie osiagnela. Mimo jej
charakteru ,szkolnego” moze ona byé miarodajna, gdyz zna-
lazly w niej odbicie stosunkowo najpelniej poglady prawosta-

1T Popow, Nrawstwiennoje Bogostowije i jego sowriemiennyje
2adaczi, Zurnat Moskowskoj Patriarchii 1958, nr 3 s. 74.
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‘wia w tym zakresie. Wypadnie réwniez postuzyé sie jako po-
mocg niektérymi publikacjami ogélniejszej natury, szczegélnie
.autorow prawostawnych.

I. UWAGI WPROWADZAJACE

Przyjela sie dos¢ powszechnie opinia, ze etyka prawostawmna
ma glownie charakter indywidualistyczny.2 Rzeczywiscie wy-
-daje sie przemawiaé¢_za tym wiele argumentéw. Jeden z nich
stanowi zdecydoawne wysuniecie realizacji zbawienia jednostki
jako podstawowego celu w zyciu chrzescijanskim.3 Cel ten sta-
nowil maksymalistycznie ujety imperatyw, ktory mnakazywal
dazenie do osobistego doskonalenia i uswiecenia sie. Srodkami
zasadniczymi tutaj miala by¢ asceza i modlitwa, praktykowane
najskuteczniej w zyciu pustelniczym lub zakonnym. To asce-
tyczno-monastyczne nastawienie w prawoslawiu znalazlo swoje
odbicie takze w teologii moralnej, gdzie giéwna uwage poswie-
-cono osobistej przemianie chrzescijanina w czlowieka ducho-
wego. W tej przemianie kladziono nacisk na zdobywanie cn6t,
ktore mialy przede wszystkim charakter indywidualhy.

Problematyka tak pojmowanego Zycia chrzescijanskiego jesz-
-cze wyrazniej dominowala w piSmiennictwie poswigconym zy-
ciu duchownemu. Wspomnie¢ o nim wypada, poniewaz wywie-
ralo ono duzy wplyw na ksztaltowanie sie pogladéw takze szer-
szych kregdéw wyznawcéw prawoslawia rosyjskiego, wsrod
ktorych literatura ascetyczna cieszyla sie wielkim wzieciem.
Przykladem mogg by¢ pisma $§w. Tichona Zadonskiego
(1 1783). O jego pogladach w tej dziedzinie moze $Swiadczyé
miedzy innymi charakterystyczne juz w swoim tytule dzielo
Ciato i duch.t Rowniez znamienna jest doktryna bardzo poczyt-

2 O stusznodci tego pogladu do$é przekonujaco $wiadezy choéby
wypowiedz tej wielkoSci teologa co S. Bulgakow, ktéry charak-
teryzujac prawostawie w jego etyce uwydatnia troske o czystosé
serca 1 nabywanie $wieto$ci osobistej, przy czym najwyiszym idealem
chrzeécijanina mial byé mnich. Por. S. Bulgakow, Prawostawzje.
Oczerki uczenija prawostawnoj Cerkwi, Paris brw. s. 324—330.

3 W to wriemia u nas w Bogostowii gospodstwowali po prieimu-
szczestwu askieticzeskoje i spiritualisticzeskoje naprawlenija. W so-
tieriologii i w morali oba eti naprawlenija na pierwoje miesto wy-
dwigali uczenije o lieznom spasienii christianina i malo udieliali wni-
manija uczeniju o jego obszczestwiennoj zyzni”. T. Popow, art. cyt,
s. 74

4 Tichon Zadonskij Ptot’ i duch. W: Tworienija, S. Pietier-
burg 1912, t. 2, 5. 5—99. Juz sam termin plot’ jest pejoratywnym wy-
razeniem w odréinieniu od zwykle uzywanego tielo.
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nego w XIX w. i cenionego pisarza moralno-ascetycznego bpa
‘Teofana Pustelnika.’ Przetlumaczy!l on Filokalie, ktéra byta
nizzwykle powazanym podrecznikiem zycia wewnterznego
przede wszystkim w klasztorach, a takze w kregach pozosta-
jacych pod wplywem starcdw. Ot6z w niej znajduje odbicie
problematyka indywidualnego doskonalenia i u$wiecenia. Fa-
two sie o tym przekona¢ biorgc do reki kompéndium, w ktéorym
znajdziemy wybrane urywki z poboinych autoréw tego dziela.
Dotycza one zagadnien niemal wylacznie o charakterze indywi-
dualnym i zalecajag cnoty majace znaczenie gléwnie dla oso-
bistej doskonalosci.®

Tego rodzaju podejscie zaklada swoisty stosunek do swiata.
Nalezalo sie bowiem odcigé od wszelkiego rodzaju przeszkéod
stojacych na drodze zdobywania osobistej Swietosci. Przeszkody
te tkwily glownie w swiecie, stagd zrozumiaty jest radykalizm
w zadaniu wyrzeczenia sie tego, co ziemskie. Egczylo sie to
Z kolei z tak charakterystycznym ukierunkowaniem na rzeczy
‘wieczne, Odniesienie eschatyczne nadawalo swoisty rys mental-
nosSci prawoslawnej, ktérg czesto cechuje nie tylko odciecie sie
c¢zy pogarda dla spraw tego Swiata, ale wrecz nienawis¢ wszyst-
kiego co ziemskie.” Moglo to wiec w sumie znajdowaé odbicie
w traktowaniu problematyki dotyczacej zagadnien spotecznych.

Interesujgcy powodd, ktéry tlumaczy brak zajecia sie przez
prawoslawie problematyka spoleczng, wysuwa profesor uniwer-
sytetu w Salonikach, S. Agourides. Jako przyczyne tego
stanu podaje on Scisty zwigzek czy nawet zaleznosé Kosciota od
panstwa, okreslang czesto na Zachodzie mianem cezaropapizmu.
Zgodnie z tym ,,panstwo bralo odpowiedzialnos¢ za wszystkie
sprawy zwigzane z caloksztaltem zycia doczesnego, pozostawia-
iac KosSciolowi gléwnie troske o rzeczy niebieskie”. Stad dzia-
talnoéé spoleczna Kosciola ograniczala sie w ciggu wiekow cze-
8 Por. J. Pryszmont, Bp Teofan Pustelnik — moralista prawo-
stawny. (1815—1894), STV 15(1977) nr 2, s. 113—135; tenze, Podsta-
wowe zalozenia doktryny moralnej bp Teofane Pustelnika, STV
16 (1978) nr 2 s. 139—163; tenze, Zycie chrze$cijanskie jako realizacja
Zbawienia. Doktryna moralna biskupa Teofana Pustelnika, Warsza-
wa 1979,

_ % Por. Christianskaja 2yzft po Dobrotoliubiju. IzbFfannyje izrieczenija
iz tworienij swiatych” Otcew i Uczytilej Cerkwi, Charbin 1930.

T Charakterystyczna w tym wzgledzie dla prawoslawia jest juz zna-
na od pierwszych wiekéw we wschodnim chrze$cijanstwie i specyficz-
na dla niego ucieczka od $wiata. Por. Th. Spidlik, La spiritualité
de U’Orient chrétien, Roma 1978, 199—214. Por. takze np. C. J. Du-
Eg'z;l 1;, ﬁ;gtholiques et Orthodoxes d la veille du concile, Istina 8(1961—
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sto w praktyce przewaznie do filantropii.®? OczywiScie musiala.
to znalez¢ swoje odbicie w teologii.

Obck tych ogélnych przyczyn mozna znalezé inne, bardziej
szczegblowe, tlumaczace staby rozwéj etyki spolecznej w pra-
wostawiu. Przede wszystkim nie sprzyjal temu juz sam cha-
rakter teologii moralnej. Podreczniki z jej zakresu bytly raczej
zwiezle i ogdlne, poswiecone gléwnie zagadnieniom podstawo-
wym (de principiis). Rowniez spowiedZ raczej ogdlnie odbywana
nie wymagata tak dokladnego wnikania w sfere obowigzkow:
takze w zakresie zycia spolecznego. Prawostawie niemal nie zna
kazuistyki.?

To specyficzne w teologii prawostawnej ujecie zagadnien,
odmienne niz w teologii zachcdniej, jest bardzo widoczne cho-
ciazby na przykladzie kwestii sprawiedliwosci. Zachodnia teo~-
logia moralna uformowana w okresie tworzenia sie nowego
spoteczenstwa industrialnego w poczatkach ery nowozytnej,
byla wyczulona na problemy sprawiedliwosci, przed ktérymi
stawalo wtedy chrzeécijanstwo. Dla ich rozwigzywania powsta-
waly bardzo obszerne traktaty de lege et iustitia. Przeszly one
réwniez do teologii moralnej, powstajace] wtedy jako odrebna
dyscyplina, w postaci obszernych traktatéw w podrecznikach,
jeszcze przeciez stosunkowo do niedawna uzywanych w Ko-
Sciele katolickim. Otéz podreczniki rosyjskie w ogodle nie maja
tak rozbudowanego traktatu o sprawiedliwosci, poda]qc wska-
zania z jej zakresu tylko bardzo ogélnie. Nie majg tez wcale
tak obszernego w poprzednich katolickich ujeciach dzialu
o umowach. Prawoslawie najczesciej nie rozpatruje spraw
wspolzycia ludzkiego z punktu widzenia sprawiedliwosci, a wigc
legalistycznego, kladgc nacisk raczej na milosé chrzescdijanska.

II. ZAGADNIENIA SPOLECZNE W MORALISTYCE ROSYJSKIEJ

Mimo takiego stosunku prawnslawia do zagadmen zycia spo-—
le-cznego trzeba stwierdzi¢, ze w Jakler mierze znajdowaly one
swoj wyraz w rosyjskiej morahstyce i mysli religijnej. Warto
je tutaj przynajmniej pokrétce scharakteryzowadé.

W rosyjskich podrecznikach teologii moralnej zagadnienia
spoleczne omawia si¢ zwykle w rozdzialach czy punktach po-

8 Por. S. Agourides, The Social Character of Orthodoxy, w:
The Orthodox Ethos, pr. zbior. wyd. A. J. Philippou, Oxford
1964, s. 217 n.

® Por. J. Pryszmont, Prawoslawna teologia moralna. Préba okre-
$§lenia specyfiki, CTh 45(1975) nr 2 s. 39—43.
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Swieconych sprawom zycia koscielnego, panstwowego i rodzin-
nego. Opracowanie tej tematyki zwykle polegalo na podaniu
dos¢ zwiezlych 1 raczej ogdélnych wskazan dotyczacych obo-
wigzké6w w Kosciele i wobec Kosciola, w zyciu rodzinnym i wo-
bec panstwa. Najpierw krétko o tych dwu ostatnich.

Rodzine traktowano przewaznie jako komorke o strukturze
patriarchalnej. W ogoélnych zarysach podawano wskazania
0 wzajemnych powinnosciach rodzicéow i dzieci wzgledem sie-
bie, meza i zony, panéw i stug, dalszych krewnych i oséb. pozo-
stajacych na utrzymaniu. Sg to wskazania najczesciej bardzo
ogblne, w swojej tresci idgce po linii podrecznikéw katolickich
czy protestanckich z tym, ze nie ma rozstrzgsania szczegoélo-
‘wego probleméw i trudnos$ci wynikajacych z réznych sytuacji
i uwarunkowan zycia. Autorzy wiec na ogét nie wnikaja w spo-
s0b kazuistyczny w mozliwe przypadki zobowigzan moralnych
i najeze$ciej nie podajg rozwigzan szczegolowych.

Te ogoélnos¢ zachowujg takze wskazania dotyczace obowiaz-
kow obywatelskich, a wigc przede wszystkim powinnosci wobec
panstwa. Podnies¢ tutaj nalezy, ze rosyjskie podreczniki teo-
logii moralnej uwydatnialy szczegblng wage tych obowigzkow
i je eksponowaly. Podkreslano m. i. boskie pochodzenie wladzy
panstwowej lub wrecz twierdzono, Ze car zastepuje Boga i jest
Jego przedstawicielem w sprawowaniu wladzy nad narodem,
co wymaga dlan specjalnego szacunku, czci i posiuszenstwa. To
postuszenstwo nalezy sie réwniez urzednikom jako przedstawi-
cielom cara. Wiernopoddanczos¢ wynikajgca z uzaleznienia
cerkwi rosyjskiej od panstwa, od jej bizantynizmu, spotykana
niemal u wszystkich moralistéw rosyjskich, nawet u tak znako-
mitego teologa jak bp. Teofan, jest tak widoczna i rzuca-
jaca sie w oczy, ze nie sposéb jej nie zauwazy¢. Jest w swoich
‘wywodach wrecz zenujaca, co zreszta podkreslat juz przed re-
‘wolucjg cho¢by M. Bierdiajew.10

W podobmnie ogbélny sposéb byly tez omawiane zwykle ,,0bo-
‘wiazki ko$cielne”. Na pierwszym miejscu zajmowano sie¢ po-
winnosciami pasterzy, w dalszym ciggu obwigzkami wiernych
powierzonych ich opiece, obowigzkami pomocnikdé4w w pracy
duszpasterskiej, tj. stuzby koscielnej (klir) oraz zakonnikéw.
Wskazania te zawieraly wiele przepisow-zalecen o zasadniczym
Zhaczeniu, ale oczywiscie byly raczej ramowe, na co wskazuje

—

® Por, Bp Teofan, Naczertanije christianskogoe mnrawouczenija,
Moskwa 21895, s. 208—>513.
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m. i. zwigzlo§¢ ich ujecia. Tak np. w_ teologii: moralnej bp.
Teofana zajmuja niewiele ponad 5 stron.l

Zwiezlosé podrecznikowego ujecia obowigzkéw zycia ekle—
zjalnego nie moze przestoni¢ jednak faktu, ze sprawa eklezjal-
nego charakteru zycia chrzescijanskiego znalazla glebsze po-
traktowanie w teologii rosyjskiej w ogéle. Przede wszystkim
juz w samych podrecznikach teologii moralnej, przy omawia—
niu podstaw Zycia moralnego zdecydowanie jpodkreslano istotng
role w nim Kosciola jako $rodka zbawienia.

Uwydatnienie aspektu eklezjalnego w Zyciu chrzescijanskim
laczy sie w Rosji z dynamicznym rozwojem eklezjologii
w XIX w.12 W koncepcji Kosciola uwzgledniano nie tylko ele-
ment widzialny wynikajgcy z hierarchicznego biskupstwa, lecz
za Sw. Pawlem i Ojcami KoSciola, zwlaszcza §w. Janem
Chryzostomem, ktéry szczegdélnie inspirowal teologie rosyjsks,
podkre$lano element duchowy w Kosciele, jako Ciele Chrys-
tusa. Tendencje te znajdywaly swoje odbicie takze w teologii
moralnej, ktéra zreszta w swoim wykladzie zdecydowanie od--
wolywala sie do prawd dogmatycznych.

Tego rodzaju ujecie mozna spotkaé i wczesniej w moralnej
my$li rosyjskiej. Wymienié tu nalezy przede wszystkim juz
wyzej wspomnianego Tichona Zadonskiego, ktéry w swoich
pismach laczyl wskazania moralne z naukg o Kosciele jako
Ciele Chrystusa.1?

W tym samym duchu rozwijal swoja dokiryne jego wierny
nasladowca i kontynuator bp Teofan Pustelnik, najwybit~
niejszy moralista rosyjski XIX w., ktéry te nauke znacznie
rozbudowatl i poglebil. Juz w swoim podreczniku teologii mo--
ralnej, jakkolwiek skrétowo i zwiezle mowil o obowigzkach zy-
cia spolecznego, w tym réwniez i , koscielnych”, to jednak ob-
szernie scharakteryzowal istote i proces zycia chrzescijanskiego
jako dazenie do obcowania z Bogiem oraz przedstawil je jako
zycie w Kosciele i za posrednictwem Kosciola.14 Wiernosé tym

11 Por. N. Bierdjajew, Smyst tworczestwa, Moskwa 1916 s. 172,
205.

12 Por. Bp Pitirim, Osnownyje problemy sowriemiennogo blogo-
stowskgo issledowanija w ich razwitii z koneca XIX wieka, Bogoslow-
skije Trudy 5(1970) s. 217—222.

1 Por. np. Tichon Zadonskij O istinnom christianstwie, W:
Tworienija, dz. cyt., t. 3 s. 474—480. ’

4 Por. Bp Teofan, Naczertanije, dz. cyt., s. 411—486.
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zalozeniom widzimy w calej jego olbrzymiej twodrczosci asce-
tyczno-moralnej.1s

Eklezjalny charakter zycia chrze$cijanskiego, wedlug T e o-
fana, wynika z ustanowionego przez Chrystusa ,,ustroju zba-
wienia” — Jego ,,ekonomii zbawienia” — stroitielstwo spasie~--
nija. W nim Kosciél poprzez ,zbawcze zywioly” (stichii) —
sakramenty i laske, stowo Boze i pomoce, jakie daje ta insty-
tucja (organizowane praktyki religijne, posty itp.) stwarza wa--
runki i mozliwosé urzeczywistniania zbawienia. Bp Teofan na--
zywa wiec Kosciét laboratorium Bozym, w ktorym surowy ma-
teriat ludzki jest przeksztalcany wedlug wzoréw z nieba.1® Jest.
on lecznicg, w ktérej Chrystus dokonuje uzdrowienia grzesznej
ludzkosci.l?” Kosciél wg niego nie tylko stwarza atmosfere do.
osiggniecia zbawienia, ale w rzeczy samej stanowi srodowisko
wlasciwe dla tego celu.l® Rys eklzjalny jest tak charakterys-
tyczny dla chrzescijanstwa, ze bez niego traci ono wlasciwie
swojg tozsamosé. Rys ten bp prawoslawny nazywal koscielnos--
cig (cerkownost’).

Nauke o eklezjalnym charakterze Zycia chrzedcijanskiego
i w duchu wyzej oméwionym znajdujemy u wielu innych mo-
ralistow rosyjskich tego okresu. Uwydatnienie tego rysu uznaje
prawostawny teolog N. Archangielskij (abp Stefan)
za najwieksze osiggniecie rosyjskiej teclogii moralnej XIX w.19
Nie mozna tego momentu pomingé¢ jako bardzo charakterys--
tycznego i znamiennego w ujmowaniu problematyki spolecznej
w prawosltawiu rosyjskim. Zagadmienie to mogloby stanowié-
wdzieczny temat dla dokladn1erzego opracowania.

Omawiana sprawa wymaga jeszcze kilku uzupelien. I tak
Z biegiem czasu problematyka spoleczna zaczyna byé¢ szerzej
traktowana w podrecznikach teologii moralnej, pojawiajg sie
nowe zagadnienia i sg dokladniej przedstawiane w coraz licz-
niejszych publikacjacgh monograficznych z tego zakresu.

Wprawdzie wszystko to nie jest jeszcze wystarczajgce, jed-
nak Swiadeczy juz o postepie. Mozna przynajmniej méwié o po-
waznym wzroscie zainteresowania problemami spolecznymi

15 Por. J. Pryszmont, Zycie chrzeicijariskie jako realizacja zba-
wienia, dz. cyt., s. 151—173.

18 Bp Teofan Mysli na kazdyj diert goda po cerkownym cztient-
jam iz Stowea Bozna Domaszniaja Biesiada 14(1871) s. 919.

1" Tenze, Sobranije pisiem, t. 6, Moskwa 1900 s. 6.

18 Tenze, Naczertanije, dz. cyt., s. 32.

 Por. N. Arc hanglelsku, Zadacza, sodierzanije i plan si-
gtazemy prawostawno-christianskogo narawouczenija, Simbirsk 1894, s..
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przed rewolucja rosyjska. To zainteresowanie problematyka
spoleczng wzmoglo sig¢ ogromnie w okresie miedzywojennym
w prawostawiu na Zachodzie. Odontowac tu nalezy szczegdlnie
piSmiennictwo z kregu Instytutu sw. Sergiusza w Paryzu, ktory
przezywal wtedy swéj wielki rozkwit. Do tych, ktorzy pisali
o problemach spolecznych mnalezg m. i. S. Bulgakow,
N. Bierdiajew, G. Fiedotow, S. Framk, A. Kar-
taszow. Dostrzega si¢ w tych publikacjach réznorodnosé te-
matyki, jak rowniez rozmaitos¢ w podejsciu do niej. A w oce-
nie zarébwno A" Kmiaziew? jak i A. Szmieman? do-
chodzg do wniosku, ze jest w nich co§ wspdlnego, a mianowi-
cie powolany do inspirowania i uswiecania nie tylko zycia we-
wnetrznego czltowieka, lecz wszystkich przejawéw zycia ludz-
kiego oraz wszystkich dziedzin jego dziatalnoSci. 22

Gdy méwimy o ujeciu problematyki spolecznej w prawoska-
wiu rosyjskim, nie sposéb nie wspomnieé¢ o myslicielach religij-
nych, ktérzy w tej dziedzinie wykazywali nieraz bardzo inte-
resujgce poglady. Mowi o tym G. Florowski, twierdzac,
‘ze kwestia spoleczna stanowila problem podstawowy i wybit-
nie preferowany w rosyjskiej mysli religijnej. Jego zdaniem
wielu autoréw uwazalo, ze prawdziwym powolaniem Rosji byla
misja na polu religijnym, a zwlaszcza na polu chrzescijahstwa
-spolecznego. Chodzi tu szczegélnie o F. Dostojewskiego,
-dla kidrego wedlug wyrazenia W. Solow jowa ,Koéciél byt
ideatem spolecznosci’. Podobnie uwazal takze sam Solow-
jow (f 1900), ktéry bardzo mocno wierzyl w spoleczne poslan-
nictwo chrzescijanstwa i Kodciola. Kluczowymi kategoriami zas
dla obu myslicieli byly ,,wolnosé i braterstwo”.23

Spoleczne aspekty mozna réwmiez odnalezé w ruchu slowia-
nofilskim. Znalazlo to swéj wyraz u duchowmego inspiratora
tego ruchu A. Chomiakowa (f1860). Zasadniczym zaloze-
niem jego nauki bylo, iz ,,duch miltosci i wolnosci czyni Kosciét
wspélnotg zlgczong wiarg i mitoscig. Duchowsg wspdlnote w Ko-
Sciele nalezy rozciggnaé na calo$¢ stosunkoéw spolecznych”.24

20 Por. A. Kniazeff, L’Institut Saint-Serge. De I’Academie d’autre-
‘fois au rayonnement d’aujourd’hui, Paris 1974 s. 81 n.

21 Por. A. Szmieman, Russkoje Bogostowije zarubiezom, W: Rus-
:skaja rieligiozno-filosofskaja mysl XX wieka, Pittsburg 1975 s. 85 n.

22 A, Kniazeff, L'Institut, dz. cyt., 8l.

23 Por. A. Florovsky, dz cyt, s. 136—140,

24 Tamze s. 137.
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I1I. IDEE PRAWOSEAWIA A PROBLtEMATYKA SPOLECZNA

Slabsze zainteresowanie problematyks spoleczna, jakie obser-
wujemy w prawoslawiu, nie cznacza by nie posiadalo ono pew-
nych idei o doéé wazkim znaczeniu dla ujecia tej problematyki.
Takie przypuszczenie, jak slusznie zauwaza wyzej wspomnia-
ny Agourides, byloby brakiem realizmu w ocenie prawo-
slawia.?’ Zwroémy tu uwage na kilka tego rodzaju idei, by
w ten sposOb oirzymaé pelniejszy obraz omawianego zagadnie-
nia. Uczony ten przede wszystkim stwierdza, ze prawosldwie
juz przez to samo, iz glosi nauke chrzesdijanska, pcsiada cha-
rakter spoleczny.?® Jednoczesnie dostrzega on korzénie i prze-
stanki judeochrzescijanskiej wizji kwestii spolecznej juz w nau-
ce prorokéw St. Testamentu. Oni bowiem, w odréznieniu od
oficjalnej hierarchii $§wigtynnej, w sposéb zdecydowany doma-
gali sie nie tyle ofiar i daréw dla Swigtyni czy wypelniania
przepisOw rytualnych o charakterze oczyszczajgcym, co zerwa-
mia z grzechem. Zgdajgc zywej wiary glosili zdecydowanie ko-
niecznoét stcsowania jej zasad w zZyciu spolecznym, a przede
wszystkim w zakresie sprawiedliwosci.2?

Chrzescijanstwo te idee prorokéw przejelo i w sposéb istotny
je poglebilo, stwarzajac zarazem warunki dla ich .skutecznego
‘wecielania w zycie. Elementy tej nauki widzimy wyraznie u sw.
Jana, ktory kladzie nacisk na odciecie sie od zla i kierowanie
sie w zyciu miloécig, jak rowniez w calej nauce sw. Pawla. Idee
zywej wiary w aspekcie sprawiedliwosci spotecznej sg widoczne
w calej historii chrzescijanstwa. Dostrzegamy je rowmiez
W prawoslawiu, ktore uczy nie tylko o konieczno$ci przemiany
jednostki, lecz i calej spotecznosci ludzkiej, a nawet o potrze-
bie budowy nowego $wiata.?8

Przemiana ta stala sie mozliwa do zrealizowania dzieki dzie-
tu zbawczemu Chrystusa, w ktérym prawoslawie akcentuje
Szczegdlnie wecielenie i zmartwychwstanie.2? Powigzanie z tymij

% Those heterodox or Orthodox theologians and intellectuals who
believe that Orthodoxy has no prophetic er social message for its
beople, and that is only.a community of worship with purely heavenly
aums, are being unrealistic”. S. Agourides, dz. cyt, s. 217.

s ’;3Por. tamze s. 211 n. Podobnie twierdzi G. Florows ki, dz. cyt.,

. 131,

:" Por. S. Agourides, art. cyt, s. 212 nn.

2: Por. tamze, s. 213,

Por. tamze, s. 215.
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prawdami dogmatycznymi nadaje idei spolecznej charakter
szczegdlnej glebi i dynamizmu. Mysl tego rodzaju ma zresztg
ewiazek z uwydatnionym w teologii prawostawnej kosmicznym
charakterem zbawczego dziela Chrystusa.’® Zgodnie z nim cho-
dzi nie tylko o zbawienie jedncstki, lecz o naprawienie szkéd,
ktére wyrzadzit grzech w calym stworzonym swiecie. Przywro-
cenie porzadku w kosmosie winno przeciez obejmowaé uzdro-
wiienie stosunkow miedzy ludzmi, wsrod ktérych zakradla sie
niezgoda i nienawis¢. Powrét do stanu pierwotnej przyjazni
z Bogiem zaklada takze osiagniecie ogélnej harmonii spolecznej.
Elementy tych idei wystepuja zresztg w tak specyficzmej dla
chrzescijanskiego Wscheodu nauce o przebéstwieniu, ktore od-
nosi sie nie tylko do jednostki, lecz takze w jakiej§ mierze do
wszech$wiata, a obejmuje calg rodzine ludzka odkupiong przez
Boga-Czlowieka. Znalazlo to odbicie w mauce o u$wieceniu
pcprzez czlowieka calej natury, czemu daje réwniez wyraz li-
turgia bizantynska.

Podobng wizje znalez¢é mozna takze w wysunietej przez S o-
lowjowa idei bogoczlowieczenstwa. Podjeli ja nowsi teo-
logowie prawostawni, a szczegélnie rozwingl wybitny teolog
S. Bulgakow. Widzi on w idei blogoczlowieczenstwa do-
gmatyczng podstawe dla ,chrzescijanskiego socjalizmu”. Po-
krywa sie ona z ogdélng ideg Kosciola, ktéry dzialta w calym
$wiecie na podchienstwo zaczynu. Bulgakow pisze: ,,Chrystus
przyjat ludzka istote w calej jej pelni i w calym historycznym
wymiarze. Oswiecenie i odkupienie oraz idaca za tym z ko-
nieczno$cig przemiana dotyczy nie tylko jednostki, ale obej-
muje caly rodzaj ludzki, a wige ma aspekt spoleczny. Ze spraw
tego zycia czlowiek bedzie sgdzony na Sadzie Ostatecznym.
Chrzescijarska spolecznosé miesci w sobie testament wymika-
jacy z wecielenia Bozego, ktory byl odczytywany w rozmaitych
formach poprzez dzieje, w chwili za§ obecnej winien sie ujaw-
nia¢ w plaszczyznie zycia spolecznego”.31

Podkresli¢ zreszts nalezy, ze nie tylko teologowie rosyijscy,
lecz i og6l teologéw prawcstawnych lgezy ustawienie proble-
matyki spolecznej z ideg Kosciola, pojmujgc go takze jako ro-

% Por. P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964 s. 171 n.;
J. Meyendorff, Le Chrzst dans la théologze byzantine, Paris 1969
s. 177—206.

S Builgakow, dz. cyt, s. 368 n.
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dzine Bozg.3? A eklezjalny wymiar zycia chrzescijanskiego za-
licza do zasadmiczych aspektow tego zycia.33

Z przebdéstwieniem Igczy sie inny do$¢ charakterystyczny
rys dla mys$li chrzescijanskiego Wschodu. Do przebdstwienia
prowadzi nie inna droga jak przez pokute. Jest ona $cislg
powinnoscig chrzescijanina wszczepionego przeciez w meke
i Smieré Chrystusa. Kenoza Chrystusa zaklada kencze chrze-
Scijanina, ta za$ znajduje wyraz w ascezie, a wiec wyniszcze-
niu siebie, w zaparciu, przetamaniu siehie. Sg to istoine ‘ele-
menty prowadzace do przezwyciezenia egoizmu, co jest tak
wazne dla ulozenia wspdlzycia miedzy ludzmi.34

Zdolnoéé do wyrzeczenia sie to warunek niezbedny dla ulo-
zenia stosunké6w miedzyludzkich. Poszanowanie blizniego, do-
strzezenie w mim obrazu Boga, stuzy uznaniu godnoéci czho-
wieka. Stad catkowicie stuszne jest twierdzemie S. Ostroumo-
wa, ktéry podwiiniczestwo — wytezony wysilek ascetyczny w
pracy nad sobg, uwaza za istotny czynnik w praktyce miltosci
blizniego.35

Znamienne jest przy tym jak wazne miejsce wyznaczono w
prawostawiu milosci jako zasadzie zycia chrzeécijanskiego. Mi-
Yos¢é pojmowana jako milo$é chrzescijanska jest darem, w kto-
rym Bdg sam sie udziela, a przez to posiada moc nadzwyczajng,
jest sila o jakim$ niemal kosmicznym znaczeniu. Potega tej
mocy ma swe zrodlo w zbawczej ofierze.3 Milos¢ ta ma cha-
rakter uniwersalny.3? Oma tez faktycznie byla uznawana za
podstawe i zasade, ktora winna regulowaé stosunki miedzy
ludzmi. Jej szczegdlne znaczenie jest tym wieksze, ze jak
juz wyzej zostalo zaznaczone, nie udzielano tak wiele uwagi
W podrecznikach rosyjskich sprawiedliwosci jako glownej cno-
cie normujgcej pozycie miedzy ludzmi.

32 ,.in the doctrine of the Church as the family of God, Orthodoxy
€Xpresses most profoundly the social character of its message”. S. Ago-
urides, art. cyt., s. 216. .
s ""B Por. N. Mladin, Grundziige der orthodoxen Ethik, Kyrios 8(1968)

. 89—92,

35'2‘ Por. E. Timiadis, Lebendige Orthodoxrie, Niirnberg 1966 s.
n.

®S. Ostrou mow, Zyt' — lubwi stusyt’. Oczerk prawostawnogo
m"f:wouczenija, Moskwa 1900 s. 320 nn.

i Por. 8. Agourides, art. cyt., s. 214.

Por. Th. Spidlik, dz cyt, s. 147.
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ZAKONCZENIE

Powyzsze rozwazania, dalekie od pelnego naswietlenia pro-
blemu, moga jednak, jak sie wydaje, da¢ o nim pewne wyobra-
zenie, przynajmniej w ogdlnych zarysach. Pozwalaja tez na po-
czynienie kilku wnioskow.

Prawoslawie, mimo iz nie rozwinglo szerzej problematyki
spolecznej, a nawet nie wyrobilo uwrazliwienia na nig, to
jednak w swej doktrynie zawiera pewme interesujace i wazkie
momenty warte, zeby je wzieli pod uwage uczeni zachodni.
Nalezy do nich dazenie do ustawienia calego zagadnienia gléw-
nie w plaszczyznie teologii, zwlaszcza zas soteriologii i ekle-
zjologii. W prawoslawiu znamienne jest szczegdlne akcentowa-
nie roli Kosciola dla spolecznego zycia chrze$cijan. Dalto to
moznos¢ spojrzenia na problematyke spoleczng bardziej w pers-
pektywie teologicznej, a méwiac dokladniej: historiozbawczej.
Stwierdzenie to jest o tyle interesujace, ze w zachodniej my-
$li spolecznej w duzym stopniu, jesli czasem nie w przewa-
zajgcym, odwolywano sie do filozofii, szczegblnie zas do prawa
naturalnego.

Przy tej okazji nasuwa si¢ pare innych uwag. Czy nie nalezy
zachowaé jeszcze wiekszej ostroznoéci w ocenie nauki i zycia
innych chrzescijan? Slusznym przy tym bedzie postulat, by
w tej ocenie nie stosowaé kryteriow zaczerpnietych z wlasne-
go sposobu myslenia i podejscia do zagadnien. Dla zrozumienia
za$ naszych braci odlaczonych nalezy bra¢ pod uwage wszy-
stkie czynniki, ktéore wplywaly na ksztaltcwanie sie ich form
zycia i nauki. Tak np. w omawianym przez nas zagadnieniu
nie mozna zapomnieé¢, jak stusznie zwraca uwage G. Florowski,
iz wiekszos¢ krajow prawoslawnych przez dlugie wieki byla
pod panowaniem islamu. Wszelka dzialalno§¢é Kosciola byla
tam bardzo ograniczona i sprowadzala sie praktycznie do dziel
mitosci chrzescijanskiej. Wprawdzie lgczylo sie to takze z za-
niedbaniem tej problematyki w pi$§miennictwie teologicznym,
to przeciez dechowano wiernosci pierwotnej tradycji chrze-
Scijanskiej, ktora nastawiona byla przede wszystkim na dzia-
Yanie.

Mamy tu przyklad na to, ze nie nalezy lekcewazaco podcho-
dzi¢ do spuscizny duchowej innych wspdélnot chrzescijanskich.
Nawet w tych dziedzinach, kiére wydajg sie slabiej u nich
rozwiniete, czy wprost zaniedbane, mozna nierzadko znalezé
elementy ubogacajace i inspirujgce dla naszych rozwazan te-
ologicznych.



[13] PROBLEMATYKA SPOLECZNA 165

Zur sozialen Problematik in der Orthodoxie

Zusammenfassung

Das heutige Interesse an der sozialen Problematik bietet Gelegen-
heit, auf diese Frage in der Orthodoxie hinzuweisen. Trotz der allge-
mein verbreiteten Ansicht, daB die orthodoxe Sozialethik schwach ent-
wickelt sei, scheint es, daB der orthodoxe theologische Gedanke be-
merkenswerte andersartige Aspekte enthdlt. Im vorliegenden Artikel
wird versucht, eine erste Einfiihrung in das Problem zu vermitteln.

Der Verfasser fiihrt einige Griinde fiir die schwache Entwicklung
der sozialen Problematik in der Orthodoxie an: Ubergewicht des in-
dividuellen Charakters in der orthodoxen Moral und der Theorie des
inneren Lebens; die Abneigung gegeniiber der Welt und die eschati-
sche Ausrichtung der Theologie; die starke Sorge, die der Staat fiir
alle Gebiete des Lebens, darunter fiir die Gesellschaft und die Kirche
tridgt; der allgemeine Charakter der Lehrbiicher der Moraltheologie
und das Fehlen detaillierter Abhandlungen iiber die moralischen Pro-
bleme des Lebens (z. B. auch iiber die Frage der Gerechtigkeit).

In fritheren Lehrbuchsynthesen der Moraltheologie wurden nur
Pflichten aus dem Bereich des kirchlichen, familidren und staatlichen
Lebens gewohnlich kurz abgehandelt. Dabei ist es ein bedeutender
Erfolg der russischen Theologie des 19. Jh., den ekklesialen Aspekt
des christlichen Lebens entwickelt zu haben. Zu erwéihnen ist auch
das allmihlich wachsende Interesse an der sozialen Problematik, das
sich sowohl im russischen religidsen als auch moraltheologischen
Schrifttum an der Jahrhundertwende beobachten lie. Dieses Interesse
verstdrkte sich noch in der theologischen Literatur der Orthodoxie in
der Zeit zwischen den beiden Weltkriegen im Westen und in der ge-
samten Orthodoxie nach dem zweiten Weltkrieg.

Das orthodoxe theologische Gedankengut birgt jedoch gewisse wich-
tige Aspekte fiir die christliche Auffassung der sozialen Probleme,
Wwas von neueren orthodoxen Theologen unterstrichen wird. Zu
erwihnen wiren hier unter anderem das Streben nicht nur nach
Persénlicher Wandlung, sondern auch nach Wandlung der Welt, ge-
stlitzt auf solche Wahrheiten wie Menschwerdung und Auferstehung,
kosmischer Charakter der Heilstat Christi, die Ideen von der Ver-
Ebttlichung, dem Gottmenschentum wund der Kirche als Gottesfamilie,
die Anerkennung der grundlegenden Bedeutung der Liebe im christ-
lichen Leben und zwar von universeller Art, die Hervorhebung der
Bed-eutung der Kenose des Christen also auch der christlichen Askese
als des Pendants zur Kenose Christi.

Jan Pryszmont



