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The water motif in the Elijah cycle (1 Kgs 17 — 2 Kgs 2)

Abstract

In the story of Elijah, the significant role of water has not been very well appreciated. Its marerial
scarcity forms the backdrop of the activity and message of the prophet from Tishbe. The purpose of this
study was to present the water motif found in the Elijah cycle in selected pericopes: 1 Kings 17:1-16;
18:1-5.20-46; 2 Kings 2:1-18.

The study uses mainly from the achievements of the historical-critical method. This method tries to find
the answer to the question of what the inspired author wanted to say in a given place and time. However,
it has its limirations, so it was enriched in this study with other forms of literary analysis of biblical texts:
thetorical, narrative and comparative.

The results indicated the importance of the water motif for the entirety of the prophet Elijah’s message
and mission. It is a constitutive element for the entire cycle. The lack of water and the drought caused by
it is the main axis of chapters 17 and 18 of the First Book of Kings.

Keywords: Prophert Elijah, water motif, Yahwism, Baal, Books of Kings.

Abstrakt:
W historii Eliasza niezbyt doceniono znaczaca rolg wody. Jej materialny brak stanowi tto dziatalnosci
1 postannictwa proroka z Tiszbe. Celem badan byla prezentacja motywu wody wystgpujacego w cyklu
Eliasza w wybranych perykopach: 1 Kil 17,1-16; 18,1-5.20-46; 2 Krl 2,1-18.
W opracowaniu wykorzystano gléwnie z osiagnig¢ metody historyczno-krytycznej. Metoda ta stara
$ig znalez¢ odpowiedz na pytanie, co autor natchniony chciat powiedzie¢ w danym miejscu i czasie. Jednak
Ma jednak swoje ograniczenia, stad wzbogacono ja w niniejszej badaniu o inne formy analizy literackiej

tekstéw biblijnych: retoryczna, narracyjna i poréwnawcza,

-—

. ' Na potrzeby artykulu naukowego zostal zmodyfikowany tekst pracy magisterskiej napisanej pod
kierunkiem ks. dr. Andrzeja Demitréwa, obronionej na Wydziale Teologicznym UO w 2019 r.
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Wyniki wskazaly na wage motywu wody dla calosci postannictwa i misji proroka Eliasza. Stanowi on
element konstytutywny dla calego cyklu. Brak wody i spowodowana nim susza jest gléwng osig rozdziatéw
17 i 18. Pierwszej Ksiggi Krolewskiej.

Stowa kluczowe: prorok Eliasz, motyw wody, jahwizm, Baal, Ksiggi Krolewskie.

Wstep

Sposréd postaci prorockich starozytnego Izraela do najwazniejszych nalezy prorok
Eliasz. ,,Pochwata ojcéw” w Madroéci Syracha stwierdza, ze byt to ,prorok jak ogieri”
(Syr 48,1). Jego stowo ptonglo jak pochodnia, przez nie trzykrotnie sprowadzit ogieni na
ziemig. W ten sposéb ogieni trawiacy ofiarg na gérze Karmel stal sig znakiem obecnosci
Bozej. Koniec misji Eliasza ma réwniez zwiazek z Zywiotem ognia. Prorok w tajemniczy
sposéb zostal wzigty do nieba na ognistym rydwanie. Mozna zatem odnie$¢ wrazenie,
ze ogienl stanowi najwazniejszy i jedyny zywiot obecny w catym cyklu. Obok motywu
ognia nie mozna jednak pomina¢ drugiego, réwnie interesujacego, motywu — wody.
Cho¢ hebrajski termin O (,wody”) wystgpuje w cyklu Eliasza zaledwie 10 razy, to
jego pole semantyczne jest o wiele bogatsze i godne uwagi.

Przedmiotem badan jest charakterystyka motywu wody, ujetego w cyklu Eliasza
(1 Krl 17-2 Kirl 2). Nalezy postawié pytania: 1) Jakie znaczenie dla calego cyklu ma
obecno$¢ wody i jej brak? 2) Czy zywiot wody jest tylko pobocznym motywem w historii
prorockiej, czy moze stanowi element konstytutywny calego cyklu? 3) Czy i w jaki sposéb
elementy akwatyczne kultur oéciennych wniknely do $wiadomosci i kultu Krélestwa
Pétnocnego w czasach panowania kréla Achaba? Znalezieniu odpowiedzi na te pytania
stuzy analiza pola semantycznego wody, wyst¢pujacego w perykopach 1 Krl 17,1-16;
18,1-5.20-46; 2 Krl 2,1-18. Pozwoli to na wyprowadzenie wnioskéw co do roli motywu
wody w historii proroka Eliasza.

Geneza wyboru przedmiotu badawczego zwiazana jest z dwoma wektorami. Pierwszy
wiaze sig z osobistym zainteresowaniem autora osobg i postannictwem proroka Eliasza,
ktérego dzieje pomagaja lepiej zrozumieé otaczajacy nas rzeczywistoéé?. Woda stanowi
konstytutywny drugi element rzeczywistosci. Jej rolg i znaczenie przypomina papiez
Franciszek w encyklice Laudaro Si’, poswigcajac temu zagadnieniu az pigé punkeéw
w pierwszym rozdziale (27-31)°.

W dotychczasowych badaniach nad cyklem Eliasza kontekst wody tam wystepujacy
nie doczekal si¢ gruntownego studium. Poszczegélne perykopy cyklu stanowily przed-
miot pogl¢bionych analiz, jednak nie byly to badania skupione $ciéle na elemencie akwa-

? Zainteresowanie prorokiem Eliaszem zdaje si¢ nadal zywe. Swiadczy o tym choéby temat rekolekji
wielkopostnych papieza Franciszka oparty na tekstach o osobie proroka z Tiszbe. Zob. B. SEconpIN, Draga
Eliasza. Rekolekcje papieskie (Krakéw 2015).

3 Franciszex, Laudato Si’ (Poznanh 2015) 23-25.
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tycznym. Wyjatek stanowi anglojezyczna pozycja J.S. Van der Walta, w ktérej wydobyt on
motyw wody, jednak nie przeprowadzil gruntownej analizy pola semantycznego®. Nalezy
takze przywotaé pionierska pracg P Reymonda, traktujaca o motywie wody w Biblii
Hebrajskiej®. Stanowi ona — jak dotad — caloéciowe opracowanie tego tematu w Starym
Testamencie. Wsréd polskojezycznych monografii poswigconych wodzie na uwage za-
stuguje ksiazka W. Pikora, w ktérej ukazat on soteriologiczna metaforg wody w Ksiedze
Izajasza®. Dobrym punktem wyjscia do rozwazar nad motywem wody s3 réwniez prace
Z. Gérnickiego” oraz S.J. Rittela (religioznawcza)®. Mimo iz w jezyku polskim wydano
dotychczas jeden komentarz do Ksiag Krélewskich?, literatura'® obcojezyczna obfituje
w réznego rodzaju komentarze, pomocne w zarysowaniu tla historyczno-kulturowego
dziatalnosci proroka, jak i w egzegezie poszczegélnych fragmentéw cyklu.

W opracowaniu tematu korzystano gléwnie z osiagni¢¢ metody historyczno-kry-
tycznej. Metoda ta stara sig znalez¢ odpowiedz na pytanie, co autor natchniony chciat
powiedzieé w danym miejscu i czasie''. Metoda historyczno-krytyczna posiada jednak
Swoje ograniczenia, stad wzbogacono ja w niniejszej badaniu o inne formy analizy lite-
rackiej tekstéw biblijnych: retoryczng'?, narracyjna'? i poréwnawcza'.

Od strony strukeury artykut sktada si¢ z trzech punktéw. Pierwszy stanowi prébe
usytuowania motywu wody w trzech kontekstach: antropologicznym, religijno-kulcuro-
wym i biblijnym. Perspektywa antropologiczna ukazuje jej znaczenie dla zycia czlowieka.
Woda stanowi czynnik warunkujacy powstawanie i jego podtrzymywanie oraz towa-
rzyszy czlowiekowi w jego codziennej egzystencji. Z uwagi na swe wlasciwosci posiada
zarazem charakter znaku. Mozne desygnowaé liczne stany: $mierci, Zycia, zniszczenia,
cyklicznodci, choroby, uzdrowienia oraz sfere sacrum.

1 ].S. VaN DER WarT, A4 biblical-theological investigation of the phenomenon of wonders surrounding
Moses, Eljjah and Jesus (Bloemfontein 2014).

> P. ReYMOND, Eau, Sa Vie Et Sa Signification Dans Lancien Testament (Vetus Testamentum. Supple-
ments 6; Leiden 1958).
2009; W. P1koRr, Soteriologiczna metafora wody w Ksigdze Izajasza (Studia Biblica Lublinensia 4; Lublin

7 Z. GORNICKI, Woda w duchowych przezyciach czlowicka (Krakéw 2008).

® S.J. RiTTEL, Obrazy wody w Biblis. Interpretacje realioznawcze (Kielce 2013).

* 1.B. LacH, Ksiggi 1-2 Krolsw. Witgp — przektad z oryginatu — komentarz (Poznan 2007).

' Mozna t przywolaé choéby: M. Cogan, f Kings (AncBC 10; New Haven 2001); E. WURTHWEIN,
Die Biicher der Konige (Gottingen 1977); ). Gray, I and Il Kings. A Commentary (London 1964); G. HEnT-
SCHEL, 1.2 Kénige (Leipzig 1985); T. LongMan 11, D.E. GARLAND, I Samuel— 2 Kings (EBC; Grand
Rapids 2010); ].A. MonTGoMERY, /-JI Kings (ICC; Edinburgh 1951).

"' Zob. G. Ravasi, Swigre Ksiggi. Jak czytal i rozumiec Pismo Swigte? (Krakéw 2015) 55-63.

2 Np. Y.M.]. CHANG, A rhetorical analysis of the Elijah — Elisha stores within the deuteronomistic history
(Dallas 2000).

_'» Np. G.E. Yatgs, , The Motif of Life and Death in the Elijah-Elisha Narratives and its Theological
Significance in 1 Kings 17 - 2 Kings 137, ETS (2008); ].A. Beck, ,,Geography as irony. The narrative-geo-
graphical shaping of Elijah’s duel with the Prophets of Baal (1 Kings 18)”, SJOT 17/2 (2003); B.S. CHiLps,
»On reading the Elijah Narratives”, Interpretation 34/2 (1980).

. ' Np.Y. STEENKAMP, A comparative reading of the Elijah Cycle and its implications for deuteronomistic
'deology (Pretoria 2005).
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To powszechne bogactwo odniesieni i symboliki wody przeniesione jest w religij-
no-kulturowy kontekst ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu. Tym samym ukaze si¢
znaczenie, jakie woda posiadala w Egipcie, Mezopotamii, Syrii i Palestynie. W kontekscie
§cistego monoteizmu biblijny motyw wody zostat poddany demityzacji i desakralizacji.
Stary Testament przejat pewne elementy obce motywy i przeksztalkcit je zgodnie z wymo-
gami $cistego jahwizmu. Bég stoi u poczatku wszystkiego, réwniez samych wéd. Wody
stanowig znak blogoslawieristwa plyngcego z zycia zgodnego z wolg Boza, sg takie karg
za odejécie od Prawa. Dla Noego, proroka Jonasza czy narodu wybranego zywiot wody
stanowil ocalenie. Nie mozna zapomniec takie o jej charakterze oczyszczajacym, wyra-
zonym w czynnos$ciach kultycznych. Ablucje wodne stanowia przyczynek do nadania
sakramentalnego znaczenia wody w chrzcie.

Drugi punkt zawiera charakterystykg postaci proroka Eliasza w kontekscie historycz-
no-religijnym Ksiag Krélewskich. Misja prorocka $ciéle zwiazana jest z historig Krolestwa
Pétnocnego, co wymaga przedstawienia ogélnej charakterystyki dzieta Deutoronomisty, ze
szczegblnym uwzglednieniem panowania dynastii Omridéw. Treéé Ksiag Krélewskich po-
zwala wydoby¢ oryginalny obraz proroka z Tiszbe, walczacego w obronie czystosci religijnej
w Krélestwie Pétnocnym za panowania kréla Achaba. Cho¢ Eliasz nie pozostawit po sobie
spuscizny literackiej, jest wazna postacia szerokiego nurtu profetyzmu izraelskiego.

W trzecim punkcie ukazane jest pole semantyczne wody na tle catosci cyklu Eliasza.
Pole to nie ogranicza si¢ do samego wyrazu ,woda”, ale jest rozszerzone o jej bezposrednie
odniesienia. Takie cato$ciowe spojrzenie na motyw wody pozwala na wybér reprezen-
tatywnych i trafnych perykop w kontekscie catego cyklu Eliasza. Dzigki wczesdniejszej
analizie motywu wody w Biblii uwaga autora skupia si¢ na postaci Boga i Jego wladzy
nad $wiatem. Od Boga, stwércy wéd, uzalezniona jest egzystencja catego ludu. Zna-
czenie wody zwigzane jest z jej funkcja przemiany i dzielenia danej rzeczywistosci oraz

widoczne jest takze w sferze kultycznej cyklu.

1. Kontekst biblijnego motywu wody

Aby okresli¢ znaczenie i rolg wody w Biblii, nalezy najpierw usytuowaé motyw akwa-
tyczny w trzech kontekstach: antropologicznym, religijno-kulturowym oraz biblijnym.

1.1. Kontekst antropologiczny

Dwa atomy wodoru i jeden tlenu tworza najbardziej rozpowszechniony na ziemi
zwigzek chemiczny. Woda jest niezbgdnym elementem zycia, a jej deficyt pozostaje
ucigzliwy dla miliarda ludzi na $wiecie. Czlowick z woda zwiazany jest od poczatku
swego zycia nie tylko w sferze egzystencjalnej — stanowi dla niego element sacrum réw-
niez w wymiarze symbolicznym.
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1.1.1. Czynnik warunkujacy zycie

Czlowiek bez wody nie moze zy¢. Jeszcze przed narodzinami wody ptodowe stanowia
jego pierwsze §rodowisko zyciowe. Woda jest gléwnym sktadnikiem wielu organizméw
i warunkuje ich wlasciwe funkcjonowanie. Dotyczy to takze organizmu ludzkiego, gdzie
stanowi $rednio 60—80% masy ciata i jest podstawowym elementem pozywienia. Orga-
nizm ludzki, aby mégl funkcjonowaé w sposéb normalny, powinien byé odpowiednio
uwodniony. Brak odpowiedniego bilansu wodnego powoduje zaburzenia w funkcjach
biologicznych organizmu. Woda jest dobrym rozpuszczalnikiem i nosnikiem substancji
odzywczych, reguluje temperature ciala i ci$nienie tetnicze krwi, nawadnia poszczegdlne
narzady, usuwa szkodliwe produkty przemiany materii. To dzigki wodzie §luzéwka jest wil-
gotna, a skéra gladka. Niedobér wody juz po kilku godzinach powoduje gorsze ukrwienie
mézgu, spada zdolnoéé do koncentracji, pojawia si¢ bol glowy czy migéni. Utrata 10%
wody jest dla czlowieka grozna, natomiast 20% ubytek pociaga za soba $mieré'>.

Woda zajmuje okoto 70% powierzchni naszej planety, jednak zasoby wody stodkiej
dostepnej dla cztowieka stanowia jedynie 1% ogétu'S. Liczba obszaréw objetych nie-
doborem wody stale wzrasta, poczawszy od padistw pétnocnej Afryki i zachodniej Azji.
W Europie Polska, obok Danii, znajduje si¢ w najbardziej niekorzystnym potozeniu
geograficznym, jedli chodzi o zasoby wodne. Wzrost demograficzny krajéw rozwijajacych
sig, podniesienie standardu zycia, zmiany w sferze konsumpcji, rolnictwo i przemyst — to
tylko niektére czynniki powodujace wzrost zapotrzebowania na wodg'’

Dostep do wody warunkuje codzienne zycie milionéw mieszkaricéw ziemi. Ponad
1 mld ludzi pozbawiony jest dostepu do czystej wody pitnej, za$ 2,6 mld ludzi zyje
W niewtaéciwych warunkach sanitarnych. Codziennie okoto 2 tys. dzieci ponizej 5.
roku zycia umiera z powodu braku dostepu do wody i ztych warunkéw sanitarnych'®.
Prognozy Organizacji Narodéw Zjednoczonych dotyczace dostgpu do wody pitnej nie
Pozostawiaja zludzend — w ciagu najblizszych 20 lat przecigtna ilo$¢ przypadajaca na
jednego mieszkafica zmniejszy si¢ o jedna trzecia'®.

Organizacja Narodéw Zjednoczonych, chcac zwréci¢ uwagg opinii swiatowej na
Problem braku wody i jej niewlasciwe gospodarowanie, ogtosito w latach 2005-2015

'S M. KuNowska, , Woda — gléwny skiadnik organizmu. Swiat, Medycyna i zdrowie. CyberWielko-
li’zlSka" (2004) hrep://www.wielkopolska.com.pl/index.php/a/3/b/13/c/3/d/0/id/44107 [dostgp paidziernik
» 2017].
) 16 OséropEek INFormacyt ONZ, ,,2003 — Miedzynarodowy Rak Stodkiej Wody” (2003) heps://www.
Unic.un.org.pl/iyfw/raport_gwns.php [dostgp paidziernik 14, 2017].
7 L. Kros, , Wirtualna woda”, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Szczecifiskiego. Studia i Prace Wydzia-
tu Nauk Ekonomicznych i Zarzadzania 1. Gospodarka regionalna i migdzynarodowa/37 (2014) 33—45.
'® UNICEEF: Zanieczyszczona woda i zle warunki sanitarne kazdego dnia sa przyczyna émierci dzieci”
https://uniccf.pl/co-robimy/aktua]nosci/ncws/unicef—zanicczyszczona—woda-i-zle-warunki-sanitarne—kazde—
go-dnia-sa-pnyczyna—smierci-dzicci [dostep patdziernik 14, 2017].
' Oéropex INForMAC) ONZ w Warszawik, ,Raporty o Rozwoju Spotecznym (HDR)” www.unic.
un.org.pl/hdr/hdr2006.php [dostgp pazdziernik 14, 2017].


http://www.wielkopolska.com.p1/index.php/aZ3/b/13/c/3/d/0Zid/44107
https://www
file:///unicef.pl/co-robimy/aktualnosci/news/unicef-zanieczyszczona-woda-i-zle-warunki-sanitarne-kazde-%C3%9Fo-dnia-sa-przyczyna-smierci-dzieci
file:///unicef.pl/co-robimy/aktualnosci/news/unicef-zanieczyszczona-woda-i-zle-warunki-sanitarne-kazde-%C3%9Fo-dnia-sa-przyczyna-smierci-dzieci
http://www.unic
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mig¢dzynarodows dekade ,,Woda dla Zycia"?. Poéréd licznych dziatafi i zalecesi stuzacych
lepszemu udostgpnianiu i poprawie jakosci wody zwrécono uwage na odpowiedzialnogé
kazdego czlowieka w tej kwestii.

1.1.2. Egzystencjalny charakter symboliki wody

Slownik jezyka polskiego charakteryzuje funkcj¢ symbolu jako zastgpcza wobec pew-
nego przedmiotu i przywodzacy 6w przedmiot na mysl?'. Kazdy symbol opiera si¢ zatem
na dwéch podstawach: 1) osobie odbiorcy interpretujacej symbol i odczytujacej jego
znaczenie oraz 2) znakowi, wszakie kluczowg sprawg jest sposéb jego uczestniczenia
w obecnosci i sile rzeczywistoéci symbolizowanej?2. Od samego poczatku $wiat otacza-
jacy czlowieka przemawial do niego jgzykiem symboli. Odstanialy one wyzsze zasady
i pozwalaly ,przejscie z jednego $wiata do drugiego™®. Ten ,drugi §wiat” mégt wredy
przeniknaé do zwyklej codziennosci i nadad jej glgbszy sens i znaczenie. Woda, jako
znak, znalazla swe szczegélne miejsce w wielkiej rodzinie znakéw. Jest obecna nieustannie
w zyciu cztowieka: od kropli spadajacego deszczu z chmury, Zrédta, cichego strumienia,
rwacej rzeki po niszczacy zywiol morski. Tak réznorodne sposoby uobecniania si¢ wody
otworzyly przed czlowiekiem $wiat wielu nowych znaczen i wartosci.

Zatem symbolika wody jest bogata i nie moze by¢ sprowadzana tylko do hasta: woda
to symbol zycia. Egzystencjalny charakter symboliki wody oddawany jest przez szereg
par: zycie — $mieré, zdrowie — choroba, czysto$¢ — nieczystoéé, dobro — zlo, stabos¢ —
moc, trwanie — przemijanie.

Niezaleznie od o$rodka kulturowego woda spelniata zawsze funkcje poprzedzania
kazdej formy i bycia u podtoza kazdego stworzenia. Jest ona zatem fons ez origo, macierza
kazdej mozliwej egzystencji?®. Obok dawania zycia woda posiada w sobie takze moc jego
odbierania. Ten dualizm zycia i $mierci jest archetypiczny dla ludzkiej egzystencji. Tales
z Miletu (ok. 624-547 r. przed Chr.), zalozyciel joriskiej szkoly filozoficznej, méwit
o wodzie jako prazasadzie, pierwszej substancji (arche)?. W licznych mitach o poczat-
kach $wiata woda jest pramaterig posiadajaca whasciwosci prokreacyjne. Stanowita zatem
praelement i prazrédto zycia w éwiecie.

Obok wlasciwosci stworczych posiada takze charakter niszczacy. Wody mérz czy
wielkich rzek juz od pierwszego spotkania budzj respekt, kontrola nad nimi nawet
wspbtczesnie jest ograniczona. Mozna tu wspomnieé wody przybierajace ksztalt powo-

* OsropEek INFORMAC)I ONZ w WaRszAWIE, ,Mi¢dzynarodowa Dekada «Woda dla Zycia»” hetps://
www.unic.un.org.pl/dekada_wody/ [dost¢p pazdziernik 14, 2017].

21 M. Szymczax (ed.), Stownik jezyka polskiego PWN (Warszawa 1981) 3: R-Z, 381.

2 PI1KOR, Soreriologiczna metafora wody, 8.

33 M. ELIADE, Trakrar o historii religii (Seria Religioznawcza; Warszawa 1966) 445.

M BuADE, Traktat o historii religii, 188.

% W. Tatarkiewicz, Historia filozofii (Warszawa 61968) 1: Filozofia starozytna i sredniowieczna, 12.


http://www.unic.un.org.pl/dekada_wody/
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dzi czy potopu. Taki kataklizm w mitach symbolicznie wyrazal powrét do pierwotnej
substandji, jako ze ,wszelka forma zycia wywodzi si¢ z wody i do niej powraca”?.

Wody pozostaja w nieustannym ruchu: morze cyklicznie przybliza si¢ i oddala od sta-
tego ladu, szybki nurt rzek zmienia krajobraz dolin. Wody ,,stale zajete swa praca sprawiaja
wrazenie, jak gdyby wypelnialy jakas$ wazna, ponadczasowa misjg, skrywajac zarazem jakas
tajemnicg i niosac jakie$ wazne przestanie””. W mitach przypisywano wodzie wladciwosci
magiczne i lecznicze. Woda w tym przypadku wchianiataby chorobe dzigki swej zdolno-
$ci asymilowania i rozktadania w sobie wszystkich form istnienia®®. Wlasciwosci te stoja
u podstaw wszelkich prakeyk obmyé¢ czy zanurzed. Kultyczne zanurzenie w wodzie byto
powrotem do pierwotnej formy, stanu istnienia, a wynurzenie stanowito nowe narodzenie,
swoista regeneracje. Starozytni lekarze zalecali dobroczynne kapiele w wodzie morskiej,
majacej w ich przekonaniu substancje sprzyjajace zdrowiu®.

Woda stanowita granice miedzy ré6znymi bytami i przestrzeniami, wyznaczata ludziom
granice bezpiecznej bliskosci, byla zatem elementem porzadkujacym rzeczywistosé. W mi-
tologii oddzielata $wiat zywych od umarych, wyznaczala podzial sfer wszechswiata.

Symbolika wody mogla si¢ zmienia¢, a wynikalo to z jej whasciwosci: koloru, stanu,
jakosci, powierzchni, ksztattu, jaki przybierala w rozmaitych zbiornikach. Wody deszczowe
byly czyste i dawaly ycie, zaspokajaly pragnienie. Fake ten, ze spadaly z géry, dodawat
im charakteru niebianskiego i blogostawionego. Wody oceaniczne i morskie poprzez swe
ogromne przestrzenie przywolywaly na mysl wrogosé, obcosé, niedostgpnoéé. Dlatego
tez od najdawniejszych przekonan w nich ,,znajduja swe siedliska rézne monstra oraz zte
moce, niebezpieczne i wrogie czlowickowi™. Niezaleznie od krggu kulturowego czy reli-
gii woda pozostawala srodowiskiem przemiany, przejécia z jednego stanu bytu w drugi?'.

W niekeérych kregach kulturowych woda nabrata znaczenia sakralnego.
1.1.3. Woda w perspektywie sacrum

Kult wody (Zrédel, strumieni, rzek)*? i obrzgdéw z nig zwigzanych wynikat przede
Wwszystkim z jej kosmogonicznej charakterystyki. Woda plynaca jest w ciaglym ruchu, jest
»Zywa’. Stanowi wiec pewna autonomiczng sferg $wigtosci, witalnosci i zdrowia. Kult rzeki
obecny jest w réznych kregach cywilizacyjnych, a klasycznym przykladem sakralnosci wody
jest $wigta rzeka Ganges, bedaca takie plynnym ucielesnieniem béstwa.

% ELIADE, Traktat o historii religii, 209.

Gornickt, Woda w duchowych przesyciach czlowieka, 12.
ELIADE, Trakrat o historii religii, 194.
B. Szczepanowicz, Ziemia Swigta. Geografia biblijna (Krakéw 2014) 141.
Gornicks, Woda w duchowych przesyciach czlowieka, 14.
1994’)' 324. LURKER, Przestanie symboli. W mitach, kulturach i religiach (Mity Obrazy Symbole; Krakéw
2.
2 ]. Ostrowski, ,,Kult rzek w $wiecie antycznym”, Religie $wiata Srédziemnomorskiego (ed. D. QuIRrI-
NI-Poprawska; Portolana. Studia mediterranea 2; Krakéw 2006) 25-33.

27
28
29

30
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Sakralny charakter wody moze by¢ zwigzany z wystgpowaniem w niej jakiej$ sakralnej
obecnosci (blisko$¢ miejsca $wigtego, teofania, widzenie) lub zanurzeniem niej rzeczy
uwazanej za $wigta (czastka ciata $wietego, figura béstwa). Tak konsekrowana woda
miata posiadaé wlasciwosci lecznicze czy zapewnia¢ plodnosé®®. Skutek zdrowotny wody
taczono z wewngtrzna, duchows postawa osoby szukajacej w niej uzdrowienia. Czgsto
wokét §wietego Zrédia powstawato sanktuarium i bylo przedmiotem pielgrzymek ludzi
szukajacych uzdrowienia.

Mitologia grecka dostarcza panteonu béstw utozsamianego z réznymi zbiornikami
wodnym (m.in. Okeanos, Tetyda). Starozytni czcili zrédia jako istoty zywe i boskie™.
Czlowiek odczuwat respekt przed tymi postaciami, gdyz przejmowaly one atrybuty wody.
Legendarne nimfy byly personifikacja rzek, zZrédet i mérz®. Wody byly takze zréznicowane
pod wzgledem plci. Pierwiastek meski nadawano morzu wraz z jego niebezpieczeristwami;
woda Zrédet, studni i stawéw stanowita pierwiastek zefiski*.

Kontekst antropologiczny dostarczyt szereg zwiazkdw, jakie zachodza pomigdzy
cztowiekiem a woda. Woda warunkuje zycie czlowieka, sama bedac istotng czeicia
ludzkiego organizmu. Jej znaczenie fizyczne przeklada si¢ na znaczenie symboliczne.
Czlowiek doswiadcza wody w jej charakterze oczyszczajacym i leczniczym, jest ona
elementem porzadkujacg przestrzed Zyciowa oraz prowadzi cztowieka poza materig,
umotzliwiajac kontakt z sacrum.

1.2. Wlasciwy kontekst religijno-kulturowy

Doswiadczenie wody pozostaje wspélne dla wielu kultur. Wymaga jednak dookre-
$lenia ze wzgledu na uwarunkowania kulturowo-historyczne Izraela. Z tego powodu
scharakteryzowano role, jaka posiada woda w kontekscie bezposrednich sasiadéw narodu
wybranego.

1.2.1. Egipt

Rozwéj zadnego innego kraju starozytnosci nie byl tak zwiazany z woda jak koegzysten-
cja Egiptu z rzeka Nil. To od jego regularnych wylewéw poczatek wziat kalendarz egipski?’,
moglo si¢ rozwija¢ takze rolnictwo. Nil w okre$lonym czasie zalewat doling, by potem
z niej si¢ wycofa¢. Aby okielzna¢ rozmiary wylewéw, zachodzita potrzeba odpowiedniej
irygacji. W tym celu zalozono system kanatéw, sluz, rowéw i basenéw. Odpowiedzialnosé
za utrzymanie systemu nawadniajacego spoczywata na kazdym Egipcjaninie.

3 ELIADE, Trakear o historii religii, 251.

3 LURKER, Przestanie symboli, 354-355.

3 ELIADE, Trakeat o historii religii, 203-204,

% L URKER, Przestanie symboli, 354-355.

¥ Pierwszy dzien pory wylewu byl zarazem dniem Nowego Roku.
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Obecnos¢ rzeki przekiadata si¢ nie tylko na rozwéj rolnictwa czy kultury, ale takze
na religie. W wierzeniach starozytnych Egipcjan poczatkiem wszelkiego zycia byly wody
praoceanu Nun, z ktérego wylonit si¢ prapagérek®, zatem ,praocean nie zniknat w mo-
mencie stworzenia, ale zostat jakby od niego usuniety”®. Rozciagat si¢ takze pod ziemig
i spotykany byl jako woda gruntowa. Jego sita stwércza widoczna byta nadal w obrazie
cyklicznych wylewéw Nilu. Stanowily one etap powrotu do pierwotnego, mrocznego
stanu Nun*. Po corocznym ustapieniu wéd rodzilo si¢ nowe zycie i nastgpowat nowy
akt stworzenia?'. Codziennie tez praocean ogarnial wszystkie istoty pograzone we $nie.
Ponowne wynurzenie si¢ o poranku z bezkresu Nun stanowito dla kazdego Egipcjanina
nowe narodziny, pierwotng doskonalo$¢ momentu stworzenia. ,Kazda rzecz i istota,
kedra jest, zuzywa si¢ i wymaga odnowienia, jakie moze wynikna¢ jedynie z jej przej-
$ciowego zanegowania i utraty cech istnienia’*%.

Nil posiadat takze panteon lokalnych béstw®. Poczatkowo na jego czele stat Hapi,
z czasem jego pozycj¢ zajat Ozyrys, ktéry wyrdst do rangi gléwnego béstwa kosmicznego,
jako Zrédta rozlewajacych sic wéd nilowych®.

Mitologiczne znaczenie wody uwidaczniato si¢ w kulcie Egipcjan. Kazda $wigtynia
posiadata zasilane wodami Nilu ,jezioro $wigte” i dzigki temu odwotywata si¢ do jego
funkeji symbolicznej. Sama $wiatynia, czesto znajdujac si¢ na pagérku i otoczona wo-
dami jeziora $wigtego, przywolywata mysl o ,miejscu pierwotnego stworzenia, ktére
wynurzato si¢ z Nun, uobecniajacego si¢ w $wietym jeziorze™#. Takze kazdy wschéd
storica przywodzit na mysl stwércze dziatanie praoceanu Nun®,

Woda $wietych jezior wykorzystywana byta gléwnie do dwéch celéw kultycznych:
puryfikacji i sktadania ofiar plynnych (libagji). Z tego powodu zaktadano ,czyste jezioro”
Przeznaczone do kapieli oczyszczajacych oraz ,zimne jezioro” — do libacji i puryfikacji. Przy
$wigtyniach grobowych swigte jeziora spelnialy rakze role rekreacyjna dla zmarlych.

Funkcja kultyczna wody zaleiala od osoby, wobec ktérej dokonywano czynnosci
rytualnej. W przypadku faraona ablucja odbywala si¢ o $wicie. Dodawata nowych sit
witalnych, obdarowywata niezbednymi darami do petnienia funkcji krélewskiej i ka-
Planskiej, udzielata mu boskiej natury?. Po émierci faraona obycie rytualne ciata podczas

3 M. ELIADE, Historia wierzen i idei religijnych (Warszawa 1988) 1: Od epoki kamiennej do misteriow
"Ifuzyﬁ:kir/a, 63.

¥ GOrNickl, Woda w duchowych przezyciach czlowieka, 18.
 W. BATOR, Religia starozytnego Egiptu. Perspektywa religioznawcza (Krakow 2012) 304.
A. Nwirski, Mity i symbole religijne starozytnego Egipru (Warszawa 1984) 24-25.

42 E. HORNUNG, Jeden czy wielu? Koncepcja Boga w starozymym Egipcie (Warszawa 1991) 160.

# Czesto byly wszechobecne i nie wymagaly organizowania form kultu ani $wigtyn, zob. J. Cerny,
Rf/igia :tamz'ymycl Egipcjan (Warszawa 1974) 35.

“" Obok zrédta wod, rozlewajace si¢ wody Nilu utozsamiano z czlonkami Ozyrysa lub jego zwlokami,
20b. CernY, Religia starozymych Egipcjan, 45.

“ PIxoR, Soteriologiczna metafora wody, 36.

‘S DikoRr, Soteriologiczna metafora wody, 37.

7 CeRny, Religia starozytnych Egipcjan, 33.
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balsamowania mialo ponownie potaczy¢ jego cztonki, podobnie jak mialo to miejsce
w przypadku zmartwychwstania Ozyrysa®.

Dla kaptanéw puryfikacja wigzala si¢ z podejmowaniem czynnosci kultycznych,
miala zatem charakter oczyszczajacy. Po dokonaniu wihasnego oczyszczenia kaptani
przystgpowali do obmywania posagéw bostw swiatynnych, ktére miato wyposazac je
w sile Zzywotng i sktania¢ béstwo do zamieszkania w nich®. Natomiast w przypadku
osdb $wieckich puryfikacja byla sprowadzona do umycia rak przed wejéciem na teren
$wiatynny.

W kulcie zamartych znano szereg czynnoéci libacyjno-puryfikacyjnych wykony-
wanych przez kaplanéw, zwanych ,szafarzami wody” Bazowaly one w swej istocie na
rewitalizujacych wiasciwosciach wody. Smieré w Egipcie nie oznaczata kofica istnienia:
bogowie, krdl i ludzie podlegali uniwersalnej zasadzie odradzania: zycie rodzi si¢ ze
$mierci, $mier¢ nastgpuje po zyciu. A posrednio lub bezposérednio rytualy, zwhaszcza te
akwatyczne, mialy na celu obrong i stabilnos¢ ,,pierwotnego aktu stwérczego™.

W czasie ceremonii zakladania i inauguracji nowej $wiatyni, zwanej ,rozciagnigciem
linii mierniczej”, wystepowaly liczne odniesienia do wody. Krél skladat ofiar¢ bogom,
skrapiajac ja woda i umieszczajac w dole wykopanym w ziemi. Cztery boki $wiatyni
wyznaczal réw wykopany przez samego wiadce, a glgbokos¢ kanatu si¢gata do poziomu
wod gruntowych przeciekajacych z Nilu®'.

1.2.2. Mezopotamia

Mezopotamia, czyli Miedzyrzecze (grec. mesos — ,miedzy”; potamos — ,rzeka’), to
kraina lezaca w dorzeczu Tygrysu i Eufratu. Ich obecno$¢ w egzystencji kraju byla nieco
inna niz Nilu w Egipcie. Blizniacze rzeki biorace swéj poczatek w gérach Armenii nie
byly do siebie podobne. Réznicowal je réiny czas trwania wylewéw, pora i wielkosc,
odmienne warunki topograficzne doliny, rézna predkos$é nurtéw®2. Optymalne ich
wykorzystanie wplynelo na zaawansowany technologicznie system irygacyjny® (kanaly,
baseny zalewowe, cysterny, rezerwuary, waly, system $luz i zapér) i mialo znaczny wplyw
na wielko$¢ zbioréw. Ciagla i zawzigta walka z wodami Tygrysu i Eufratu miala zna-

8 Cerny, Religia starozytnych Egipcjan, 91.

“ Wedlug S. Morenza nie mozna stawia¢ znaku réwnosci migdzy béstwem a jego przedstawieniem,
zob. S. MORENZ, Bdg i calowiek w starozymym Egipcie (Warszawa 1972) 91.

% A. Cwiek, ,Religia Egiptu”, Religie starozymego Bliskiego Wichodu. Praca zbiorowa (ed. K. PiLAR-
czyk — J. DraBINA; Krakéw 2008) 27-110, 63.

>\ CerwY, Religia starozytnych Fgipcjan, 104.

*2 R.M. Apawms, ,Historic patterns of Mesopotamian irrigation agriculture”, Irrigation’s Impact on So-
ciety (ed. T.E. DownNiNG — M. Gisson; Anthropological Papers of the Universicy of Arizona 25; 1974) 1-6.

5> Do innych funkcji obu rzek Hunt zalicza: transport surowcow, Zrédlo wody dla cztowieka i go-
spodarstwa domowego, gospodarkg odpadami oraz element procesu rodukcyjnego, zob. R.C. HUNT,

»Hydraulic management in southern Mesopotamia in Sumerian times”, Bulletin on Sumerian Agriculture
4 (1988) 189-206, 189-206.
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czacy wplyw na postrzeganie wody przez mitologic mezopotamska’. U jej Zrédet lezy
cywilizacja Sumeréw; zaréwno Babiloriczycy, jak i Asyryjczycy inspirowali si¢ utworami
kosmogonicznymi i kosmologicznymi mieszkaficéw Miedzyrzecza III tysiaclecia. Nad-
mienié nalezy, ze w péinocnej Mezopotamii znacznie wazniejsze byly opady deszczu,
stad rozwinat si¢ tam kult boga burzy®.

W micie sumeryjskim u Zrédel powstania $wiata lezala stwércza dzialalno$é bogini
Nannu (uosabiajaca pierwotne morze). Zrodzita ona niebo An i ziemig Ki. Dato to po-
czatek panteonowi licznych béstw porzadkujacych $wiat, z ktérych nalezy wspomnieé
Enki, Iszkura i Enkimdu. Enki objat wladanie wodami stodkimi abzu/apsu, czyniac
z nich swoje mieszkanie. Byl odpowiedzialny za powstanie blizniaczych rzek Tygrysu
i Eufratu, bedacych manifestacja #bzu i wéd pierwotnych>. Enki napetnit wody tawicami
ryb i dal poczatek systemowi nawadniajacemu, czyniac niektérych bogéw ,inspektorami
kanatéw”: Iszkur odpowiadal za ,,deszcz, wody niebios” oraz burze, natomiast Enkimdu
za rolnictwo®’

Takze babiloriski poemat Enuma elisz w pierwotnym, wodnym chaosie widziat pocza-
tek wszechswiata. W tym chaosie zlewaja si¢ béstwa Apsu®®, keéry symbolizuje wody stodkie
I pierwiastek meski oraz Tiamar (Zerski odpowiednik reprezentujacy stone wody). Daja
poczatek plejadzie bostw, z ktérych na pierwszy plan w wyniku walk wysuwa si¢ Marduk.
On 1o, postugujac sig cialem przegranej Tiamat, stworzyl niebo, ziemie, géry, deszcz, $nieg
oraz rzeki: Tygrys, oraz Eufrat®®, nad ktérymi sprawowat swa wladzg.

Fenomen deifikacji rzek zalezat od kontekstu historycznego i polozenia geograficz-
nego. Dotyczy! gléwnie pétnocnego i srodkowego Eufratu oraz odnosit si¢ do wezesnego
okresu religii mezopotamskiej. Tylko na pétnocy pojawialy si¢ éwiatynie poswigcone
1zece-bogowi (bit narim), gdzie sktadano ofiary ze zwierzat®. Rzeka-bég pelnita takze
funkcje sadownicza;: oskarzonych poddawano prébie wody®'. Wraz z rozwojem cywilizacji
status rzeki sytuowal jg pomigdzy rzeczywistoscig ludzka a boska.

Sakralny charakter wody wynikat z jej cech naturalnych oraz zwiazkéw z apsu (miesz-
kanie béstw) oraz z wladzy sprawowanej nad nimi przez Enki i Marduka. Byta zatem
Ona postrzegana jako rzeczywisto$¢ boska, ale pozbawiona natury boskiej. Woda stuzaca

% G. Roux, Mezopotamia (Dzieje Orientu; Warszawa >2008) 26.

** A. Soervsiak, ,Religie Mezopotamii”, Religie starozytnega Bliskiego Wichodu. Praca zbiorowa (ed.
K. PrLarczyk - J. DraBiNa; Krakéw 2008) 120.

% B.W. Marvysiak, Obraz swiata, béstwa i cztowicka w kulturze starozytnej Mezopotamii oraz Egiptu
(Biblioteka Wydziatu Teologii Uniwersytetu Warmirisko-Mazurskiego w Olszeynie 47; Olsztyn 2010) 43.

53 %" Praca zBiorowa (ed.), Mity sumeryjskie (Antologia Literatury Mezopotamskiej; Warszawa 2000)
~56
% Zrédtem béstwa jest sumeryjski abzu: ocean stodkiej wody i siedziba boga Enki.
* Sokrysiak, ,Religic Mezopotamii”, 144.
20 % C. Woops, ,On the Euphrates”, Zeitschrifs fiir Assyriologie und Vorderasiatische Archiologie 95/1-2
05) 7—45.
199, ¢ ]. BorTERro, , The Ordeal. JSTOR”, Everyday Life in Ancienr Mesopotamia (ed. B. LaFonT; 2001)
-210, 199.
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w $wigtyni, pomimo iz wydobywana z pobliskiego cicku wodnego, a nie w gtéwnym
sanktuarium bozka Enlila w Eridu, miata $wigte wlasciwosci abzu/ apsu®. W kulcie byla
wykorzystywana w trakcie rytuatéw (np. ,,oczyszczenie ust”, ,dom obmycia”, ,dom
wykluczenia®) do puryfikacji®® czy pokropien. Jej sita sprawcza nieodzownie zwigzana
byla z wypowiadanym stowem zaklecia czy modlitwie kierowanej ku béstwu.

1.2.3. Syria

Syria, potozona na skrzyzowaniu drég handlowych, podlegajac od poczatku ob-
cym wplywom politycznym®, chgtnie przyswajala sobie zdobyczy innych kultur i re-
ligii%. Historycznie obejmowata obszar lezacy na wschéd od Morza Srédziemnego
az do blizniaczych rzek Tygrysu i Eufratu, znajdujacy si¢ migdzy Anartolia a Egip-
tem. W przeciwieristwie do Egiptu i Mezopotamii Syria nie posiadata wigkszych rzek,
dlatego egzystencja ludéw zamieszkujacych ja uzalezniona byta od opadéw deszczu
i uksztaltowania terenu. Woda deszczowa gromadzona byla w specjalnie drazonych
w skalach cysternach i przenoszona przez systeméw kanaléw (ganar). Innym sposobem
wykorzystania wody deszczowej sptywajacej po gorskich zboczach bylo jej zatrzymanie
przez tarasowy system upraw®.

Syria nie posiadata jednolitego systemu wierzen, a z powodu braku wystarczajacej
ilosci syryjskich Zrédet literackich i epigraficznych, zwigzanych z rolg wody w kulcie
i mitologii, ,mozna méwié¢ o pewnej reprezentatywnosci Ugarit wobec religii zachod-
niosemickiej”?. P. Lemche méwi o religii zachodniosemickiej z dominujacg rolg bogéw
burzy®®. Bogowie ci byli znani dla wigkszosci ludéw Zyznego Pélksigzyca (sumeryjski
Aszkur, akadyjski Adad).

W przypadku Ugarit dominujaca role zajeli Dagan, Hadad i Baal. Obok nich
glowa panteonu, ojcem bogéw i krélem byl EI®. El byt najwainiejszym béstwem
panteonu kananejskiego. Jego imig oznacza po prostu bég. Jego pozycja w Ugarit nie
byla do kodca jednoznaczna. Postrzegany byl jako stwérca $wiata i czlowieka oraz

ojcem bogdéw’®.

¢ C.B.E. WaLkeR — M.B. Dick, The induction of the cult image in ancient Mesopotamia. The Mesopo-
tamian Mis Pi ritual (State archives of Assyria literary texts; Helsinii 2001) 102.

 Podmiotem puryfikacji byl zaréwno cztowick, jak posag béstwa. Oprécz wody wykorzystywano
takie oleje, wyciagi roslinne i kadzidha, por. Sokrysiak, ,Religie Mezopotamii”, 149.

4 W przeszloici Syria nigdy nie utworzyla ani razu jednolitego organizmu panstwowego. Wiadza
skupiona zostala wokot wigkszych miast.

% R. RaNoszek, Mezopotamia i Syria (Wielkie Osrodki Najstarszej Kultury 2; Warszawa 1949) 7.
% M. LIVERANI, Antico Oriente. Storia, societa, economia (Manuali Laterza; Roma 21995) 650.
 PIKOR, Soteriologiczna metafora wody, 67.

® N.P. LemcHE, The Canaanites and Their Land. The Tradition of the Canaanites (The Library of He-
brew Bible/Old Testament Studies; Sheffield, England 1991} 170.

 J. CumMitL, ,Ugarit a Stary Testament”, Collectanea Theologica 71/1 (2001) 4149, 46,

7® A. MRrozex, ,Religia Ugaritu w kontekscie kultury Kanaanu i Starego Testamentv”, Religie swiata
srddziemnomorskiego (ed. D. QuiriNI-Porrawska; Portolana. Studia mediterranea 2; Krakéw 2006) 15-24, 19.
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Kult Dagana przybyl z Mezopotamii do Ugarit w polowie II tysigclecia. Tradycja
przyznaje, ze byl bogiem zbéz (imi¢ Dagan w jgzyku semickim oznacza ,zboze”), jed-
nakie biorac pod uwage protosemicks etymologig imienia o arabskim rdzeniu dg (,,by¢
zachmurzonym”, ,deszczowym”), moina stwierdzi¢, ze byt to bog ,,przynoszacy deszcz™!.
Z czasem jego funkcja i miejsce zostaly przejgte przez Baala, jego syna.

Bég burzy Hadad ma takze swoje mezopotamskie korzenie. Jego imi¢ mozna thuma-
czy¢ jako ,,Grzmiacy”, ,,Gromowladny” i ,brzmi jak nastgpujacy po blyskawicy pogtos
grzmotu dudniacy w dali””?, stanowiac onomatopeje. Kodeks Hammurabiego podkreslat
jego role jako boga zyznosci i deszczu. Z czasem przejal dominujacg funkcje w panteonie
aramejskim (w II potowie X w.). Byt wlaséciwym bogiem burzy, a imi¢ jego zapisywano
hd, wystgpowalo ono z epitetem &7, tworzgc Baal Hadad — ,,pan Hadad” Epitet Baal
wyparl z czasem imie Hadad i stat si¢ gléwnym béstwem kananejskim”.

Baal, jako samodzielny bdg, zaczal odgrywaé powazniejsza rolg w religii starozytnej
Syrii w II potowie II tysiaclecia. Jego zwiazek z Ugarit byt niezaprzeczalny. Swieta géra
Sapon (Dzebel el-Aqra) byta siedziba Baala i miejscem jego pochéwku. Posiadanie
gory dawato bogowi mozliwos$¢ udzielania deszczu i $niegu: , Teraz wreszcie porg swe-
go deszczu Baal bedzie mégt wyznacza¢, czas krzepnigcia lodu” Deszcz zwigzany byt
z otwarciem przez Baala szczelin w chmurach, czemu towarzyszyl $wigty glos boga, od
ktérego driata ziemia™. Udzielat takze rosy, co podkresla imi¢ jednej z jego trzech cérek:
Talaja (¢ly) — ,Rosa””>. Baal gwarantowat takie zyznoéé ziemi, posrednio byl bogiem
urodzajéw, zapewniajac zycie ludziom.

Cykl Baala tworza trzy narracje zapisane na szeéciu glinianych tabliczkach. Sg to:
konflikt Baala z Jamem, bogiem morza, budowa patacu na gérze Sapon oraz konflike
Baala z Motem, bogiem $mierci i podziemia. Najbardziej naturalng interpretacje cyklu
Baala stanowi klucz por roku i wpisanie historii boga w roczny cykl zjawisk atmosfe-
rycznych’®. Interpretacja ta spotkala si¢ z krytyka, gdyz wymagata zmiany kolejnoéci
tabliczek oraz zakladata coroczng $mier¢ Baala”.

Druga interpretacja rozszerza cykl o perspektywe krélewska, nadajac mu wymiar
mitu kosmogonicznego. Baal jawi sig jako ,,re-kreator $wiata, w ktérym zaprowadza lad,
Stajac si¢ Zrédlem zycia i pomys$lnoéci dla bogéw i ludzi™’®. Egzystencja $wiata zostaje
Zagrozona przez sily $mierci, destrukcji i chaosu, reprezentowane przez bogéw Jama

7" N. WyATT, , The Relationship of the Deities Dagan and Hadad”, Ugarit-Forschungen 12 375-379.
2 S. CINAL, Baal z Ugarit a inni bogowie burzy starozytnej Syrii i Palestyny (Krakéw 1997) 55.

) 73 ]. NawrorT, , Teofanie Baala jako boga burzy w wierzeniach kananejskich”, Scriprura Sacra Posna-
niensis. Opuscula Mariano Wolniewicz octogenario dedicata (ed. F. LENorT; Poznan 2002) 15-33, 16.

™ T.W. ManN, , The Pillar of Cloud in the Reed Sea Narrative”, Journal of Biblical Literature 90/1
(1971) 15-30, 23.
75 Pozostale c6rki Baala to: Pidraja (pdry) — .cérka swiattoéci” oraz Arsaja (a7sy) — béstwo chroniczne.
76 Zwolennikami ujecia klasycznego sa C. Virollead i J.C. de Moor.
Pikor, Soteriologiczna metafora wody, 70.
PikoRr, Soteriologiczna metafora wody, 73.
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i Mota. W pierwszej potyczce o naczelne miejsce panteonu Ugarit Baal zwycigza niszczy-
cielskie sity morza i rzek. W drugiej walce Baal, wyrazajacy ozywczy urodzaj jesiennych
opadéw deszczu, pokonuje Mota, zwigzanego z jatowoécig lata, upatem i suszg. Pomimo
triumfu Baala co pewien czas $§miercionosne dzialanie przegranych bogéw daje o sobie
znad”. Jest to walka o ustalenie porzadku w kosmosie, o zwycigstwo zycia albo $mierci.
Cykl Baala wskazuje, ze jego funkcja nie zamykata si¢ w sferze zjawisk atmosferycznych,
ale dotyczyla takze kwestii kosmogonicznych. , W jakim stopniu aspekt bogéw burzy
znalaz} odbicie w kulcie, nie znajduje do kofica petnej odpowiedzi”®.

Elementy mitu o Baalu widoczne sa w religii fenickiej, a wiaza si¢ w écistym powia-
zaniu wody z sacrum. Zrédha, strumienie i obszary nawadniane przez naturalny ciek byly
uwazane za nalezace do Baala®, 2 manifestacja dziatania boga byla wlasnie woda zywa
wyplywajaca ze Zrédel i nawadniajaca obszar Syrii. Woda determinowala takze lokali-
zacjg $wiatyn fenickich i to ona stanowita gtéwne sacrum tego miejsca®, podczas gdy
znaczenie ablucji zeszlo na dalszy plan. Naturalny ciek wody, wokét ktérego powstato
sanktuarium, pelnit takze rol¢ boskiej ochrony dla tego miejsca.

1.2.4. Palestyna

W poréwnaniu z Syria, Egiptem i Mezopotamia sytuacja hydrologiczna Palestyny
jest inna. Jordan, gléwna rzeka krainy, ustepuje swoimi rozmiarami Nilowi czy Eufratowi.
Odczuwalny jest duzy deficyt wody. Zeschnigta i porowata ziemia nie zatrzymywata wy-
starczajacej iloéci wody, a znaczna jej czgéé szybko parowata. Z tego tez powodu starano
si¢ ja gromadzi¢ i przechowywac¢ oraz dostarcza¢ na pola odpowiednim systemem kana-
téw. Cysterny wykuwano niemal przy kazdym wigkszym domu, prawdziwym skarbem
byly studnie dajace wodg¢ $wieza, smaczng i zimng (zob. 2 Sm 23,25)%. Zatem czyms$
naturalnym bylo doswiadczenie pragnienia i szukania wody (Ps 42,2), racjonalnego
gospodarowania nia, czerpania i noszenia.

Jak w Egipcie zycie zalezalo od Nilu, tak w Palestynie — od opadéw deszczu. Ich wy-
stgpowanie wplynglo na podziat pér roku na dwie: deszczows i sucha. Jako ze deszcz byt
deficytowym i oczekiwanym zjawiskiem nadawano mu odpowiednie nazwy. Ogélnym
okresleniem deszczu pozostaje rzeczownik VR (matar). Porg deszczows rozpoczynal
pierwszy deszcz, zwany wczesnym lub jesiennym 7 (jore; Pwt 11,14; Jr 5,24) lub
7YY (more; Ps 84,7; ]12,23). Przygotowywat on glebe do zimowego zasiewu. W grudniu
i styczniu padat deszcz zimowy DWJ (geszem; Pnp 2,11), ktéry nasycal glebg i zapclniai

7> Wydarzeniem takim s3 zimowe burze u wybrzezy Syrii powodujace wzrost poziomu wody w rzekach.
% PikoOR, Soteriologiczna metafora wody, 73.

8 W.R. SMrTH — R.A. SEGAL, Religion of the Semites. The Fundamental Institutions (New Brunswick,
N.J 22002) 169.

* E.M.C. GROENEWOUD, ,, Water in Cultic Worship in Phoenician Sanctuaries”, Arti del V Congresso
Internazionale di Studi Fenici e Punici (ed. A. GIAMMELLARO Spand; Palermo 2000) 149—160, 149.

8 Gornickl, Woda w duchowych przesyciach catowicka, 88.
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zbiorniki oraz cysterny, stanowigce rezerwuar wody na czas suszy. W tym okresie wyste-
powaly gwaltowne burze. Na przetomie marca i kwietnia wystgpowal deszcz wiosenny,
zwany takze péZnym u}ip'?p (malegosz; Pwt 11,14; Jr 5,24), zasilajacy pola i zapew-
niajacy dojrzewanie owocéw i warzyw. Pora sucha trwala od maja do paidziernika,
a blogostawieristwem dla ziemi, roslin i zwierzat okazywata sie rosa (Ps 65,13; 133,13).
Brak opadéw deszczu uwazano za znak Bozej dezaprobaty, sadu Bozego nad ludem
wybranym (Am 4,7), natomiast jego pojawienie si¢ po okresie suszy odczytywano jako
znak szczegblnej opicki Boga.

Jedynie obszary potozone w dolinie Jordanu mialy staty dostep do stodkiej wody®4,
cho¢ utrudniony ze wzgledu na stromy brzeg rzeki i silny nurt®. Dolina Jordanu pozo-
stawala symbolem pomyslnosci i obfitosci. Jordan petnit takze funkcje naturalnej granicy
Kanaanu (Lb 13,29), a pézniej oddzielat ich od wrogéw zamieszkatych po jej drugiej
stronie®. Jedyny zbiornik stodkiej wody w Palestynie to jezioro Genezaret (od hebr.
kinnor-harfa). Przy nim koncentrowalo si¢ zycie Galilei. Rozwijalo sie rybotéwstwo,
handel rybami i rzemiosto. Palestyna nie obfitowata takie w #rédta, keére dawaty wode
nieregularnie, gdyz czgsto wysychaly?. Religia Kananejczykow widziata w Zrédtach ma-
nifestacje obecnosci lub dziatania Bozego nawadniajacego ziemi¢ oraz dostarczajacego
wody trzodzie i ludziom. Wokét tych miejsc powstawaly pézniej miejscowosci, biorace
$Wa nazwg od nazwy zrédla. W Biblii mozemy spotkaé np.: D"?JD "V (En Eglaim;
Ez 47,10), 033 D) (En-Gannim; Joz 15,34), "13" PR (En-Gedi; 1 Sm 24,1).

Pod wzgledem zeglugi obszar Kanaanu jest szczegélnie uprzywilejowany, posiada
bowiem dostep az do trzech mérz: Srédziemnego (Wj 23,31; Joz 1,4; 1 Krl 5,9), Mar-
twego (Rdz 14,3; Pwt 4,49; Joz 3,16; Ez 47,19) i Czerwonego (Wj 14)®.

W oérodkach Syro-Palestyny dominowali ,wielcy” bogowie ludéw sasiednich: El
i Baal®. W panteonie El przedstawiany byt jako ojciec bogéw i ludzi, wladca czasu;
Natomiast aktywniejszy Baal dominowal w panteonie bogéw jako bég burzy i deszczu.
»Religia ta nie byla oryginalna, lecz w treéci liturgicznej i mirologicznej podobna do
teligii ludnoéci w Mezopotamii™.

* M. Apamski, ,,Palestyna — ojczyzna prorokéw. Topografia biblijnych krain geograficznych”, Scriprura
Sacra 17 {2013) 125-143, 129.

¥ W czasach biblijnych rylko w pigciu miejscach Jordanu byly mozliwe przeprawy pomiedzy dwo-
‘1719311:;7.§%ami, zob. A. LipiNsk1, Archeologia biblijna. Tres¢ objasniajg liczne ryciny i pigd map (Warszawa

% Jordan pojawia si¢ w wielu starotestamentalnych opowiadaniach relacjonujacych przebieg bitew,
np. 8dz 6,33; 2 Sm 10,17.

¥ Woda Zrédel i rzek jako swobodnie ptynaca byla nazywana ,woda zywq”

* P Ostaski, ,Pytanie o zegluge morska u starozytnych Izraelitéw”, Credidimus caritati. Ksigga
Pamiqtkowa dedykowana ksigzom prafeg:omm Ryszardowi Figlows i Tadeuszowi Haneltowi w 70. rocznice
¥rodzin (ed. M. OLczyk — P PopEszwa; Gniezno 2010) 331-351, 332.

* A. MRozek, ,Religie Palestyny, Syrii i Arabii”, Religie starozytnego Bliskiego Wschodu. Praca zbiorowa
(ed. K. Prrarczyk — J. DRaBINA; Krakéw 2008) 259-310, 277.

* S. WyrvcH, Ksigga Jozuego (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament 4; Czgstochowa 2015) 43.
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Przedstawiony kontekst kulturowy krajéw osciennych Izraela potwierdza icisly
zalezno$é egzystencji tych ludéw od czynnika hydrologicznego. Woda wplywata nie
tylko na zycie cztowieka w sferze podtrzymywania zycia (rolnictwo, nawodnienia),
ale, co wigcej, oddziatywata na kult i wierzenia. W tej perspektywie dokonana zostanie
charakterystyka motywu wody w Biblii, odszukujac elementy oryginalne i niezalezne
od ujgcia swych sasiadéw.

1.3. Motyw wody w Biblii

Woda na kartach Biblii posiada trzy gléwne znaczenia: jest sita kosmiczna, kontro-
lowang przez Boga, materia umozliwiajaca oczyszczenia oraz Zzrédtem zycia. W niemalze
600 odnosnikach dotyczacych tematu wody posiada ona rézne znaczenia. Sg to: zycie
lub $mieré, blogostawieristwo lub ucisk, chaos lub tad®'. W Ziemi Swigtej woda jest
cenna, oczekiwana; to powdd do dzigkezynienia.

1.3.1. Bég stworzycielem wéd

W biblijnym opisie stworzenia tradycji kaplariskiej wsréd szeéciu dni stworzenia
trzykrotnie pojawia si¢ motyw wody®2. Wystepuje on w dziele dnia drugiego (Rdz 1,6-
7), trzeciego (Rdz 1,9-13) oraz piatego (Rdz 1,20-23).

Po pierwszy raz woda wspomniana jest w drugim wersecie Ksiggi Rodzaju, gdzie
czytamy, ze Duch Bozy unosit si¢ nad ,,wodami” (0"3) stanowiacymi czg$¢ pierwotnego
chaosu (1713) 371)*. Duch ten, wedlug J. Lemanskiego, wyraia ,jakis aspekt boskosci
obecny ponad pierwotnym praoceanem i ciemnoécia™™. Wedtug Heksaemeronu pier-
wotny chaos istnial, zanim Bég rozpoczat dzielo stworzenia. Chaos miat wyrazaé wroga
i destrukeywna sile, zagrazajaca nowemu porzadkowi stworzenia. W podobnym kluczu
interpretuje DINN (tehom — ,otchian”) Westermann, wskazujac na cechy jakosciowe
(bezpostaciowo$¢ wéd), a nie lokalne (jakis konkretnie istniejacy zbiornik)®®. Wedlug
Brzegowego D'iTII:'I nie jest zadna mityczng sita, ale okresleniem wielkiej wody, powo-
dzi®. Mimo réznych interpretacji D7) znajduje sig pod kontrola Boga w granicach mu

%1 M.E. BoismarD, ,Woda", Slownik reologii biblijnej (ed. X. LEoN-Durour; Poznan 1994) 1058,
1111.

2 7. Cie$Lak — K. Kowavrix — D. Kwiatkowski, Chrzest — nowe narodziny z wody i Ducha Swigtego.
Pismo Swigte — liturgia — prawo kanoniczne (Studia i Materialy 172; Poznan 2014) 31.

> H. Gunkel uwaza, ie rzeczownik tehém — ,odmet”, kedry w 1,2 oznacza praocean, jest odpowied-
nikiem imienia Tiamar — bogini wéd stonych z babiloriskiego Enuma Elisz, zob. H. GUNKEL, Genesis
(Géretingen °1977) 103.

% . LEMANSsK1, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11 (NKB.ST 1/1; Czestochowa 2013) 150.

% C. WESTERMANN - ].]. SCULLION, Genesis 1-11. A Commentary (London 1984) 583.

% T. BrzeGowY, Heksaemeron i inne studia nad Starym Testamentem (Rozprawy i Studia Biblijne 45;
Warszawa 2012) 89.
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wyznaczonych” . To dziatanie widoczne jest choéby w historii potopu czy w uwolnieniu
Lzraelitéw z Egiptu.

Dzieri drugi (Rdz 1,6-7) przynosi podzial wéd dokonany wtadza Boga. Granicg mig-
dzy wodami gérnymi a dolnymi stanowi sklepienie niebieskie, ktére pelni funkejg ,jakby
zapory przedzielajacej”®. Sklepienie w ksztalcie ogromnego klosza (Ps 19,2; Hi 37,18)
mialo powsta¢ w wodach pierwotnego chaosu. Po rozkazie Boga klosz wraz z wodami
znajdujacymi si¢ ,,ponad” unidst si¢ w gdre, pozostawiajac na dole wody, keére byly pod
sklepieniem. Podziat wéd nie wiazal si¢ z nadaniem ich nazw wlasnych — nadal okreslo-
ne byly hebrajskim stowem D2 z dookresleniem ich polozenia. Dalsze dziatanie Boga
dotyczylo wéd dolnych, co oznacza, ze ,Stwérca nie zakoriczyl jeszcze swego dziatania
wzgledem nich. Jako takie stanowia zagrozenie dla zycia. Konieczne bgdzie okreslenie ich
granic, tak by méc je wprzac w stuzbe zyciu powotanemu przez Boga™’.

Polecenie Boga w trzecim dniu (Rdz 1,6-13) dotyczylo zebrania si¢ wéd dolnych
W jedno miejsce; miato to na celu wylonienie sig przestrzeni ziemi'®. Zbiorowisko wéd
Bég nazwal morzem (Df’@)“" i tak okreélil granice wod pierwotnego chaosu (por. Ps 33,7;
Prz 8,27-31), ktére przestaja byé grozne (por. Ps 104,6-7). Jako suweren nie dopuszcza,
by znowu zalaty ziemi¢ (por. Ps 18,16). W trzecim dniu powstaly juz wszystkie prze-
strzenie dla majacego pojawic si¢ zycia. Semici uwazali wszystkie wody ziemi za jedng
swoistg catos¢. Wedlug E. Zawiszewskiego zwrot ,,jedno miejsce” ,obejmuje wszystkie
zbiorowiska wéd, a wigc oceany, morza i rzeki”'%.

Motyw wody pojawia si¢ w czasie powolania do zycia istot Zzywych (Rdz 1,20-23),
ktére zasiedlity wody mérz. Ich uprzywilejowany charakter wynika z pierwszeristwa wy-
petnienia tych przestrzeni przed innymi. Do stworzeft morskich Bég zwraca si¢ w sposéb
bezposredni, co moze wskazywa¢ na bliska relacje miedzy nimi a Stwércg'® lub uwydacnié
Podziw dla sity rozrodczej istot zywych, bedacej blogostawieristwern Boga, ktéry uzdalnia
czlowieka (Rdz 1,28) i istoty zywe (Rdz 1,22) do przekazywania zycia'™.

Dzielo stworzenia ziemi i nieba oraz istot zywych pozostajacych we wzajemnej har-
monii zostalo oddane czasownikiem oznaczania czynnosci Boga: X2 (bara), w formie
gal tworzacych co nadzwyczajnego i jedynego. Pierwotny chaos, z ktérego Bég stworzyt

7 G. Szamocki, ,Aktywnoséé Boga przed stworzeniem? Kolejna préba interpretacji Rdz 1,1-27,
Collectanea Theologica 73/4 (2003) 31-52, 41.

* S. bacH (ed.), Ksigga Rodzaju. Witgp — przekiad z oryginatu — komentarz (Pismo Swicte Starego
Testamencu I/1; Poznari 1962) 187-188.

L, Pawrowski, Opowiadanie, Big i poczqtek. Teologia narracyjna Rdz 1-3 (Rozprawy i Studia Biblijne
13; Warszawa 2003) 180-181.

' W kosmogonii egipskiej z praoceanu Nun wytonit sig prapagérek.

Z uwagi na bezmiar wéd autor poematu uzyt liczby mnogiej zamiast pojedynczej, por. T. BrzE-

GOWY, Pigcioksiqe Mojzesza. Wprowadzenie, egzegeza, teologia (Academica 27; Tarnéw °2010) 212. Inng
Interpretacje pofajc Rictel, dla kiérego morze nie reprezentuje jakiego$ konkretnego obiekeu, lecz jest
ogélng nazwa wéd, por. RITTEL, Obrazy wody w Biblii, 25.

192 1.S. Synowtec, Na poczqtku. Pradzieje biblijne. Rdz 1,1-11,9 (Krakéw 1996) 25.

19 Pawrowski, Opowiadanie, Bog i poczqtek. Teologia narracyjna Rdz 1-3, 325.

'™ M. PeTER, Wyktad Pisma Swigtego Starego Testamentu (Poznan — Warszawa 21970) 227.
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$wiat, pozbawiony jest jakichkolwiek cech boskich. A stworzenie $wiata nie jest wynikiem
walki z jaka$ wroga sila, co charakterystyczne bylo dla mitologii krajéw o$ciennych.
Bég jako stwérca $wiata posiada catkowitg kontrolg, pierwszefistwo i niezalezno$é nad
wszystkimi zywiolami i w ten sposéb objawia swojg moc. Jest On zatem takze panem
wszystkich wéd. Wtadzg Boga nad wodami po mistrzowsku przedstawia Ps 104. Wedle
swego uznania mégt powodowad suszg lub powédz (Hi 12,15). Stwérca czuwal, aby
deszcz spadat we whasciwym czasie (Kpt 26,4). Jego regularno$¢ wplywala na obfitosé
zniw (Am 4,7). Do prerogatyw Boga nalezalo takze napelnianie woda rzek i strumieni
(Iz 44,27), a ich opréznienie wywolywalo susz¢ i kleske glodu.

Izraelczycy przejeli poglady sasiednich ludéw dotyczace budowy $wiata. Wyobrazano
sobie, ze ziemia ma ksztalt kolistej wyspy, unoszacej si¢ na wodach dolnych (Wj 20,4;
Ps 136,6)'%. Wody gérne utrzymywane byly na swoim miejscu dzieki sklepieniu niebie-
skiemu, uwazanemu za powierzchnig trwalg przezroczystego krysztatu (Wj 24,10) lub
tkaniny rozpigtej na wzér namiotu mieszkalnego (Iz 40,22). Woda opadata na ziemig
po otwarciu §luz firmamentu w postaci deszczu (Rdz 7,11; Iz 24,18) lub rosy (Hi 29,19;
Wj 16,13). W poblizu wéd gérnych doszukiwano sig takze zbiornikéw na grad i $nieg
(Hi 38,22) oraz magazynéw burzy i wiatréw (Jr 10,13) Z wéd dolnych, na keérych
osadzona byla ziemia, a nie z opadéw deszczu braly swéj bieg rzeki oraz Zrédla. Nad
wodami gérnymi lokalizowano siedzib¢ Boga (Rdz 21,17; Ps 18,11-16)'%.

Woda pierwszego opisu stworzenia to ,element Boskiej kreacji stojacy u poczatku
dziejéw, samym swym zaistnieniem objawia Bozy zamyst uprzedzajacej troski o czlowie-
ka. (...) Jego nieodlaczng towarzyszka bedzie woda, zywicielka i znak blogostawionej,

cho¢ czasem karzacej obecnosci Boga™'?’.

1.3.2. Znak blogostawieristwa plynacego z zycia z Bogiem

Woda na wszystkich kartach Biblii pozostaje niezmiennie pod wladzg i kontrola
swego Stworcy. Przybierajac réing postac i ujawniajac si¢ na réze sposoby, staje sie takie
narz¢dziem w reku Boga. Woda stanowi przede wszystkim rédlo i potege zycia, bez niej
ziemia przypomina wysuszona pustynig, kraing gtodu i pragnienia'®.

Drugi, jahwistyczny opis stworzenia rozpoczyna si¢ od stwierdzenia, ze dlatego
$wiat byt suchy i niezamieszkaty, iz nie spadt jeszcze deszcz, ani nie zostat wykopany
zaden kanal'” dla nawodnienia terenu''’. Autor natchniony znat realia Palestyny, gdzie

15 ].S. SyNow1EC, Pigcioksiqg. Wprowadzenie do Ksigqg: Rodzaju, Whjscia, Kaplariskiej, Liczb i Powtd-
rzonego Prawa (Krakéw 2000) 20.

196 SYNOWIEC, Nz poczqthku. Pradzieje biblijne. Rdz 1,1-11,9, 52-58.
GOrnickl, Woda w duchowych przezyciach cztowicka, 68.
198 BoISMARD, ,, Woda™ 1058,

' M. Peter, dokonujac analizy gramatycznej Rdz 2,6, wyklucza moiliwos¢ thumaczenia stowa T8
jako ,kanat”, lecz oddanie go terminem: ,mgta”, ,obtok”, ,fala” lub ,2rédto wody”

''® Widoczny jest tu znany podzial wéd na gérne — spadajgce z nieba i dolne — wyplywajace z ziemi.
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gromadzenie wody deszczowej i gospodarowanie wodami rzek i strumieni byly na po-
rzadku dziennym'"'. W biblijnym opisie taki stan rzeczy spowodowany jest brakiem
dwéch zasadniczych elementéw mogacych uzyZnié ziemie: interwencji Boga (deszcz)
oraz pracy czlowieka (budowniczego kanatéw)''2,

W przeciwienistwie do tego opisu stoi tajemniczy i przebogaty ogréd, bedacy miejscem
opisywanych w kolejnych wersach zdarzeri biblijnych. Z ogrodu wyplywa rzeka'?, ktéra
nawadnia caly obszar ziemi dzigki czterem odnogom (hebr. DYWRY)!", ktérych nazwy zapisat
autor natchniony: Piszon, Gihon, Hiddekel, Eufrat. Autor natchniony, wymieniajac nazwy
tych rzek, nie tyle stara si¢ oznaczy¢ polozenie ogrodu w Edenie!'?, ile wskazuje na wspaniale
warunki zycia w ,,raju rozkoszy” (wg Wulgaty), pierwotny stan szczgécia pierwszych rodzicéw!'é
oraz blogostawieristwo plynace ze swiadomosci umitowania przez Boga i braterskiej wspél-
noty'", Powolaniem czlowieka w tej przestrzeni bylo dogladanie ogrodu, gdyz drzewa same
rodzity owoce, a 0 wodg nie trzeba bylo si¢ staraé, bo bylo jej pod dostatkiem.

C. Westermann nadaje rzekom charakter ,arterii zycia”, zgodnie z ktérym wszystkie
rzeki ozywiajace rozmaite krainy majg swe Zrédlo w strumieniu wyplywajacym i na-
wadniajacym Eden''®. Posrodku raju znajdowalo si¢ ,drzewo zycia” (hebr. o™na Ph),
z kidrego — wedlug Aertsa — wypltywaly zyciodajne wody''®. W nieco poetycki sposéb pisze
o raju S. kach: ,, Wspanialy musiat to by¢ ogréd i obficie nawodniony przez rzeke, ktéra
po wyjsciu z ogrodu dostarczala jeszcze wéd czterem potgznym rzekom™' .

Do kontekstu wody dajacej zycie i blogostawieristwo, bgdacej znakiem obfitosci
i nadprzyrodzonego zycia z Bogiem, nawiazuja prorocy okresu niewoli babilonskiej.
W planach odrodzenia ludu Bozego Bég oczysci serce czlowieka, by ten mégt wiernie
zachowywaé Prawo (Ez 36,24-27). Blogostawieristwem dla cztowieka, roslin i obfitych
plonéw jest deszcz, a dany bedzie przez Boga w swoim czasie (Ez 34,26) jako Jego
odpowiedz na wierna stuzbe swego ludu, bedac potwierdzeniem Jego mocy i boskiej

""" P. GiLBERT, ,Idea stworzenia w Starym Testamencie”, Communio 2—4 (1982) 46-57, 46.

"2 BrzeGowy, Pigcioksigg Mojzesza, 232.

' Wedlug egzegetéw rzeka ta jest innym Zrédiem wody niz przywolana mgta, fala w Rdz 2,6. To #r6-
dlo nie byloby w stanie nawodni¢ calej powierzchni ziemi przed stworzeniem cztowieka, por. U. CassuTo,
From Adam to Noah. A Commentary on the Book of Genesis I-VI (Jerusalem *1961) 104. Autorzy SSBib
Przypuszczaja, ie Zrédlem wéd byta otchlar wéd podziemnych.

M Liczba cztery wyraza ideg wieloéci, bogactw, dostatku i uniwersalizmu, por. D. Dz1aposz, Tak bylo na
Poczgtheu. Izrael opowiada swoje dzieje. Literacka i teologiczna analiza wiodgcych tradycji Ksiggi Rodzaju (Przemysl
2011) 124; T. JELONEK, Biblia a mity o Raju i Zlotym Wieku (Biblia w Swiecie Mitéw; Krakéw 2010) 14.

P 5 Uczeni dopatruja si¢ polozenia biblijnego ogrodu w Armenii, Mezopotamii, Arabii czy wyzynie
amiru.

"6 S. acH (ed.), Ksigga Rodzaju, 205.

"7 T. StaNEK, ,Opis stworzenia $wiata w Rdz 1,1-6,8 w ujeciu liturgicznej tradycji zydowskiej”,
Genesis 1-3. Tekst, interpretacje, praemyslenia (ed. Z. Pawrowski; Scripta Theologica Thoruniensia 8;
Toruri 2009) 26.

"8 WESTERMANN — SCULLION, Genesis I-11. A Commentary, 294.

"9 T. AErTs, ,,Man and His World. Biblical and Melanesian Worldviews”, Melanesian Journal of The-
ology 5/1 (1989) 27-51, 28.

12 S. YacH (ed.), Ksigga Rodzaju, 206.
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skutecznosdci'?'. Naréd zostanie zaprowadzony do tryskajacych Zrédet wody, co oddali
od niego gtéd i pragnienie (Jr 31,9; Iz 49,10).

Sam powrét z niewoli wedlug prorokéw bedzie wspanialszy od exodusu Izraelitéw
z Egiptu. Ziemia zamieni si¢ w zielony ogréd (Iz 41,17-20), a spragniony kraj — w same
zrédta (Iz 35,6n). Zdumiewajace obrazy urodzajnosci, stanowiace echo wéd bedacych
mieszkaniem wielu stworzeni z Rdz 1, wskazuja na nowe stworzenie, nieustannie zasilane
przez strumieri wyplywajacy z Syjonu'??, ktéry ,,symbolizuje ozywcza moc Boga, ktéra
rozprzestrzeni si¢ w czasach mesjariskich i pozwoli ludziom przynosi¢ owoc w petni”'?.
Strumieri ten, rézny od wezbranych i niszczycielskich potokéw pory zimowej, dokona
przemiany pustyni w urodzajny ogréd'*. Bedzie to czas powrotu do szczedcia z ogrodu
Eden (Ez 47,1-12), gdzie woda da mozliwos¢ odpoczynku, regeneragji sit, ponownego
narodzenia (zob. Ps 23,2). Obraz przemiany pustyni laczy odbudowg sanktuarium z od-
nowieniem samego narodu. Lud Bozy znajdzie w tych wodach zycie (J1 4,18), czystos¢
(Za 13,1) i $wietosé (Ps 46,5).

Woda w przestaniu prorockim ukazuje mitoé¢ Jahwe wzgledem swego stworzenia, jest
przejawemn dobroci, przychylnosci, blogostawieristwa i powrotu do utraconej harmonii
z Bogiem i daru obfitosci zycia'?®. Wskazuje takze na catkowitg niezaleznos¢ Boga — On
jest Panem zycia, tego duchowego i fizycznego, gdyz w wizji proroka Ezechiela opisywany
strumien ma swéj poczatek w $wiatyni, miejscu przebywania Boga (Ez 47,1-12)'%.

1.3.3. Narzedzie gniewu Bozego

Woda moze by¢ narzedziem sadu, kary, znakiem sprawiedliwosci Bozej, jak réwniez
wszechmocy i blogostawieristwa. Bég jako Pan calego stworzenia moze takze wykorzy-
sta¢ wodg jako narzedzie swego gniewu i ocalenia. Gniew Boga nie jest skutkiem utraty
panowania nad soba. To raczej rezultat swiadomego sadu nad grzechem — dzialaniem
adekwatnym do okolicznosci i zgodnym z Jego swigtoscia i sprawiedliwoscia. Zatem
decyzja o kataklizmie nie byta wyrazem nienawisci Boga do cztowieka, lecz do wszelkiego
za i grzechu'”. Najczestsza z form gniewu Bozego (obok ognia) byty obrazy: potopu
(Rdz 7), suszy (1 Kl 8) i fal morskich (Jon 1; Ps 42,8). Woda w tym kontekicie budzita

strach jako element dezintegracji trwalego porzadku.

12\ SzczePaNOWICZ, Ziemia Swigta. Geografia biblijna, 180.

122 M. LEWANDOWSKA, ,Relacja pomigdzy symbolika wody a zyciem w Ewangelii Janowej”, Perspectiva.
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne 28/1 (2016) 139-154, 143,

122 Boismarp, ,, Woda”, 1061.

14 Cie$rak — KowaLik — Kwiatkowski, Chrzest — nowe narodziny z wody i Ducha Swigtego, 76.

% . HOMERSKI, Ksigga Ezechiela (Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w Przekladzie z Jezykow
Oryginalnych; Lublin 1998) 318.

126 J. Homerski, ,Zrédlo wody zywej w prorockich tekstach eschatologicznych”, Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne 2111 (1974) 15-24.

'627 D. Apamczyk, ,Zepsucie moralne ludzkosci jako przyczyna potopu”, Studia Warmiriskie 47 (2010)
25-36.
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Biblijna opowie$¢ o potopie'?® jest najwymowniejszym przyktadem niszczacego
i niebezpiecznego zywiotu, jakim jest woda. Bég w odpowiedzi na zachowywanie
przymierza przez lud podtrzymywat réwnowage wéd gérnych i dolnych. Jedynym
ratunkiem dla upadlej ludzkosci wydalo si¢ odnowienie zycia w wyniku zywiotu
wody'?® przez powrét do pierwotnego stanu sprzed stworzenia'*®. Wzmianka z Rdz
7,11 o otworzeniu sig upustéw nieba i o wytry$nigciu wéd wielkiej otchtani podkresla
gwaltownos¢ samego kataklizmu. Wody pierwotnego chaosu, powstrzymane wczesniej
przez sklepienie i oddzielone od suchej ziemi, zniszczyly stworzony porzadek''. Sg
to te same wody, ktdre rozdzielone przez Boga w czasie drugiego dnia stworzenia
jako jedyne nie zostaly okreslone ,,dobrymi”'*2. Nalezy jednak zauwazy¢, ze z groinej
otchtani wytryskujq Zrédla, a dla Hebrajczykéw pojecie NI'VN posiadalo pozytywny
wydiwigk'».

Obraz wielkiego kataklizmu wydaje sig ztagodzony motywem padajacego deszczu
QWA (bageszem). W Rdz 7,4 uiyte zostato inne okreslenie na deszcz: YO (mazar).
Egzegeci niekiedy klada nacisk na ten niuans znaczeniowy. Rzeczownik DWJi1 oznaczatby
intensywny deszcz (podobnie jak w 1 Krl 18,41; Ez 13,11), natomiast 79D — normalne
opady deszczu'. Sam rzeczownik ,,potop” ('7-137_-3 — mabul) pierwotnie nie oznaczal
samego kataklizmu, ale zbiornik wéd gérnych, oddzielonych od ziemi sklepieniem
niebjeskim'. Dopiero pézniej rozumiano go jako oznaczenie samej katastrofy (Syr
44,17). W opisie jahwisty 9331 nie oznacza calego okresu, kiedy ziemia pozostawata
zalana, lecz jej szczytowy moment (czas czterdziestu dni). Natomiast péiniejszy stan
zalania ziemi oddany jest stowem ,,wody” (D'D).

Rdz 8,1 stwierdza: ,Pan sprawil, ze wiatr powial nad ziemia i wody zacz¢ly opada¢”

136

Réwnoczesénie Bég zamknat niebezpieczne #rédta i ustat deszcz'*. Dziatanie to oddane

Jest czasownikiem ,,pamigtad”'¥, ,przypomnieé sobie” (921) i wpisuje si¢ w szereg su-

128 Porop ma swe liczne paralele pozabiblijne. Mocyw ten wystgpuje m.in. w: tekicie sumeryjskim
z Nippur, fragmencie epopei o Enki i Atrahasisie, opowiadaniu Berossusa czy eposie o Gilgameszu, por.
T. JeLonex, Biblia a mity. O Walce Kosmicznej (Biblia w Swiecie Mitéw; Krakéw 2011).

12 S, WypycH, Wprowadzenie w mys| i wezwanie ksigg biblijnych (ed. J. Frankowski; Warszawa
1987) 1. Pigcioksigg, 65.

% A, Liggza ~ M. Wik, Od popiotu do ognia. Rozmowy o czytaniach liturgicznych okresu Wielkiego
Posty, Stary Testament (Krakéw 2010) 70.

'3' BoisMaRD, ,Woda”, 1111.

132 M. Majewski, Pigcioksiqg odczytany na nowo. Przestanie autora kaplariskiego (P) i jego wplyw na
Powstanie Pigcioksiggu (Krakéw 2018) 172.

20 133 b LASKOWSKI, Motyw potopu jako nowego stworzenia w Biblii (Studia Biblica Lublinensia 7; Lublin
10) 106.

'3 Lemaxiski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, 387.
% L. StacHOWIAK, Potop biblijny. Tworzywo literackie, tresé¢ opowiadania, teologia (Jak Rozumieé
Pismo Swiete 4; Lublin 21996) 70.
1% Stacnowiak, Potop biblijny, 80.

' Czasownik ,,pamicta¢” oddaje cala ostroé¢ biblijnego sensu wiary, ktéry nie opiera sig na abstrak-
%Yinych zatozeniach teologii, lecz na glistoryanych interwencjach Bozych, por. E. Zajac, Porop. W tradycji
’Hijmj oraz literaturze judaizmu okresu Drugiej Swigtyni (Studia Biblica Lublinensia 1; Lublin 2007) 28.
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werennych dzialari Boga zakoriczonych przymierzem noachickim'*. Z biblijnego opisu
potopu wylania si¢ obraz Boga jako gwaranta istnienia kosmosu. Owa stalo$¢ wyplywa
z blogostawieristwu udzielonego Noemu i jego rodzinie, wchodzacych w nowy etap
historii zbawienia'”®, a M. Arndt podkresla, ze ,,stato$¢ naturalnego rytmu pér roku

i dni jest obrazem statoéci Bozej obietnicy”!*.

1.3.4. Narzedzie ocalenia Bozego

Opis wybawienia zycia Hebrajczykdéw i wyjscia z niewoli egipskicj poprzedza historia
narodzin Mojzesza i jego ratunku od niechybnej $mierci. Ocalenie Mojzesza stanowi
zapowied? ocalenia zycia calego narodu'?!. ,,Wody, ktére mialy unicestwi¢ wybranych
przez Boga do realizacji Jego zbawienia, stang si¢ zaczatkiem kleski przeciwnika Boga,
jakim jest faraon”'2. Sama etymologia imienia Mojzesza wskazuje na fakt wydoby-
cia dziecka z wody przez cérkg faraona i nawigzuje do TN (,wydoby¢”, ,wyjac”)'®.
W catym wydarzeniu exodusu Mojzesz pelni role posrednika, natomiast JHWH kieruje
biegiem wydarzeni i Jego moc przynosi zwycigstwo Hebrajczykom'.

Przelomowe wydarzenie w dziejach narodu wybranego — wyjscie z Egiptu i przejscie
przez Morze Trzcin — stanowi figure procesu wybawienia calej ludzkosci. Wsréd plag
egipskich niektére bezposrednio byly zwiazane z wodg jako narz¢dziem kary (przemia-
na wéd Nilu w krew, krew na odrzwiach doméw znakiem dla aniota $émierci). A samo
przejicie przez morze jest preludium otwierajacym nowy etap w dziejach zbawienia'®.
W konfrontacji Jahwe — faraon zywiot wody jest postuszny swemu stwércy. Dla Izraela
stal si¢ on ocaleniem — bramg prowadzacg ku wyzwoleniu z niewoli i wprowadzeniem
do ziemi Kanaan, miejsca obiecanego patriarchom. Natomiast dla faraona wody staly
si¢ antycypacja sadu ostatecznego, w toni morskiej ginie on i jego wojsko'¥. Fakt oca-
lenia narodu stat si¢ punktem wyjécia do poglebienia i umocnienia wiary w moc Boga.
»lzraelici, widzac martwych Egipcjan, uznali to za dzielo Jahwe i odtad nie bojq si¢ juz
147

rydwandw, ale Boga Jahwe

138 Laskowski, Motyw potopu jako nowego stworzenia w Biblii, 108.
13 Dziaposz, Tak bylo na poczqtku, 240.

40 M. ARNDT, ,,Przymierze z Noem (Rdz 9,1-17)", Studia Teolagiczno-Historyczne Slyska Opolskiego
12 (1987) 99-110, 109.

"' Opowiadanie o ocaleniu Mojzesza wpisuje si¢ w cykl starozytnych opowiadari o ocaleniu oséb
petniacych istotng funkcjg w dziejach éwiata, np. historia ocalenia Sargona I, egipski mit o Horusie.

2 D. Dziadosz, ,Biblijny kontekst tradycji o narodzinach Mojzesza (Wj 1,8-2,10)", Collectanea
Theologica 76/2 (2006) 51-77.

43 ]. LemaNski, Ksigga Wyjicia. Witgp, przeklad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny.
Stary Testament 2; Czestochowa 2009) 122. e Y )

"4 CiesLak — KowaLik — Kwiatrkowsk1, Chrzest — nowe narodziny z wody i Ducha Swigtego, 55.
4> LemaNski, Ksigga Wyjscia, 315.
16 LEMANSsK1, Ksigga Wyjscia, 325.

"7 D. Dz1aposz, ,Przejicie przez morze — aktywna obecnoéé Boga kreujaca Izrael (Wj 13,17-14,31)",
Verbum Vitae 6 (2004) 71-92, 73. B2 KreuR (%]
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» Woda w pustynnych warunkach nabiera dostownego znaczenia wody zycia”'%%. Jej
obecnos¢ warunkowata przetrwanie i przebieg marszu narodu wybranego wzdiuz na-
turalnych Zrédet wody (rzek, studni, cystern). Lud wielokrotnie wotal o wodg, a nawet
buntowal si¢ z powodu jej braku. Historia cudownego wydobycia wody ze skaly (Wj 17)
stanowi typ sakramentalnego Zrédta taski danej nam dzigki Chrystusowi. Izraelici do-
$wiadczyli szczegblnej opieki i troski JHWH o swoje zycie. ,,Powiazanie wody i zycia
stato si¢ dla Izraelitéw oczywiste”! .

Opis przejécia przez Jordan zamieszczony w Ksigdze Jozuego zawiera wiele paralel do
przekroczenia przez naréd wybrany Morza Sitowia. W przeciwieristwie do opisu w Ksiegi
Wyjscia, wody nie stanely murem po obu stronach, lecz zatrzymata si¢ woda splywajaca
z gory, a ponizej miejsca przejscia po prostu splyngta do Morza Martwego'>. Wejéciu
do ziemi Kannan towarzyszylo oczyszczenie (dostowni: uswigcenie si¢) calego ludu''.
Zatrzymanie wéd spowodowane bylo wejéciem Arki Przymierza w ton Jordanu. ,Arka
byla symbolem obecnosci JHWH w momencie wejicia w posiadanie Ziemi Obiecane;j.
Tak JHWH objawit si¢ jako wladca natury i historii”'*2. Bég pozostal wierny danemu
przymierzu. Oto skoriczyl si¢ czas obietnicy, a rozpoczynal si¢ etap posiadania Kanaanu
jako Ziemi Obietnicy'®.

Biblia odmitologizowala morze z pogariskich wyobrazen, mimo to nadal byto ono
symbolem niebezpieczeristwa, $miertelnej zagtady'>/, niekiedy bywalo nawet utozsamia-
ne z sitami zta (Dn 7,3; Ap 13,1). Staly za tym bliskie konotacje morza i szeolu oraz
zamieszkiwanie mérz przez potwory morskie: Lewiatana (Hi 3,8), Rahaba (Iz 30,7) czy
Tannin (Ps 74,13)'%%. ,Jakkolwiek Stwérca ujarzmit u poczatkéw te istoty, wprowadzajac
suwerennie we wszystko swéj tad i rozciagnal nad nimi swojg wladzg, to mimo wszystko
zachowujj one czeéé swych przywilejéw i dopiero u kresu czaséw zostang ostatecznie
pokonane”!%,

Historia proroka Jonasza dowodzi przekonaniu, ze béstwa akwatyczne mialy
dowodzi¢ morskim Zywiotem. Tori morza odzwierciedlata niestate uczucia panujace

"8 RiTTEL, Obrazy wody w Biblii, 36.
"9 S. Lucarz, ,Woda w starozytnosci greckiej i biblijnej”, Oblicza wody w kulturze (ed. . Bur-
llﬂlEchz — P. DucHLiSsk: — ]. KucHarskr; Humanitas. Studia Kulturoznaweze. Badania; Krakéw 2014)
-18, 14.
1% WyrycH, Kiigga Jozuego, 150.
SUJ. bacH, Ksigga Jozuego. Witgp, pracklad z oryginatu, komentarz, ekskursy (Pismo Swigte Starego
Testamentu 3/1; Poznan 2013) 175.
2 G. SzaMockKI, Przejicie Izraelitow przez Jordan (Joz 3,1-5,1). Historiografia, teologia, pareneza
(Gdansk 2011) 325.
148 '3 §. Jankowski, ,,Chrzest — historia, praktyka, znaczenie”, Studia Wloctawskie 19 (2017) 105-130,
' GOrNick1, Woda w duchowych przezyciach czlowieka, 136.
. ' L.Ryken, ,Morze”, Slownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne
1 gatunki literackie w Pismie Swigtym (ed. L. Ryxen — J.C. WiLnorT — T. LoNGMAN; Prymasowska Seria
iblijna; Warszawa 2003) 507.
1% G. Herrcorr, ,Porwér morski”, Prakeyczny slownik biblijny. Opracowanie zbiorowe katolickich i pro-
Yestanckich teologow (ed. A. GRaBNER-HAIDER — T. Mieszkowski — P PacHciarek; Warszawa 1994) 1013.
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w panteonie bostw czgsto targanego ktétniami i wzajemnymi sporami. Wedlug mitéw
wrogo$¢ morza mogli powodowaé takie ludzie, czego przyktadem jest postaé proroka
Jonasza. ,,Wrzucony do morza Jonasz nie zostaje pochtoniety przez odmety morskie,
lecz z woli Bozej zostaje potknigty przez ogromng rybg, w ktdrej brzuchu spedza trzy
dni i trzy noce™'*. To, co pozornie dla wielu oznaczato §mieré — wyrzucenie za burrtg,
dla Jonasza przyniosto ratunek. Opowiadanie o proroku Jonaszu po raz kolejny do-
wodzi wszechmocy JHWH, ktéry sam jest Panem nieba i ziemi, rzadzac wszystkimi
wypadkami'®,

Odwotanie si¢ do niszczacej dramaturgii wody czgsto odbywalo si¢ za pomoca
metafor odnoszacych si¢ do jej ruchéw i fal. W akeach tego dramatu wystepuja: $mieré
(»Ogarngly mnie fale $mierci i zatrwozyly mnie odmgty niosace zagtadg”, Ps 18,5); sa-
motno$é¢ (,Nade mng przeszly Twoje gniewy [...] Otaczaja mnie nieustannie jak woda
[...] Odsunales ode mnie przyjaciét i towarzyszy”, Ps 88,17-19); szyderstwo (,Méwig
o mnie siedzacy w bramie [...] wybaw mnie od tych, co mnie nienawidza, i z wodnej
glebiny!”, Ps 69,13-15); wojna (,gdy ludzie przeciw nam powstali [...] wéwczas zato-
pitaby nas woda, przeptynalby nad nami potok”, Ps 124,24). W kazdej z tych sytuacji
wiara i zaufanie Jahwe s3 gwarantem ocalenia. Dawid zaswiadczyt: ,On mnie wyciaga
z wysoka i chwyta mnie, wydobywa mnie z toni ogromne;j” (Ps 18,17)".

Motyw Boga wymierzajacego karg i dajacego zbawienie pojawia si¢ w Ksigdze
Izajasza'®. Bég ,,przyjdzie jak gwaltowny potok [...] [by] odplaci¢ swoim przeciwni-
kom gniewem” (Iz 59,19), lecz zarazem Odkupiciel wybawi tych, ktérzy si¢ nawréca.
Pierwsze rozdzialy Ksiegi przynosza szereg obrazéw Izraela pozbawionego wody:
winnica zamienia si¢ w pustynig (Iz 5,7). Brak wody jest réwniez konsekwencja wzgar-
dzenia przez lud wodami Siloe. Kulminacyjnym momentem jest wygnanie narodu
i wyschniecie rzek (Iz 15,6). Brak wody oznacza $mier¢. Jednocze$nie woda nabiera
metafory soteriologicznej. Jeden z wersetéw Ksiggi obwieszcza: ,bedziecie czerpaé ze
zdrojéw zbawienia” (Iz 12,3). Oczekiwanie i przyjscie wody mozna odczytywaé takze
w kluczu teofanii Jahwe.

1.3.5. Narzedzie oczyszczenia i symbol czystoéci moralnej

Woda niesie z sobg zdolnoé¢ do obmywania i oczyszczania z brudu'®!. Czynnosci
te byly zwiazane ze zwylklym funkcjonowaniem Izraelitéw w warunkach pustynnych

157 T. Brzecowy, ,Prorocki wymiar Ksiggi Jonasza”, Collectanea Theologica 62/3 (1992) 5-20, 7.

1% S. kacH (ed.), Ksiggi Prorokéw Mnicjszych: Ozeasza — Joela — Amosa — Abdiasza - Jonasza — Miche-
asza. Wstgp — przeklad z oryginatu — komentarz (Pismo Swigte Starego Testamentu 12/1; Poznari 1968) 316.

1 ].C. WiLHorT, ,Powdd?, Potop”, Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory
figury stylistyczne i gatunki literackie w Pismie Swigtym (ed. L. RykEN — ].C. WiLnorT — T. LoNGMAN; Pry-
masowska Seria Biblijna; Warszawa 2003) 764.

160 P1kOR, Soteriologiczna metafora wody, 18.

Boismarb, ,, Woda” 1060.
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(mycie, pranie); wschodnia goscinno$¢ wymagata obmycia nég podejmowanej w swym
domu osobie (Rdz 18,4; Lk 7,44).

Rytualne przepisy zydowskie przewidywaly wiele form oczyszczenia z uzyciem
wody!%?, Zwiazane to bylo z wyodr¢bnieniem stanu kaptariskiego i rytualizacja
wody, krwi i oliwy, co znalazlo swe odzwierciedlenie w nakazie zachowania $wig-
todci i czystosci przez lzrael, naréd wybrany przez Boga'®. Sprawowanie czynnosci
kaptariskich wiazalo si¢ z oczyszczeniem (Wj 29,4) i dawato prawo do poruszania
si¢ w domenie sacrum: wykonywania aktéw kultu religijnego, sktadania ofiar, za-
noszenia modlitwy'%4.

Ablucja wymagana byla w przypadku choroby, np. tradu (Kpt 14,8; Lb 19,14-19),
tub zaciagnigcia nieczystosci rytualnej (Kpt 11,40; 17,15n). Byla ona istotnym elemen-
tem $wicta Jom Kippur (Kpt 16,4.24). Podobnie jak w przypadku krajéw sgsiednich,
obmycie woda stanowilo przejécie ze sfery profanum do obszaru sacrum. Kaidej ablugji
towarzyszyla odpowiednia modlitwa i formula blogostawieristwa. Takze wojownicy
wracajacy z wojny przez siedem dni pozostawali poza obozem, gdzie prali swe szaty
1 oczyszczali sig (Lb 19,7-19.21). ,Jednak zaden z tych rytualéw nie byt w stanie za-
pewni¢ trwalej i wewnetrznej czystosci i wymagal nieustannego powtarzania”'®. Obok
oczyszczen osdb, ablucja towarzyszyta takze ubraniom i naczyniom, ktére mialy kontake
z czyms$ nieczystym (Wj 29,4; Kpt 8,6). Ponadrto oczyszczeniom poddawano takze na-
czynia $wiatynne po kontakcie z czyms$ swigtym (Kpt 6,21)'.

Wraz z rozwojem mysli Starego Testamentu fizyczny skutek ablucji poszerzono
0 pojecie czystoéci moralnej. Dla prorokéw obmycie fizyczne i ofiary nie mialy znaczenia
same w sobie, kiedy nie towarzyszyla im wewngtrzna przemiana (Oz 6,6; Jr 7,21n). Sama
nieczystoéé legalna byla wyrazem nieczystosci wewngtrznej, od ktérej moze uwolni¢ tylko
sam Bég (Iz 6,5n). W ksiegach madroéciowych czystoé¢ rak, serca, czota i modlitwy
b}’f}' warunkiem upodobania w oczach Boga (Hi 11,4.14n; Ps 24). W psalmach takze
dostrzega si¢ troskg o czystoé¢ moralna. Fizyczne oczyszczenie rak mialo symbolizo-
waé niewinno$¢ (Ps 26,6); czesto sam Bég byt Zrédtem oczyszczenia z win i grzechéw

(Ps 51,4)'%.

-_—

. ' L. SzaB6, ,Caysty”, Slownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne
! gatunki literackie w Pismie Swigtym (ed. L. Ryxen ~ J.C. WiLHoIT — T. LoNGMAN; Prymasowska Seria
Blblijna; Warszawa 2003) 194.

v 2 A MaLNa, ,Chrrciciele na pustyni. Chrzest Jana a obmycia rytualne w okresie Drugiej Swigty-
N, Qumran. Pomigdzy Starym a Nowym Testamentem (ed. H. DRAWNEL — A. Prwowar; Analecta Biblica
Lublinensia 2; Lublin 2009) 259.

'™ Jankowski, ,,Chrzest - historia, prakeyka, znaczenie”, 107.
165 CreéLak — KowaLik — Kwiatkowski, Chrzest — nowe narodziny z wody i Ducha Swigtego, 26, 66.
472 ' R. DE VAUX, Instytucje Starego Testamentu (Poznati 2004) 2: Instytucje wojskowe — instytucje religijne,

9 J.M. DuRLESSER, ,,Water, Drink, Fountain, Wash”, The Westminster Theological Wordbook of the

Bible (ed. D.E. Gowan; Louisville — Westminster 2003) 529.
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1.3.6. Wody chrztu

Symbolika wody otrzymuje swe znaczenie sakramentalne w chrzcie. Poczatkowo
uzycie wody w chrzcie wiazalo si¢ z jej wlasciwosciami oczyszczajacymi (gr. baptisma —
»zanurzenie”, ,obmycie”, od czasownika baptidzo, Yac. baptismus)'®®.

Chrzest Janowy z wody w rzece Jordan ,0sigga swéj cel, poniewaz nie zmierza
do odpuszczenia grzechéw, ale do ich wyznania, i kieruje mysl ku osobie, ktéra moze
przenie$¢ ich odpuszczenie”'®. Woda ma charakter symboliczny i wigze si¢ z budowa-
niem Krélestwa Bozego na ziemi, z aktem nawrécenia czlowieka. Marek Ewangelista
podkreslat, ze ten ryt byt odpowiedzia na ludzkie pragnienie przebaczenia grzechéw'”.
Zatem mial charakter bardziej moralny niz rytualny, duchowy niz formalny'”!. Sam ake
chrztu byl jednorazowy i dotyczyt otwartej grupy ludzi.

Ewangelie wspominaja o chrzcie Jezusa'”? w dwéch kontekstach: raz, z sensie dostow-
nym, kiedy przyjat On chrzest w Jordanie, a za drugim razem w znaczeniu przenoénym,
gdy sam zapowiada jego przyjecie (Lk 12,49-53). W obu przypadkach chrzest wiazal
si¢ z objawieniem: Bozego synostwa, upodobania i namaszczenia Duchem Swietym.
Chrzest Jezusowy powoduje oczyszczenie nie tyle zewnetrzne, ile oczyszczenie duszy,
sumienia (1 P 3,21), obmycia z grzechéw (1 Kor 6,11) i stosuje do czlowieka zbawcze
dziatanie krwi Chrystusa (Hbr 9,13n; Ap 7,14). W perspektywie popaschalnej ma
charakter ostateczny i radykalny'”>.

Sw. Pawet widzi w chrzcie udzielanym w imig Jezusa zjednoczenie w Jego $mierci
i zmartwychwstaniu. Zanurzenie w wodzie reprezentuje $mier¢ i pogrzebanie z Chrystu-
sem, natomiast w wyjsciu z niej widzi zmartwychwstanie i zjednoczenie z Chrystusem
(Rz 6,3-11). Chrzest jest takie zasad3 nowego zycia, gdy? sprowadza na nas Ducha
Swiqtcgo w ,kapieli odrodzenia i odnowienia” (Tt 3,5; J 3,5)'74.

1.3.7. Bég deszczu w wierzeniach Izraela

W religii Hebrajczykéw interesujace jest wystgpowanie elementu akwatycznego
w kontekscie $cistego monoteizmu. Stary Testament z jednej strony sprzeciwial sig

168 J. Kupasiewicz, ,Chrzest”, Nowy stownik teologii biblijnej (ed. H. Witczyxk; Lublin — Kielce
2017) 140.
19 MaLINa, ,Chrzciciele na pustyni”, 268.

7% D.J. HARRINGTON, ,Wstep do Ewangelii wedlug sw. Marka”, Katolicki komentarz biblijny (ed-
R.E. BrownN — ].A. FrtzmYER — R.E. MURPHY; Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2001) 985.

171 Jankowskl, ,,Chrzest — historia, praktyka, znaczenie”, 111,

172 A, MALINA, Chrzest Jezusa w czterech Ewangeliach. Studium narracji i teologis (Studia i Materialy
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach 34; Katowice 2007).

73 Cie$Lak — KowaLik — Kwiatkowski, Chrzest — nowe narodziny z wody i Ducha Swigtego, 89.

74 . AM10T, ,,Chrzest”, Slownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, mo. meta stylistyezne
i gatunki literackie w Pismie Swigtym (ed. L. Ryken = J.C. W]LZOIT -T &u&mNﬁ%ﬂg:sZw?ka Seria
Biblijna; Warszawa 2003) 133.
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politeizmowi oraz kulowi plodnosci widocznych w religiach Kanaanu. Z drugiej
strony przejal pewne elementy obce i przeksztalcit je zgodnie z wymogami religii
jahwistycznej. Wptyw syryjskiego boga burz Baala na obraz Boga Izraela nie budzi
watpliwosci. Moze on by¢ rozwazany w dwéch koncepcjach: konceptualnej (gene-
tycznej) i lingwistycznej.

Wedtug pierwszej koncepcji pewne elementy obrazu JHWH byly przejmowane
przez Izrael od kultur osciennych. Zrédlem tego mechanizmu, wedtug B. Langego,
byl chroniczny brak wody w Palestynie, kompensowany obrazem JHWH jako boga
burzy'7>. Konceptualizacja odbywata si¢ na zasadzie projekcji, substytugji i idealiza-
¢ji. W swych opiniach B. Lange dochodzi do wniosku, ze teksty niektérych psalméw
(np. Ps 29) powstaly przez mechaniczna zamiane imienia Baala na Jahwe w poematach
kananejskich!7¢. Wskazuje na to choéby motyw burzy, pierwotnie wskazujacy na bé-
stwo burzy: ,,Glos Paniski ponad wodami, zagrzmiat Bég majestatu: Pan ponad wodami
niezmierzonymi!” (Ps 29,3).

Wedlug drugiej koncepcji, zaproponowanej przez A. Troning, doszlo do asymilacji
miedzy pierwotnj religia Izraela a wierzeniami syryjskimi. Zydzi egipscy po osiedle-
niu si¢ w ziemi Kanaan spotkali plemiona izraelskie z dominujgca rolg boga El. El
byto imieniem wlasnym nieizraelskiego boga, glowy panteonu, ktéry opiekowat sie
grupami spotecznymi uciskanymi przez wtadcéw Kanaanu. El pojawial sig takze jako
epitet réznych péiniejszych béstw z zakresem ich wladzy, odnoszac si¢ do ogélnej idei
boga. W Biblii El pojawia si¢ w historii Jakuba w Rdz 33,20: '71:!'110’ ’:'I'?N 58 - El,
Bég Izraela”

Wraz z pojawieniem si¢ Jahwe jako Boga wybawiciela z niewoli, plemiona, ktére
oddawaly czes¢ Elowi, zaakceptowaly JHWH'7". Przyjecie rolniczo-pasterskiego trybu
Zycia poszerzylo obraz Jahwe wyzwoliciela o Jego troske i opieke wzgledem ludu w jego
codziennej egzystencji. Jahwe zapewnial obfite plony, byt panem zycia i $mierci'’®. Zatem
domeng JHWH staly sig obszary bgdace pod wptywem béstw kananejskich, szczegélnie
Baala i Ela. , To znajduje swoje odbicie w religii, ktéra akcentuje zyciodajng moc Jahwe,
whadajacego deszczem i pogoda”'”. Towarzyszace teofaniom Boga deszcz, pioruny, ogiert
i burza koresponduj z teofaniami Baala (Wj 19; 1 Kel 17-19). Jahwe nie byt Bogiem
burzy, jak Hadad czy Baal. Oni wladali tylko czeécia kosmosu, byli stabi i podlegali
cyklicznosci narodzin i $mierci, natomiast JHWH by} Panem catego $wiata.

W Biblii stowo baal pojawia si¢ wielokrotnie na oznaczenie: béstwa, kultu po-
ganskiego, imiona czy nazwy miejscowosci. W Rdz 20,3 okresla matzonka: ,Umrzesz

> B. LaNG, The Hebrew God. Portrait of an Ancient Deity (New Haven 2002) 180184,
176 LaNG, The Hebrew God, 182.

A. TRONINA, Bdg przybywa ze Synaju. Staroizraelskie formuly teofanijne a poczqtki religii Izraela.
Rozprawa habilitacyjna (Lublin 1989) 154.

. '™ T. StanEx, Dzieje jako teafania. Wewngtrzbiblijna interpretacia i jej teologiczne konsekwencie (Studia
1 Materialy 85; Poznan 2005) 99.

177 TRONINA, Bdg przybywa ze Synaju, 153.
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z powodu tej kobiety, ktéra zabrales, gdyz ona ma meza ('7173) Moze wskazywaé na
przynaleznos¢, wiasciciela, stan posiadania, np.: ,wlasciciel (‘7173) cysterny winien daé
wlascicielowi bydlecia odszkodowanie w pieniadzach, a zwierze bedzie nalezato do
niego” (Wj 21,34). W Kanaanie przypisywano wladz¢ nad rzekami, lasami, studniami
niewidzialnym béstwom, ktérych nazywano baale. Wiele nazw miejscowosci zawierato
w sobie element teoforyczny rdzenia 9V, np.: IN3A n"w:x — ,»Baal-Beer” (Joz 19,8),
mnn leJJ »Baal-Tamar” (Sdz 20,33). Kult Baala wystqpowai takie na gérach, z czego
waigly nazwy: 1in0 Y03 — ,Baal-Hermon” (Sdz 3,3; 1 Ken 5,23), 5072 5pa — ,Ba-
al-Karmel”!#,

Pierwsze zetkniecie Izraelitéw z Baalem mialo miejsce jeszcze przed ich opuszcze-
niem niewoli egipskiej. W kraju faraonéw czczony byt on w miescie Tachpanches (zob.
Jr 43,7-9; Ez 30,18), w czasie wedréwki Izraelitéw mijali oni Baal-Sefon (Wj 14,2.9)
oraz Baal-Peor (Lb 25,3.5). Trudnym do ustalenia jest, czy okreslenie Baal (w znaczeniu
Pan) uzywano w stosunku do JHWH; moga o tym $wiadczy¢é imiona wlasne z elemen-
tem teoforycznym SV uzywane przez lzraelitow, np. 5937 — ,Jerubbal” (Sdz 6,32),
1"7113 — »Baaljah” (1 Krn 12,6).

Wp{yw sasiadow Izraela na biblijny motyw wody jest niezaprzeczalny, jednak w kon-
tekscie $cistego monoteizmu motyw éw zostat poddany demityzacji i desakralizacji'®'.
Nie zanegowano jej wlasciwosci puryfikacyjnych, tak czgstych w kulcie. Woda, bedac
stworzona przez Boga, pozostawata pod Jego kontrols. Byta symbolem btogostawiesistwa,
podtrzymujac zycie wiernych JHWH, mogta takze stanowi¢ narze¢dzie sadu i zniszczenia.
Szczegblna rola wody zostata przedstawiona w cyklu Eliasza, stanowiac tto walki jedynego
Boga Jahwe z fenickim béstwem Baalem w trosce o czysto$é wiary Izraela.

2. Kontekst historyczny postannictwa Eliasza
2.1. Zagadnienia historyczno-literackie

Ksiegi Kréléw w Biblii Hebrajskiej znajduja si¢ w drugim zbiorze $wigtych ksiag na
miejscu ostatnim. Lacznie z Ksiggami Jozuego, S¢dziéw, 1-2 Samuela stanowia dzielo
prorokéw wczesniejszych albo starszych. W oryginale hebrajskim Ksiegi Krélewskie
tworzyly jedng catos¢ i nosily nazwe sefer melikim'®?

Istniala takze druga nazwa 1-2 Kirl, utworzona od pierwszych stéw hebrajskich
tej Ksiggi, mianowicie webammelek dawid'®. Thumacze Septuaginty podzielili Ksig-

1% M. Majewsk1, Ugarit — historia, religia, literatura, jezyk na tle Biblii Starego Testamentu (Krakéw
2010) 41-44.

'8! PIKOR, Soteriologiczna metafora wody, 79.

182 T. JELONEK, Ksiggi historyczne Starego Testamensu (Krakéw 20006) 25.

'3 Istnienie tej nazwy potwierdzaja m.in. Orygenes i Euzebiusz z Cezarei.
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ge na dwie czgéci: III i IV Ksigge Krélestw; podobnie uczynili z Ksigga Samuela,
czyniac z nich I i II Ksigge Krélestw. Oznaczono je czterema poczatkowymi literami
alfabetu greckiego: A B T A'®. Sw. Hieronim zastapit starotacirfiska nazwe Regno-
rum libri quattuor tytutem Quattuor libri Regum. Do dzi§ przyjmuje sie¢ podzial
1-2 Krl na dwie ksiggi, w miejscu podyktowanym przez greckich tltumaczy Septuagin-
 tj. w 1 Krl 22,54'%. Nie bylo to rozwigzanie najszczgsliwsze, gdyz przerywa narracjg
o krélu Ochozjaszu. Podzial ten skutkuje nieréwnomiernym podzialem rozdziatéw
(23 do 25) i wierszy (816 do 718).

Wezesniejsze istnienie wersji hebrajskich Ksiag Krélewskich potwierdzajg nieliczne
rekopisy hebrajskie, fragmenty znalezione w Qumran oraz Targumy. Do I w. po Chr.
powstalo w diasporze zydowskiej w Egipcie ttumaczenie greckie, stuzace gléwnie w ce-
lach liturgicznych i dydaktycznych. Poréwnanie tekstu hebrajskiego z przektadem LXX
$wiadczy o nielicznych zmianach: rozszerzeniu tekstu (1 Krl 2,35), wykonaniu skrétéw
(1 Krl 6,11-14), przeniesieni catych fragmentéw tekstu w inne miejsce (1 Krl 7,1-12
przeniesiono w LXX po 7,51nn). Mimo tych zmian tekst 1-2 Kirl zostat dobrze zacho-
wany i przekazany!'%S.

Tres¢ Ksiag Krélewskich obejmuje dtugi okres historii Izraela (972/971-561 r. przed
Chr). Narracja rozpoczyna si¢ od ostatnich dni kréla Dawida (1 Krl 1-2), a kosiczy
amnestig kréla Judy, Jojakina (2 Krl 25,27-30). Srodkowa czgé¢ wypelniaja rozdziaty
poswigcone rzadom kréla Salomona (1 Krl 3-11), wladcom Judy i Izraela (1 Krl 12 -
2 Krl 17), a po upadku Krélestwa Pétnocnego tylko krélom Judy (2 Krl 18-25). Mozna

187 Opowiadania w Ksigdze Kréléw uktadane

zatem wyrdznic¢ w tresci 1-2 Kirl trzy czesci
$3 w schematyczne obramowanie, ktére poddaje ocenie kazdego wladcg. Kryterium
Oceny jest teologiczne i stanowi je wierno$é Bogu i czystosci kultu. Ksiegi Kréléw zo-
staly napisane na podstawie licznych Zrédel. Kilka z nich zostalo nawet w tresci ksiag
wspomnianych. Sg to: Ksiega dziejéw Salomona (1 Krl 11,41), Ksigga dziejéw krdléw
Judy (2 Krl 24,5) oraz Ksigga dzicjow krdléw Izraela (2 Krl 15,31)'%.

Wiarygodnoé¢ historyczng treéci przekazanych przez Ksiegi Krélewskie potwierdzaja
liczne wykopaliska archeologiczne oraz zabytki pismiennicze Izraela i krajéw osciennych:
Egiptu, Fenicji, Aramu, Moabu, Asyrii i Babilonii. Dane te pomagaja pozna¢ takie
Owczesny aspekt polityczno-gospodarczo-religijny'®. Zagadnienie powstania Ksiag

"% A. RauLFs (ed.), Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes (Sturrgart 51952)

L A. Rauves (ed.), Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes (Stutegart 31952) 2:
ibri poetici et prophetici.

% Srodek ksiag wedtug obliczert masoretéw (VI w. po Chr.) wypadt w dzisiejszej 1 Krl 22,6.

"¢ W. RupoLr, ,Zum Texr der Koénigsbiicher”, Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft
63 (1951) 201-215.

'*7).S. SynownEc, Izrael opowiada swoje dzieje. Wprowadzenie do ksiqg: Powtdrzonego Prawa, Jozuego,
Sedzidw, Samuela i Krlewskich (Krakéw 1998) 163.

'8 SyNOWIEC, lzrael gpowiada swoje dzieje, 196.

' J. Lacu, Ksiggi Ludu Bozego Starego Przymierza. Pigcioksiqg, Prorocy, Pisma. Ujecie teologiczno-prak-
Hezne (Pismo Swiqtc Starego Testamentu; Poznan 2018) 12/3, 329.
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Krélewskich skupia si¢ wokét trzech grup uczonych. Pierwsza uwaza Joz—2 Kl za kon-
tynuacj¢ Pentateuchu. Druga zaktada istnienie samodzielnego autora Joz—2 Krl bgdacego
pod wyrazinym wplywem tradycji deuteronomistycznej (DurG). Redakeja dzieta miata
przebiega¢ dwutorowo: przed niewolg (po émierci kréla Jozjasza, ok. 600 r. przed Chr.)
i po niewoli'”®. M. Noth potaczyt obu redaktoréw deuteronomistycznych i uczynit
jednego autora ksiag Joz—2 Krl'?!. Teza o jednym autorze poparta zostala licznymi
badaniami literacko-teologicznymi calego dzieta. Wskazaly one na ten sam styl i jezyk,
charakrerystyczne mowy przywédcéw tudu, podobna strukture modlitw oraz powotywa-
nie sie na te same idee teologiczne przy ocenie dziejéw narodu'”. Opinia Notha zostala
przyjeta i stata si¢ powszechnie akceprowana. Trzecia grupa uczonych laczy powstanie
dzieta deuteronomistycznego z dwoma lub trzema redakcjami, poprzedzonymi etapami
przedliterackimi.

Wspétczesne badania méwig o trzech gtéwnych redaktorach dzieta!”?: deutorono-
mista — historyk (DtrH), deutoronomista — prorok (DtrP) i deutoronomista — prawnik
(DurN). Historyk przedstawit panorame dziejéw obu krélestw wraz z ocena postepowania
kolejnych wladcéw. W kontekscie upadku krélestwa Judy w 587 r. przed Chr. stanowito
to przyczynek do narodowego rachunku sumienia i udzielenia odpowiedzi o przyczyny
tej tragedii. Prorok miat rozszerzy¢ tg¢ panorame o narracje o prorokach indywidualnych
i grupowych. Deutoronomista — prawnik w braku wiernosci Bogu i Jego prawu widziat
upadek obu krélestw!'*.

W 1-2 Kil wystgpuja zaréwno prorocy indywidualni (np. Natan, Achiasz z Szilo,
Szemajasz, Eliasz, Elizeusz, Chulda, Izajasz), jak i grupowi. Dla interpretacji historii
Deuteronomista we wszystkich wazniejszych punktach rozwoju wypadkéw wktada mowe
w usta jakiegos wielkiego bohatera, ktéry stara si¢ naswietli¢ bieg historii. W narracji
o prorokach wystepuje najczesciej schemar: zapowiedz — wypelnienie. Prorok zapo-
wiada w przypadku karzacego proroctwa karg, gdyz kazdy zly czyn ,niezaleznie czy go
popetnit krél, prorok, czy lud, musi by¢ ukarany”'. Zapowiedzi prorockie dotyczyly
takze obietnicy panowania w Izraelu (1 Krl 11,29n), podziatu krélestwa (1 Krl 12,15),
wyniszczenia rodu (1 Krl 15,19) czy $mierci pojedynczej osoby (1 Krl 21,33). Obok
przytoczonego schematu wystepuje takze drugi: stowo — zdarzenie. Formuta ta zdaje
si¢ starsza niz sama tradycja deutoronomistyczna. Zdaniem E. Wiirthweina do narragji
profetycznych dodano swoiste ,biografie” prorockie, czyli opowiadania o prorokach.

" R.D. NELsON, The Double Redaction of the Deuteronomistic History (Sheffield 1981) 14-19.

"' M. Notn, Uberlieferungsgeschichtliche Studien. Die sammelnden und bearbeitenden Geschichrswerke
im Alten Testament (Tiibingen 31967) 205.

"2 J. kac, Ksiggi Samuela. Witgp — przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy (ed. S. Lacu; Pismo
Swigte Starego Testamentu 4/1; Poznar — Warszawa 1973) 36.

" J. kacn, ,Z problematyki literackiej 1-2 Krl”, Collectanea Theologica 72/1 (2002) 45-56, 45.

" J. Lach, ,Powstanie 1-2 Kréléw w $wietle wspélczesnych badar biblijnych”, Resovia Sacra 13
(2006) 5-24, 20.

" ] LacH, Kriggi 1-2 Krolow. Wtep, przekiad z oryginatu, komentarz, ekskursy (ed. L. STACHOWIAK —
S. LacH - R. RusiNkiewicz; Pismo Swigte Starego Testamentu 4/2; Poznan 2007) 117,
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W opowiadaniach tych przejeto stare tradycje czaséw sprzed redakcji deuteronomistycz-
nej i polaczono w cykle. W Ksiggach Krélewskich sg to opowiadania o Eliaszu z Tiszbe,
Elizeuszu i Izajaszu'*®.

Czas i miejsce powstania Ksiggi Kréléw sa przedmiotem sporéw egzegetow.
Wedlug uczonych trudno wypowiadaé sie i rozstrzygaé o miejscu powstania, gdyz
narracje ksztaltowaly si¢ powoli i powstawaly w réznych miejscach kultu na pétnocy
i potudniu.

H.-Ch. Schmitt uwaza, ze najstarsza warstwa Ksiag Kréléw mogta powstad juz w dru-
giej polowie IX stulecia przed Chr. (opowiadania o Jehu; 2 Krl 9,1-10,27). Opowiadania
aramejskie o uzdrowieniu Naamana (2 Krl 5,1-14), émierci Elizeusza (2 Krl 13,14-21)
zostaly zredagowane na przelomie IX i VIII w. Za Jeroboama II (787-746 r. przed
Chr.) mialy zostaé zredagowane opowiadania o cudach Elizeusza w jedna calo$é. Na-
stgpnie na poczatku VIII w. dodano opowiadania o wojnach. Po upadku Krélestwa
Pétnocnego (722/721 r. przed Chr.) miata powstaé w Judzie dalsza czgé¢ opowiadan
o Elizeuszu (powolanie, tajemnicze odejécie Eliasza). Po niewoli dokonano teologizacji
opowiadarn o Elizeuszu. Dziatalno$é¢ gtéwnych redaktoréw wspomagana byla pézniej-
szymi dodatkami (np. niektére czgéci cyklu o Salomonie — 1 Kil 3-11; polemika prze-
ciw Samarytanom — 2 Krl 17,24-41). Nawet po powstaniu LXX dokonywano zmian
W umiejscowieniu poszczegdlnych narragji, o czym $wiadczy dobitnie 20. rozdziat 1 Kil,
ktéry w Septuagincie zostal umieszczony po rozdziale 21., nie rozdzielajac tym samym
narracji o Eliaszu'”’.

Deutoronomista — historyk nie stronit od oceny poszczegdlnych wladcéw, czyniac
to w wypracowanym przez siebie schemacie. Z reguly byta to ocena negatywna, zawarta
w krétkiej frazie, ze krél trwal w ,grzechu Jeroboama” (zob. 1 Krl 12,305 16,19). Tak
Stanowczy sad narratora wynikat z pozostawienia kultu Jahwe i zwréceniu si¢ ku batwo-
chwalczym sanktuariom w Bet-El i Dan juz po secesji plemion pétnocnych'®®.

2.2. Kontekst dziatalnoici Eliasza — panowanie dynastii Omridéw (882—
841 1. przed Chr.)

Niedtugo po $mierci Salomona krélestwo Dawida podzielito si¢ na dwa parstwa:
Potudniowe, zwane Krélestwem Judy oraz pétnocne, zwane Krélestwem Izraela. Wsréd
Wielu przyczyn secesji pétnocnego Izraela J. Bright wymienia: dazenie do niezaleznosci
Plemiennej, natozenie wysokich podatkéw i liczne érodki ucisku stosowane przez Sa-
lomona. Oba panstwa nigdy nie doréwnaly swa sila poczatkom monarchii, a ngkane

496 1% E. WUORTHWEIN, Die Biicher der Kinige. 1. Konige 1—16 (Das Alte Testament Deutsch 11,1; 1977)

7 H.-C. Scumrrr, Elisa. Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur vorklassischen nordisraelitischen
Prophetie (Giitersloh 1972) 150.

%% bacH, Ksiggi 1-2 Krdlow, 86.
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wewnetrznymi problemami staly si¢ tupem dla swych sasiadéw: Filistynéw, Moabu
i Edomu'.

Rozpad krélestwa Dawida skutkowat rozbiciem jednosci religijnej narodu izrael-
skiego. Jeroboam, chcac podkreéli¢ niezaleznos¢ Izraela, zaloiyt dwa nowe sanktuaria
Krélestwa Pétnocnego: w Betel i Dan, konkurencyjne dla Jerozolimy. W sanktuariach
tych pojawily si¢ posagi cielcéw. Krél umiescit takze przybytki na wyzynach, ktérymi
opiekowali si¢ kaptani niepochodzacy z rodu Lewiego (1 Krl 12,31). Krdlestwo izraelskie
nie posiadato jednej dynastii panujacej. W ciagu kilkunastu lat na tronie pojawili si¢:
Szeszonk, Nadab, Basza, Ela, Zimri, Omri, Achab, Ochozjasz i Joram>®.

Wraz z objgciem rzadéw przez Omriego (882—871 r. przed Chr.) sytuacja polityczna
w kraju ulega poprawie. Krél zmierzat do wydZwignigcia Izraela z upadku gospodarczo-po-
litycznego. W swym postgpowaniu wzorowat si¢ na rysach polityki Salomona i Dawida.
Pragnat dobrych stosunkéw z silniejszg kulturows Fenicja. Przymierze z Tyrem przypiecze-
towal matzeristwem swego syna, Achaba, z Izebel, cérka Etbaala, kréla Tyru (1 Kil 16,31).
Korzysci z przymierza byly obopélne. Izrael znalazt rynek zbytu dla swoich produkeéw
rolnych oraz nawiazal nowe kontakty handlowe z innymi krajami potudnia, natomiast
Tyr mégt zachowad réwnowagg wzgledem wzmacniajacego si¢ Damaszku®'.

Nastgpnym dzialaniem domu Omriego bylo przymierze z Juds. Bylo to mozliwe
dzigki malzedstwu Acalii — cérki (badZ siostry) Achaba z Joramem, synem Jozafata, kréla
Judy. Celem sojuszu bylo wzmocnienie wojskowe i rozwéj handlu dalekomorskiego
(1 Krl 22,48n). Wspdlnie mozna bylo odbi¢ byle obszary niepodzielonego krélestwa:
Moabu, Edomu i czgéci paristwa filistyriskiego. Nieustannym zagrozeniem dla Izraela by}
Damaszek, jednak w wyniku wzrastajacej potggi Asyrii dwa wrogie kraje w osobie swych
wladcéw: Achaba i Ben-Hadadema, weszly w sojusz. Wkrétce do koalicji dotaczyly kraje
od Cylicji do Amonu. W ostatecznym starciu pod Karkar (853 r. przed Chr.) koalicja
odparfa atak Salmanassara II, co przedluzyto pokéj na kilka nastgpnych lat.

Liczne zrédta informujg o rozwoju spoleczno-ekonomicznym kraju pod rzadami dyna-
stii Ormidéw. Dowodem tego byto przeniesienie stolicy z Tirsy do Samarii (1 Krl 16,24).
Bylo to odwazne przedsigwzigcie, wskazujace na polityczng samodzielnos¢ Omriego. Samaria
zostata wybudowana od fundamentéw, a posiadajac znakomite warunki obronne, poréw-
nywana byta do Jerozolimy. Polozenie na skrzyzowaniu szlakéw handlowych i otwarcie na
Fenicjg potwierdzito tylko znaczenie nowej stolicy. Omridzi mieli réwniez drugg rezydencje
krélewska z Jizreel, wedlug niekeorych badaczy odzwierciedlato to podwéjng role domu
Omriego: jako kréléw kananejskich i izraelskich. Do czaséw wspétczesnych zachowaly si¢
arcydzieta sztuki obronnej z czaséw dynastii w Megiddo i Chasor®2.

199 ], BRIGHT, Historia Izraela (Warszawa 1994) 237,
20 M. GRANT, Dzieje dawnego lzraela (Warszawa 1991) 134,

A. Prwowar, Historia Izraela czaséw Starego Testamentu. Od patriarchéw do podboju przez Reymian
{(Materiaty Pomocnicze do Wyktadéw z Biblistyki 12; Lublin 2013) 133.

202 GRaANT, Dzieje dawnego Izraela, 140,
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Ksiggi Krélewskie zawieraja oznaki stopniowej dezintegracji struktury spoteczeristwa
izraelskiego i wylaniania si¢ surowego systemu, ktéry doprowadzit do pozostawienia
ubogich na tasce i nielasce bogatych. Mozna przypuszczaé, e ta pomys$lnosé dopro-
wadzila do rozwarstwienia ludnoéci, a co za tym idzie, do wylonienia si¢ grupy ludzi
coraz bardziej bogacgcych si¢ kosztem drugich. Nie ma $wiadectw co do $ciagania po-
datkéw przez panistwo, jednak wielkie projekty budowlane musiaty by¢ w jakis sposéb
finansowane. Dlatego tez Achab, nawigzujac do poczynan Salomona, podzielit kraj na
dwanaécie okregéw (medino?)*®.

Obok kryzysu spotecznego powazniejszym byt ten religijny. Gléwnym jego powodem
byt sojusz z Tyrem i malzefistwo Achaba (871852 r. przed Chr.) z Izebel. Sama krélowa
i towarzyszaca jej stuzba mogli bez przeszkéd prakeykowaé swa rodzima religie w Krdle-
stwie Pélnocnym. Rozszerzanie kultu Baala Melkartam, zwanego w Starym Testamencie
po prostu Baalem, i Aszery stalo si¢ dla Izebel wainym punktem dziatalnosci. Wkrétce
postawiono liczne $wiatynie Baala w Samarii (1 Krl 16,32n) i samej stolicy, gdzie zajecie
znaleili oficjalni kaptani i prorocy Baala i Aszery obu plci (1 Krl 18,19). ,,Konfrontacja
kultéw posiada jeszcze jeden istotny element — wynikata nicjako z samego rdzenia imion.
Eliasz znaczy «moim Bogiem jest Jahwe», Izebel — «moim bogiem jest Baal»”2.

Odstepezy kult trafit na podatny grunt, gdyz znaczny obszar Paristwa Pétnocnego
zamieszkiwany byl przez Kananejczykdw, dalekich od $cistego jahwizmu. ,Polityke
Panstwows, popierajaca baalizm moglto wielu przyja¢ bez wigkszego oburzenia, a nawet
przychylnie
bogéw plodnosci, obok jahwizmu, zapewni pomyélnosé jego rzadom, zwlaszcza ze

» 9

9, Achab zachowywal taki stan rzeczy by¢ moze wiedziony mysla, ze kult

ludno$é byta mieszana. Wedtug Brighta imiona synéw krélewskich: Ochozjasz (,Jahwe
uchwycit reke, pomagajac”) i Joram (,,Jahwe jest wyniesiony”) $wiadcza, ze Achab pozo-
stal nominalnym jahwista, lecz jego dwér mégt odejsé od scistego kultu JHWH. Mégt
On zatem straci¢ w pewnym stopniu kontrol¢ nad sfera religijna?®.

Ludzie pozostajacy wyznawcami jedynego Boga stali si¢ przedmiotem przeélado-
Wania ze strony Izebel. Krélowa od samego poczatku zamierzala zniszczy¢ jahwizm,
Wprowadzajac rodzimy kult Baala. Siegata do réznych dziatari — od zastraszania po
karanie $miercig (1 Krl 18,4). Niektérzy z prorokéw ulegli naciskowi i weszli w sktad
Prorokéw dworskich (1 Krl 22,1-28). Osoby te ograniczaly si¢ do méwienia tego, co
chcial ustysze¢ krdl i jego matzonka. Inni wierni Jahwe (Micheasz, syn Jimli, Eliasz)
Nawet za ceng wlasnego zycia prorokowali zniszczenie domu Omriego®”.

Achab prowadzit liczne prace budowlane w swoim krélestwie. Odbudowal Jerycho,
ktére od czasow Jozuego znajdowato si¢ w ruinie (1 Krl 16,34), wzniést w stolicy patac

—_——
203 GRANT, Dzieje dawnego Izraela, 140.
* A. TscHirscuNITZ, Dzieje ludéw biblijnych (Warszawa 1994) 249.
* BRIGHT, Historia Izraela, 252.

BricHT, Historia [zraela, 249.

BrigHT, Historia Izraela, 253.
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krélewski zwany domem z kosci stoniowej (1 Krl 22,39). Po 22 latach panowania zginat
w bitwie pod Ramot w Gileadzie, po wschodniej stronie Jordanu, kiedy wraz z krélem
Judy, Jozafatem, stanatl przeciw bylemu sprzymierzericowi — Ben-Hadadowi II.

Ochozjasz (852-851 r. przed Chr.), nastgpca Achaba na tronie, stuzyt Baalowi i nie
okazat si¢ zdolnym wtadcg. Kontynuowat on politykg swego ojca. Umart po roku rzadéw
w wyniku obrazen, jakich nabawit si¢ po tym, jak wypadt z okna gérnej komnaty palacu
krélewskiego (2 Krl 1,2.16n). Brat Ochozjasza, Joram (851-841 r. przed Chr.), walczyt
o odzyskanie dawnej $wietnoéci, utrzymywat dobre kontakty z krélestwem Judy. Brat
udzial w wyprawach wojennych przeciw Moabowi (2 Krl 3,4-27) i Damaszkowi. Czynit
pewne kroki, by usmierzy¢ nastroje ludu, jednak przeprowadzenie rzeczywistych reform
bylo niemozliwe. Wypelnienie proroctw nastapito po émierci Achaba, za rzadéw kréla
Jorama, kiedy to lud za przewodem Jehu (841-818 r. przed Chr.) i wsparciu Elizeusza
dokonat czystki w domu Omriego. Powodéw rebelii mozna doszukiwaé si¢ w kilku
aspektach: ozywieniu ruchu prorockiego, bedacego przeciwwaga dla szerzacego sig
kultu Baala, wsparciu ugrupowari konserwatywnych (np. Rekabitéw), niezadowoleniu
w kregach wojskowych (2 Krl 9,1-13) oraz ucisku samego ludu®®.

W takim kontekscie kultowo-historycznym na sceng wydarzen Izraela Bég powoly-
wal wybrane przez siebie ,,stugi stowa” — prorokéw. W IX w. na pierwszy plan wysuwaja
sie protocy Eliasz z Tiszbe i Elizeusz z Abel Mechora. Przedstawienie osoby Eliasza
wymaga szerszego spojrzenia na cale zjawisko profetyzmu izraelskiego, tak réinego od
profetyzmu krajéw osciennych Izraela.

2.3. Zjawisko profetyzmu izraelskiego (do VIII w. przed Chr.)

Profetyzm, jako zjawisko religijne, wystgpowal u ludéw starozytnego Wschodu.
W Egipcie byl zwiazany z dwoma funkcjami: powrotem do przeszlosci oraz sztuka prze-
powiadania. Kaptani w badaniu przesztoéci mieli odnajdywaé madt — petna réwnowage
polityczna, prawna i moralna. Ten porzadek i tad rzutowat na przyszlos¢, zwlaszcza na
przyszlos¢ faraona. Profetyzm egipski byl typowo indywidualistyczny, odnosit si¢ do
pojedynczych wydarzer i oséb. ,Nigdy prorocy egipscy nie sq zwiastunami zbawienia
dla catego narodu czy jego czgsci™®.

Termin ,profetyzm” pochodzi od grec. prophetes, ktéry miat kilka znaczen. Okreslat
czlowieka przekazujacego wolg bogéw, odnosit si¢ do poetéw i thumaczy, ludzi posiada-
jacych sil¢ wieszcza czy ttumaczy snéw.

Profetyzm mezopotamski czerpat z sumeryjskich technik wrézenia i stworzyt kom-
pleksows sztuke przepowiadania zwana mantyka. Obok przejetych technik, positkowano
si¢ wrézbami z lotu prakéw, obserwacji ruchu ognia, dymu, zachowania si¢ ludzi czy

28 SYNOWIEC, lzrael gpowiada swoje dzieje, 179,
29 L. STACHOWIAK, Prorocy — studzy stowa (Attende Lecrioni 5; Katowice 1980) 12.
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zjawisk atmosferycznych. ,, Wrézbiarstwo wymagato specjalizujacych si¢ w nich kaptanéw
baru (,widzacy”) i odpowiednich podrecznikéw”?'’. Stanowisko baru byto dziedziczne
i przechodzito z ojca na syna. Obok baru duzym powazaniem cieszyli si¢ ludzie dziata-
jacy pod wplywem tchnienia, gloszacy wyrocznie w trakcie ekstaz (mubbul mubbutu).
W Mezopotamii dominowaly wyrocznie prorockie, jako odpowiedZ na pytanie osoby
zainteresowanej swojg przyszloscia. Duzg wage przypisywano takze snom proroczym
i ich wyktadowi. W krélestwie Mari pojawita si¢ instytucja apilul aplitu. Ludzie ci byli
ustami konkretnych béstw, wypowiadajac w ich imieniu wyrocznie w pierwszej osobie.
Stanowili osobna klase spoteczna, utrzymywanga przez kréla?!!.

Profetyzm kananejski znany jest gléwnie z kart Biblii. Mantyka i ekstaza byly zmie-
szane z magia i wrézbiarstwem. Proroctwo ekstatyczne bylo znane w Fenicji od IX w.
przed Chr. W eposie o Baalu wspominani sg ,,widzacy”. Obok tych zjawisk wystgpowala
takie nekromancja, czyli szukanie odpowiedzi za posrednictwem wywotywanych duchéw
zmarlych. W czasach przedbiblijnych pétnocne czg¢éci Kanaanu przemierzali cudzoziem-
scy kaptani, oglaszajac boze stowo. Ludzi tych okreslano stowem nabiutum (od rdzenia
nbinby — ,wota¢”, ,zwiastowa¢”). M. Dahood uwaza, ze Kanaan nalezy uznaé za miejsce,
gdzie Izraelczycy zetkngli si¢ ze zjawiskiem profetyzmu. Profetyzm w historii Izraela
ukazuje sie jednak jako co$ niepowtarzalnego, oryginalnego i jednego; wyréznia sig takze
w historii religijnej catej ludzkosci. Przez postannictwo stug stowa naréd kontynuowal
swe tradycje religijne, zatem dziedzictwo wiary przodkéw przechodzito z pokolenia na
pokolenie, ubogacone i zaktualizowane do chwili obecnej. ,,Prorocy byli prawdziwymi
przewodnikami Izraela®*'2. Nigdzie pozna Biblia nie dokonano rozréznienia pomigdzy
funkcjami prorockimi, a wrézbiarstwem, mantyka i wykladem snéw?'2.

Istoty misji prorockiej dotykaly hebrajskie terminy: roeh i chozeh, bedace imiestowami
Czynnymi od dwéch prawie synonimicznych czasownikéw: 734 i hizé (,widzied”, ,ogla-
da¢”). Greccy tumacze XX oddali je jednym stowem blepon, co w thumaczeniach polskich
odpowiada stowu »widzacy”. , Widzacy przekazywal Boze objawienie, informowat o rze-
zach ukrytych i przyszlych, stat na strazy panowania Jahwe nad narodem, interweniowat
W sprawach politycznych™". Wraz z rozwojem profetyzmu izraelskiego termin ,widzacy”
Wwycofal si¢ na drugi plan, dajac miejsce znaczeniu #4bi. Ukazuje to ewolucj¢ rozumienia
funkdji proroka: od glosiciela rzeczy tajemnych do objawiciela woli Bozej?".

W Biblii Hebrajskiej 315 razy spotyka si¢ okreslenie proroka za pomoca terminu
nabi, ktéry w tumaczeniu Septuaginty oddany jest rzeczownikiem prophetes. Do faciny

N0 STACHOWIAK, Prorozy - n’udzy stowa, 12.

MY B.\W. Matysiak, Heroldowie stowa Bozego. Wprowadzenie do literatury prorockiej Starego Testamentu
(Biblioteka Wydziatu Teologii Uniwersyretu Warmirsko-Mazurskiego w Olsztynie 67; Olsztyn 2011) 8.

22 T. BRzecowy, Prorocy Izraela. Cz. 1 (Academica 14; Tarnéw °2014) 15.

% M. DaHoop, ,Ebla, Ugarit and the Old Testament”, Bible and Spade 8/2 (1979) 45-57, 48.
24 T. JELONEK, Prorocy Starego Testamentu (Krakéw 2007) 49.

5 JELONEK, Prorocy Starego Testamentu, 49.
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weszla ta grecka nazwa jako propheta wraz z jego pochodnymi: prophetia i prophetare.
Zrédto pochodzenia i znaczenia terminu hebrajskiego nie jest znane, ktére oznacza
przemawiajacego w imieniu Boga. Do okreslenia funkeji prorockiej positkowano sig
forma czasownikowa w odmianie biernej nifal oraz zwrotnej hipatel. Termin nabi moze
wystgpowad w formie biernej i czynnej. W formie biernej wskazuje na czlowieka powo-
lanego przez Boga (forma bierna), natomiast w czynnej ukazuje czynnos¢ proklamaciji
Bozego or¢dzia (od czasownika nabat — ,méwic”, ,przekazywaé wolg innego”). W sensie
szerokim terminem 74 okreslano caly naréd wybrany, ktéry miat staé si¢ posrednikiem
mi¢dzy Bogiem a calg ludzkoscig?'®.

Wsréd innych okreslert nadawanych prorokom jedne s ogélne i wyjatkowo zwia-
zane ze stugami Boga, inne trafnie oddaja sedno misji prorockiej. Szczegdlna wigz,
osobista blisko$¢ i wigty charakter zwiazku proroka z Bogiem oddawano terminem
D"ﬂ‘?R W*R (,maz bozy”). Ten specyficznie izraelski tytul zawsze wiazal si¢ z imieniem
Elohim, nigdy za$ z JHWH. Godnos¢ meza bozego przystugiwata Samuelowi (1 Sm
9,6), Eliaszowi (1 Krl 17,18), Elizeuszowi (2 Krl 4,7). Podobny zakres znaczeniowy
niosly tytuly: ,stuga Jahwe” oraz ,stuga Boga” (2 Krl 7,9; 17,13; Jr 7,25; Am 3,7).
Termin ,stuga” odnosit si¢ do ludzi przebywajacych w otoczeniu swego Pana; w kon-
tekécie profetyzmu izraelskiego oddawal pokore i postuszeristwo proroka. Pézniejszy
tytul, ,wystannik Jahwe” (Ag 1,13), wskazywal na proroka jako ambasadora Boga,
gloszacego nie swoje oredzie, lecz Boze. Wiréd tytutéw opartych na przenosni byty:
,»stréz” lub ,,wartownik nocny” (Jr 6,17). Zadaniem proroka-stréza bylo czuwa¢ nad
zyciem duchowym powierzonego sobie ludu, w razie potrzeby wskazywac na nie-
bezpieczefistwa i je demaskowaé. Prorok be¢dacy na czele ugrupowania prorockiego
nazywany byt ,ojcem” (2 Krl 13,14), rozpoznajacy w proroku przemawiajacy glos
Boga; okreslali go jako ,,glos woltajacego™!’.

Poczatki profetyzmu izraelskiego sq mato znane. Pierwszym, wobec ktérego uzyto
termin n4bi, byt Abraham. Rozmawial on z Bogiem, odbierajac zbawcze obietnice dla
Izraela i calej ludzkosci. W dziele deuteronomistycznym n4bi byt Mojzesz. Z lektury Pwt
18,15 mozna wysnu¢ wniosek, ze Bég bedzie w przyszlosci wzbudzat Izraelowi proro-
kéw na wzér Mojzesza. Ideat ten polegal na mediacji pomigdzy Bogiem a Izraelem. Na
przykladzie Mojzesza dowiadujemy sie, ze prorok to maz, ktéry musi mieé bezposredni
kontakt z Bogiem, rozmawia¢ z Nim w twarza w twarz oraz wiernie i bezkompromisowo
przekazywac Jego wole. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze Abraham i Mojzesz sami siebie nie
nazywali n4bi. Byt to wynik przypisania im tytutu przez pézniejsza tradycjg, zwlaszcza
kregi prorockie. Ksigga Liczb podaje imiona wspétczesnych Mojzeszowi Eldada i Ma-
dada, ,na ktérych zstapit ten duch” (Lb 11,26). Z kolei bezimiennych pozostaje owych
siedemdziesigciu, ktérzy podczas wedréwki przez pustynig wpadli w uniesienie ducho-

26 T, BrzeGowY, Prorocy lzraela. Cz. 1 (Academica 14; Tarnéw 32014) 16.
27 T. JELONEK, ,Prorocy. Glosiciele stowa”, Sympozjum 10/1 (2006) 19-40, 24.
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wo-ekstatyczne (Lb 11,16-29). W okresie s¢dziéw wystgpowali anonimowi prorocy.
Jeden oglosit kary Boze za przestgpstwo synéw Helego (1 Sm 2,27-36), inny w Betel
strofowal synéw Izraela (Sdz 6,8n). Debora nosita tytut ,prorokini” Zagrzewajac do
walki Izraelitéw z Kananejczykami, zapowiadata zwyciestwo w imie Boze?'.

Profetyzm pojawit si¢ jako rzeczywistos¢ dobrze wykrystalizowana w polowie IX w.
przed Chr. Okres ten byt dla Izraelitéw czasem trudnym tak pod wzgledem politycznym,
jak i religijnym. Niescalone jeszcze plemiona musialy stangé do nieréwnej walki z Filisty-
nami. Réwniez na polu religijnym religia kananejska ze swoim kultem naturalistycznym
dla wchodzacych w rolniczy tryb zycia Hebrajczykéw byla duzg pokusa i zagrozeniem
dla jahwizmu. W sytuacji zagrozenia ze strony filistyriskiej prorocy bronili jahwizmu
przez naporem wierzeri i kultem kananejskim. Prorocy gromadezili si¢ w grupach, ktére
Przemierzaly obszar kraju, nawotujac do wiernosci JHWH. Osrodkami ich dzialalno-
sci byly sankeuaria: Gilgal, Sychem, Betel. Mieli ,,prorokowa¢”, wprawiajac si¢ w stan
ekstazy. Wraz z powstaniem $wiatyni jerozolimskiej istnienie grup prorockich przy
sankruariach przestato by¢ zasadne?'”.

W okresie monarchii izraelskiej prorocy znaleZli sig takze na dworze krélewskim.
Biblia wspomina dwdéch pierwszych ,,prorokéw dworskich”: Natana i Gada. Ich obec-
nos¢ na dworze nie byta stuzalcza i poddaricza, prorocy ci przemawiali w imieniu
Boga autorytatywnie, bedac dla kréla swoistymi ,kapelanami” (2 Sm 12,1-14). Wo-
bec wtadcéw wystgpowat takze Achiasz z Szilo, pigtnujac batwochwalstwo Salomona
(1 Krl 11,11-12) oraz w geécie prorockim rozdarcia plaszcza zapowiadajac podzial
krélestwa (1 Krl 11,29-32). W kontekscie rozbicia krélestwa wystapit Szemajasz, prze-
strzegajac Roboama przed walka z oderwanymi plemionami (1 Krl 12,22-24). ,,Urzad
proroka w poczatkowej fazie monarchii w Izraelu to swoisty bastion prawowiernosci
w sferze wiary i obyczajéw, ktéry za wszelka ceng i wszystkimi mozliwymi srodkami
starat si¢ zachowa¢ religi¢ jahwistyczna od wplywéw pogariskich kultur oéciennych”2.
Wplyw ten przejawiat si¢ nie tylko w obcym kulcie, ale réwniez w ideach whadzy,
bogactwa, uktadach politycznych, egoizmie i hedonizmie. W tym kontekscie glos
Proroka pozostawal jedynym, kiéry dopominat si¢ o pokrzywdzonych, nawotywat
do nawrécenia i sprawiedliwosci spolecznej??'.

Obok autentycznych prorokéw wystgpowali takie ci falszywi, urzgdowi czy zinsty-
tucjonalizowani. Do ich zadar nalezalo towarzyszenie krélowi w wyprawach wojennych
(1 Kel 22), oglaszanie wyroczni w éwiatyni (Jr 28), ale nickiedy ulegali pokusie, by w chwi-
lach konfliktu stawa¢ po stronie kréla chlebodawcy, a nie Jahwe. Wtedy wypowiadali si¢

———

¢ 2 D. Dziaposz, ,Prorok strézem porzadku erycznego w lzraelu w epoce rodzacej si¢ monarchii”,
laskie Studia Historyczno-Teologiczne 37/2 (2004) 109-123, 112.

%% BrzeGowy, Prorocy Izraela. Cz. 1, 25.

S 2 D. Dziadosz, ,,Prorok strézem porzadku etycznego w Izraelu w epoce rodzacej si¢ monarchii”,
laskie Studia Historyczno-Teologiczne 37/2 (2004) 109-123, 121.

2 Dziaposz, ,Prorok strézem porzadku etycznego w Izraelu”, 121.
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w imieniu JHWH, cho¢ nie zostali przez Niego do tego upowaznieni. Najprostszym
kryterium stanowiacym o ich ,prawdziwosci” byla weryfikacja treici przepowiadania,
oczekujac na wypetnienie ich pomy$lnych zapowiedzi (Jr 28,8-9)%2.

Wokét wielkich prorokéw, Eliasza i Elizeusza, gromadzili si¢ ludzie, tworzac
tzw. ,zgromadzenia prorockie”, czyli grupg skupiona wokét osoby proroka. Elemen-
tem wigzacym ich zgromadzenie z grupami nabizmu z czaséw Samuela byly te same
o$rodki kultu w starozytnych sanktuariach: Betel, Jerycho, Gilgal (2 Kl 2,1-2)?%.
Ruch prorocki od czaséw Samuela ulegt takie powaznym zmianom. W przedmiocie
zainteresowari prorokéw byt dwér krélewski, ale réwniez codzienne zycie Izraelczykéw.
Synowie proroccy utrzymywali si¢ z jatmuzny (1 Sm 9,7) oraz nosili dtugie wlosy
i charakeerystyczny ubiér. Eliasz nie odzegnywat si¢ od tych ruchéw, niemniej wigz
laczaca go z ,,synami prorockimi” nie byta tak widoczna, jak w przypadku Elizeusza,
w ktérym mieli oni znalezé swego przywddce i kierownika duchowego. Trzeba zazna-
czy¢, ie obaj z takich stowarzyszer si¢ nie wywodzili. ,Synowie proroccy” w odréi-
nieniu od falszywych prorokéw zajmowali si¢ kwestia religijno-narodowa; szczegdlnie
pigtnowani byli za czaséw Achaba??i.

Wiek VIII przyniést pierwszych prorokéw klasycznych — pisarzy, kedrych stowa i czyny
zostaly zachowane w ksigdze noszacej imig proroka w jej tytule poprzez utrwalenie ich na
pismie przez nich samych lub jakiego$ kronikarza. To dzigki prorokom nardd izraelski
zachowal swoja tozsamo$¢, nie tylko religijna. Mimo rozlicznych wojen, rozdarcia poli-
tycznego i religijnego, najazdéw sasiadéw i kleski Jerozolimy, a potem rozproszenia wéréd
pogan, stowo gloszone przez prorokéw potrafito sktoni¢ naréd do wiernosci Jahwe, aby
»przyjat obecne do$wiadczenia i wyciagnat z nich wnioski na przyszto$¢™.

2.4. Postaé i postannictwo Eliasza

Zrédtem informacji o postaci i postannictwie Eliasza z Tiszbe pozostaja Ksiggi Kré-
lewskie. Autor 1-2 Krl najwigcej uwagi poswigcit dwém prorokom niepiémiennym:
Elizeuszowi z Abel Mechora i wlasnie Eliaszowi. Obaj dziatali w Krélestwie Pétnocnym.
»Okres ten cechowato jeszcze bardziej zdecydowane odejscie prorokéw od krélewskiego
dworu i stopniowe zblizanie si¢ do ludu™?. Ich historia nie zostala ujeta w ramy kro-
niki, lecz przedstawiono ja za pomocg luino potaczonych ze soba opowiadan. Mogly
one zatem istnie¢ duzo wczeéniej, nim znalazly si¢ zbiorze Ksiag Krélewskich. Wedtug
J.A. Montgomery wéréd uczniéw prorockich znajdowali si¢ takze skrybowie, kedrzy
zajmowali si¢ spisywaniem niedawnych wydarzer zwigzanych z ich duchowymi przy-

22 1.S. SYNOWIEC, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka (Krakéw $1999) 134.
2% SYNOWIEC, Prorocy Izracla, ich pisma i nauka, 134,

24 JELONEK, ,Prorocy. Glosiciele stowa”, 26.

25 C.H. Dobp, The Bible Today (Cambridge 219G5) 50.

26 Dz1aDosz, ,Prorok strézem porzadku etycznego w Izraelu”, 117.
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woédcami. Redakeja i wlaczanie poszczegdlnych perykop do kanonu 1-2 Kil stanowi
do dzisiaj przedmiot polemik wielu egzegeté6w??.

Wydarzeniem historycznym wedlug G. Hentschela wydaje sie tylko zakoriczenie
suszy za czaséw Achaba. Potem dolgczono do niego historig o Ochozjaszu, winnicy
Nabota i o suszy. Deutoronomista przejat te opowiesci i po odpowiedniej redakeji
uwydatnit idee: kultu JHWH i Jego poleceni oraz cechy proroka z Tiszbe. Wraz z ko-
lejnymi redakcjami dodawano nowe opowiadania: o wdowie z Sarepty i wskrzeszeniu
jej syna, ofierze na gérze Karmel. Swiadczy o tym brak wyraznej jednosci opowiadari
i ich jednolitosci®®.

Opowiadanie o Eliaszu zawiera si¢ gtéwnie w trzech formach zastosowanych przez
redaktoréw 1-2 Krl. Pierwsza forma to relacja o cudach (1 Kil 17,4.10), druga two-
rzy warstwe relacji o zdarzeniach wspétczesnych Eliaszowi (2 Krl 1,1n; 1 Krl 21,1-
16), natomiast trzecig forme stanowia skargi proroka z Tiszbe (1 Kil 19,3ab-18).
Kazdy z typéw opowiadari inaczej charakteryzuje proroka. Pierwszy uzywa imienia
»Eliasz”, drugi przedstawia go jako ,Eliasza Tiszbit¢”, trzeci uzywa terminu ,maz
Boiy”zw.

Opowiadania traktujace o dziatalnoéci Eliasza zostaly ujete w cykl. Wigkszoéé egze-
getéw za jego ramy uznaje 1 Krl 17,1-2 Kil 2,25. Odznacza si¢ on bardzo dobrg sztuka
literacka, bedaca przyltadem prozy pétnocno-izraelskiej napisanej w najbardziej czystym
jezyku hebrajskim. Eliasz, jako gtéwny bohater opowiadania, zostal przedstawiony na
sposéb ikony.

Imie Eltjjahi oznacza: ,Jahwe jest moim Bogiem” lub ,,Bogiem jest Jahwe”. Etymo-
logia imienia zdradza program dziatalnosci prorockiej Eliasza. Byta nim obrona czystosci
religijnej wobec szerzacego sig kultu fenickiego Baala w potowie IX w. Na kartach Ksiag
Krélewskich pojawit sig bez zapowiedzi. Redakrorzy nie wspominaja o jego powotaniu
Czy rodzinie. Nie znamy pokolenia, z jakiego pochodzil prorok, ani imienia jego ojca.
Zostal wprowadzony na karty Pisma Swigtego podobnie jak Melchizedek. Tylko raz
okreslono Eliasza terminem n4b7 (1 Krl 18,36), czesciej ,maz Bozy” (1 Krl 17,18.24),
W innych miejscach ograniczono si¢ do podania tylko imienia Eliasz. Wiemy, ze po-
chodzit z Tiszbe w Gileadzie. Miejscowo$¢ ta identyfikowana jest z dzisiejszym Kirbet
El-Istib, potozonym 16 km na wschéd od rzeki Jordan. Dodanie ,Gilead” do nazwy
Miejscowosci mialo ja 0odréinié od tej, polozonej w pokoleniu Neftalego i wspominanej
W Ksiedze Tobiasza (1,2). Pochodzenie Eliasza moze w jakims$ stopniu wyjasnié¢ charakeer
Wystapienia proroka, ktérego korzenie siggaly wschodniej strony Jordanu. Pokolenia te
»Z pewnoécig nie uczestniczyly w calej pelni w kulturowym i gospodarczym rozwoju

2

?7 S.L. McKenzig, ,The Prophetic History and the Redaction of Kings”, Hebrew Annual Review
9 (1985) 203-220.
28t acH, Kiiggi 1-2 Krélbw, 110.

2 D. DoGONDKE, Postannictwo Eliasza wedtug proroctwa Malachiasza (Ml 3,23-24; Studia i Materiaty
128; Poznan 2009) 128.
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pokolen osiadlych w Kanaanie. Zachowaly one cof jeszcze z pierwotnego zycia nomadéw,
siegajacego czaséw Mojzesza”?°.

Z analizy najstarszej warstwy tekstu o proroku mozna znalez¢ elementy, ktére po-
zwalajq zaliczy¢ go do prorokéw wedrownych. ,Na tym etapie historii prorok nie zyje
juz na dworze kréla, lecz na osobnosci. Tam szuka Bozego stowa i jesli tylko zostaje mu
ono objawione, natychmiast idzie, by zakomunikowa¢ je monarsze. (...) W tym czasie
prorocy coraz czgsciej kierujg swoje kroki w strong narodu. Dzieje sig tak dlatego, ze
tylko tam mogg znalei¢ tych, ktérzy starali si¢ gorliwie zachowaé swoja wiarg¢ w Boga
i by¢ postusznymi Jego prawu”?!.

Eliasz nawigzywat do tradycji ,widzacych” w dawnym Izraelu i kierowat swe prze-
stanie do kréla i jego dworu. Prorok nie posiadal stalego miejsca zamieszkania, czg¢sto
przebywat na pustyni. W przeciwieristwie do Elizeusza nie zwigzat si¢ z zadnym ugru-
powaniem prorockim, byi typem samotnego wedrowca, nieprzywigzanym do iadnego
z sanktuariéw. Nosit plaszcz ze skéry zwierzecej i pas na biodrach (2 Krl 1,8), dzigki
czemu byt rozpoznawalny dla innych prorokéw czy kréla Achaba.

Eliasz w swych mowach okreslat JHWH jako jedynego Boga panujacego nad zyciem
czlowieka i calg przyroda (1 Kil 18,19-40). Osoba decydujaca o biegu historii byt tylko
Jahwe, co objawito si¢ w powotaniu Eliasza na proroka (1 Krl 19,19-21) i wyborze szere-
gu monarchéw (1 Krl 19,15n). Prorok byt takze obrorica ubogich, strzegt sprawiedliwosci
spolecznej i Bozego porzadku prawnego, potgpiajac autokratyczne postgpowanie Achaba
i Izebel (1 Krl 21,1-16). W kolejnych redakcjach zwrécono uwage na intymna relacjg
z Bogiem. Konsekwencja tego kontaktu z Jahwe byta cudotwércza dziatalno$¢ proroka
i moc jego modliewy wstawienniczej (1 Krl 17,20; 18,42)%2

Dziatalnos¢ Eliasza przypomina misj¢ Mojzesza. Obu laczy pustynia jako miejsce
ucieczki przed wtadza krélewsks. Eliasz, idac 40 dni i nocy do Bozej gér Horeb, niejako
symbolicznie powtarza wgdréwke narodu wybranego. Sama géra stanowi miejsce spo-
tkania z Bogiem?». Takze motyw walki z prorokami Baala nasuwa na mysl opowiadanie
o rywalizacji Mojiesza i Aarona z magami faraona. C. Schedl twierdzi, ze Eliasz moie
by¢ nazwany drugim Mojieszem, gdyz obaj walczyli przeciwko odradzajacemu si¢ kul-
towi cielca, cho¢ w innych warunkach historycznych. Eaczy ich takze samo odejscie ze
$wiata: nike nie zna grobu Mojzesza (Pwt 34,6), podobnie nie znaleziono takze miejsca
pochowania Eliasza, cho¢ szukato do pieédziesieciu mezéw przez trzy dni (2 Krl 2,17).
W Nowym Testamencie pojawiajg si¢ wspélnie na gérze Tabor podczas przemienienia
Chrystusa®.

% D. Dziaposz, ,Eliasz — starotestamentalny typ obroricy wiary w jedynego Boga Jahwe i Jego
prawa’, Collectanea Theologica 74/1 (2004) 5-20, 7. ) 8 8

¥ Dz1aD0sz, ,Prorok strézem porzadku etycznego w Izraelu”, 117.
P.C. Bosak, Leksykon wszystkich postaci biblijnych (Krakéw 2015) 418.

2% T. HERGESEL, ,Eliasz i Elizeusz. «Mgzowie Bozy» w stuibie jahwizmu”, Studia Theologica Varsa-
viensia 2 (1982) 2545, 30.

24 A, Ku$Mmirex, ,Sefer Elijahu — Zydowska Apokalipsa Eliasza”, Studia Judaica 711 (2004) 123-137.
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Posta¢ Eliasza odcisngla na postawie religijnej i wierze Izraela niezbywalne pigtno.
Jego wystapienie i dzialalnoéé¢ przypomnialo nalezne miejsce Boga. Cechowata go wielka
gorliwosé¢ i nieprzejednany sprzeciw wobec niebezpieczeristwa powstania mieszanej re-
ligii, jahwistyczno-baalistycznej. Jego nauka postawita tamg wdzierajacemu sig kultowi
fenickiego boga Baala i jego zony Asztarty. Eliasz dal takze poczatek silnemu ruchowi
odnowy religijnej, tzw. synéw prorockich. Po jego tajemniczym odejéciu pééniejsze po-
kolenia narodu wybranego oczekiwaly jego powrotu wraz z nadejsciem Dnia Pariskiego.
W Nowym Testamencie mial on byé eschatologicznym prekursorem Mesjasza. Niektérzy
mysleli, Ze jest nim sam Jezus czy Jan Chrzciciel”. W Liécie do Hebrajczykéw Eliasz zostat
przedstawiony jako wzér wytrwaloséci i ufnosci woli Bozej dla chrzescijan, ktérzy, mimo

prze$ladowan, zachowywali nadzieje zmartwychwstania z Chrystusem?.

3. Motyw wody w cyklu Eliasza

Osoba i dziatalnoé¢ proroka Eliasza zostawila niezatarte pigtno w swiadomosci
Izraela. Postaé ta stanowita gléwng 0§ obrony religii jahwistycznej w IX w. w Krélestwie
Pétnocnym. Tiem dla poczynari proroka byt ogied, w gléwnej mierze stanowita susza
za czaséw kréla Achaba, bedaca karg za batwochwalstwo. I wlagnie w tym kontekscie
wydobywa si¢ na pierwszy plan termin ,,woda”, ktdry w calym cyklu wystepuje ponad 10
razy (np. 1 Kil 17,10.11; 18,4.5.13.34.35; 19,6.22.27; 2 Kil 2,7.8.13). Celem artykutu
nie jest interpretacja tych miejsc w oderwaniu od catosci cyklu, dlatego koniecznym byto
Wyznaczenie pola semantycznego motywu wody w kontekscie misji i postugi proroka

z Tiszbe.
3.1. Pole semantyczne wody w cyklu Eliasza

Fenomen jezykowy, jakim jest pole semantyczne, wiaze si¢ z osoba J. Triera i oznacza
grupg sléw tresciowo sobie bliskich, kedrych wzajemna relacja wskazuje na ich znacze-
nie’ Trzy zalozenia stoja u podstaw takiej koncepcji: wzajemnej zaleznosci (stowo
okreslane przez pojeciowo pokrewny mu wyraz), catosci (pojedyncze stowo rozumiane
W calosci pola semantycznego) oraz strukturalnosci (relacje migdzy stowami w polu
2aleig od wyrazu, wokét ktérego jest ono organizowane). Pozostaje otwartym wybér
kryteriow bazowych budowania danego pola. Wplywa to na réznorodnos¢ warian-

% W Kosciele Apostolskim uwazano Jana Chrzciciela za dziedzica mocy i ducha Eliasza (tk 1,17)
albo 24 zmartwychwstalego Eliasza (Mt 11,14).

2 T. BrzeGowy — J. kacu — S. WypvcH (ed.), Ksiggi historyczne Starego Testamentu (Wprowadzenie
W Mysél | Wezwanie Ksiag Biblijnych 2; Warszawa 2006) Cz. 1: Dzigjopisarstwo izraelskie. Ksiggi: Jozuego,
SdeidW, Samuela, Krélow, 232.

7 ]. TRiER, Altes und Neues vom sprachlichen Feld (Duden-Beitrige zu Fragen der Rechtschreibung,
der Grammarik und des Stils 34; Mannheim 1968) 10.
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6w pola wyrazowego, wirdéd kidrych spotykamy przede wszystkim pola: leksykalne,
syntagmatyczne, paradygmatyczne i asocjacyjne. Rozwigzaniem faczacym i godzacym
wymienione wczesniej pozostaje wprowadzenie pola konceptualnego®.

W poszukiwaniu pola semantycznego wody w cyklu Eliasza wyszukano leksemy
i syntagmy nalezace do pola wyrazowego ,wody” W jednym przypadku stanowia gléwny
wyznacznik pola semantycznego, innym razem s3 skladnikiem tego pola na réwni z in-
nymi. Klucze, bedae kryterium doboru wyrazéw wchodzacych w zakres badanego pola,
stanowia, po pierwsze, bezposrednie odniesienie do wody w jej postaciach atmosferycz-
nych (deszcz, rosa), hydrologicznych (strumier, Zrédlo, potok, rzeka) i kosmologicznych
(morze, ocean). Kolejne kryterium poszerza semantyke wody o warstwe czasownikowsa
(obecnos¢ czasownikéw w polu semantycznym) oraz sytuuje wodg w réznych kontek-
stach zycia ludzkiego (jedzenie i picie, przelanie krwi). Korelacje w polu semantycznym
wody nie zamknigto wylacznie w relacji synonimicznej, ale takie starano si¢ zauwazy<
kontekst asocjacyjny pola (krew, oliwa, réw). W rekonstrukgji pola semantycznego wody
w cyklu Eliasza wazny byt takze moment opozycji. Dla wody momentem opozycji jest jej
brak (susza), dlatego w zakres semantyki wody wchodzita takze ta rzeczywistoé¢ oddana
szeregiem czasownikéw: wyschnaé, wysuszyé. Interpretacja wody nie zamyka si¢ zatem
na poziomie jej materialnosci, lecz odczytana zostaje takze jej wartoé¢ symboliczna
i metaforyczna dla ludzkiej egzystencji.

Wydzielanie i taczenie hydroniméw w pola semantyczne wody jest propozycja au-
tora, uzasadniong kryteriami interpretacji. Wszystko prowadzi, do wniosku, ze ,woda’
jest polem semantycznym, w ktérym wyrézniono cztery gléwne charakrerystyki obecne
w cyklu Eliasza (1 Krl 17 — 2 Krl 2):

1) wladza Boga nad woda;

2) woda, kt6ra daje Zycie;

3) woda w perspektywie sacrum;

4) woda jako granica migdzy $wiatami.

3.2. Woda jako podmiot dabar Jahwe

Cykl Eliasz rozpoczynaja stowa: Eliasz Tiszbita z Tiszbe w Gileadzie rzekt do Achaba:
»Na Zyjacego Jahwe, Boga Izraela, ktéremu stuzg, nie bedzie w tych latach ani rosy, ani
deszczy, dopdki ich nie zapowiem” (1 Krl 17,1). Zapowiedz suszy redaktor, biblijny
powiazal ze zwrotem: ,,na zyjacego Jahwe”, kt6ry réwnoznaczny byt z proroczym okresle-
niem: , To méwi Jahwe™*?. Stowo Boze (71111777127) stanowi rzeczywistos¢ dynamiczna
i poznawczg. , Tak rozumiany wyraz dibar w polaczeniu z imieniem JHWH zawsze
oznacza pewng rzeczywistosé, przez kedrg Bég wyraza swa wole”>. ,Daje do poznania

238 PIKOR, Soteriologiczna metafora wody, 88.
29 ¥ acw, Keiggi 1-2 Kriléw, 318.
240 P Nvk, Eliasz Tiszhita (Krakéw 2018) 5.
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swoja stwdrcza oraz zbawcza moc i za posrednictwem ktérej wchodzi w dzieje ludzkosci,
ksztattuje je i nimi kieruje®?!.

Dabar JHWH, ze wzgledu na forme przekazu (stowo, czyn), okolicznosci i potrze-
by oraz réine motywy, ma wieloraki charakter. Jednak zawsze stowa i czyny JHWH
pozostaja ze soba w $cistym zwigzku i wzajemnie si¢ uzupelniaja. Raz to stowo uzdra-
wia i ozywia, innym razem karci, karze, poucza, napomina, informuje, powoluje czy
zapowiada?i2,

D. Dziadosz taczy wypowied? Eliasza z 1 Krl 17,1 z rzeczywistoécia dabar JHWH,
ale czyni to w innym kluczu niz J.B. Lach. Wskazuje na moc stéw samego proroka
w zapowiedzi suszy: ,,Nie bedzie w tych latach ani rosy, ani deszczu, dopéki nie powiem”
(1Krl 17,1). , W ten sposdb nie przemawial 7aden prorok w calej historii Izraela. Nie ma
tez zadnego innego fragmentu w tradycji o Eliaszu lub o jakimkolwick innym proroku
Izraela, gdzie stowa meza Bozego miatyby tak wielka range i bytyby, tak jak tutaj, trak-
towane na réwni ze stowami Jahwe. W wiekszoéci przekazéw Eliasz jest przedstawiony
bowiem jako postaniec Boga i herold obwieszczajacy Jego wole. 1 Krl 17,1 jest jedynym
miejscem w historii profetyzmu izraelskiego, gdzie prorok proklamuje wyroczni¢ bez-
posrednio bez jakiegokolwick podkreslenia swej funkcji postarica i ta wyrocznia ma
wartoéé stowa Bozego, jakby to sam prorok byt Bogiem”.

Daibar JHWH pojawia si¢ w cyklu Eliasza zwlaszcza w kluczu: zapowied? i jej wy-
Petnienie. Stowo Jahwe wiesci susze (1 Krl 17,1), kaze Eliaszowi ukry¢ si¢ przy potoku
Kerit (1 Krl 17,2.5) i i8¢ do Sarepty koto Sydonu (1 Krl 17,8), zapewnia o oliwie, ktérej
nie zabraknie w barylce (1 Krl 17,16), nakazuje Eliaszowi pojawi¢ si¢ przed krélem
Achabem, zapowiadajac koniec suszy (1 Krl 19,1), karci wtadcg po $mierci Nabota
(1 Krl 21,17.28) oraz méwi o $mierci Achaba (1 Krl 22,38) i Ochozjasza (2 Krl 1,17).
Obok stéw samego Boga, na uwage zwraca fraza ,dibar Eliasz” Stuzyla ona do pod-
kreslenia mocy stowa wypowiadanego przez proroka, cho¢by w spotkaniu z wdows
z Sarepty Sydoniskiej. , W zyciu prywatnym Eliasz kieruje stowa obietnicy do prostych
ludzi; publicznie jest Bozym heroldem przed krélem i ludZmi; przed Bogiem jest osoba,
do ktérej Jahwe méwi bezposrednio i objawia petnig swojego majestatu podczas teofanii
na gérze Horeb™2#.

Pierwsze zdanie cyklu Eliasza od razu kwestionuje calg boska moc Baala, osiagajac
Punke kulminacyjny na gérze Karmel. Zgodnie z przekleristwem deuteronomistycznym
(Pwe 28,23) JHWH zestat na Izraelitéw susze. Stowa Eliasza decyduja o zyciu i $mierci,

2apowiadaja catkowite ,zamkni¢cie nieba” i zupelne wyschnigcie i wyjalowienie ziemi

Ml U. Szwarg, »Teologia Stowa Jahwe w ksigdze proroka Jeremiasza”, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
30/1 (1983) 15-32, 15.

2 M. Jaswiski, Postannictwo proroka w cyklu Elizeusza. Studium egzegetyczno-teologiczne 1 Krl 19,15 —
2Krl 13,21 (Poznan 2004) 67.

5 Dz1ap0sz, ,Eliasz — starotestamentalny typ obroricy wiary w jedynego Boga Jahwe i Jego prawa”, 9.

S M4 T TuroDzIECKI, ,Eliasz. Stowo Boze lekarstwem na kryzys wiary proroka (1 Krl 17,1-19,21)%,
wiadkowie wiary. Biblia o wierze (ed. D. Dz1ap0sz; Analecta Biblica Lublinensia 9; Lublin 2014) 61.
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(zob. 2 Sm 1,12n). Izraelici, wybierajac i szukajac wody u Baala, wybrali §mier¢ z pra-
gnienia®®.

Susza i zwiazana z nia klgska glodu nie byly niczym rzadkim w Palestynie, majacej
niewiele stalych rzek. Brak odpowiedniej iloéci odpadéw w porze zimowej (od potowy
pazdziernika do potowy kwietnia) skutkowat wysychaniem sezonowych potokéw dopro-
wadzajacych deszcz zimowy do wigkszych rzek (np. potoku Kerit) i w konsekwencji bra-
kiem zbioréw. Wzmianka o rosie i deszczu z w. 1 wskazuje na calos$¢ cyklu biologicznego,
a uzyty w hebrajski rzeczownik 0D stanowi termin okreslajacy deszcz w ogdlnosci, bez
jego konkretyzacji co do pory roku. Ponadto sama rosa pojawiata si¢ nocg w miesigcach
letnich (ok. 250 nocy w roku), nawet wtedy, gdy nie bylo deszczu. W tym przypadku
wegetacja roélin byla calkowicie zalezna od rosy®. Teraz nie bylo ani deszczu, ani rosy.
To ,zamknigcie nieba” stuzylo ukazaniu, ze grzech narodu doszedt juz do szczytu, a susza
stala si¢ widoczna rzeczywistoscig $mierci sprowokowanej przez idolatri¢. Blogostawienstwo
Boga wyrazone w opadach deszczu (Am 4,7) i rosie (Prz 19,12) zostato cofniete.

Egzegetom trudno ustali¢ czas trwania samej suszy. Wydaje sig, Ze ta opisana na poczatku
1 Krl 18 musiata trwa¢ dtuzszy okres, przynoszac tak odczuwalne skutki??. Jézef Flawiusz,
za Menadrem z Efezu, utrzymuje, e susza trwala przez jeden rok, stanowiac zagrozenie
dla zycia wielu dobrych rolnikéw. Flawiusz umieszcza ja za panowania kréla Tyru Etbaala
(1 Kxl 16,31) od miesiaca hyperberetaios (wrzesieri/pazdziernik) przez okres jednego roku®.
Pisma Nowego Testamentu podaja, Ze susza trwala trzy lata i szeé¢ miesi¢cy (Ek 4,25; Jk
5,17), by¢ moze konotujac czas szesciu miesigcy jego apokaliptycznym przedstawieniem
w Dn 9,27 jako okres najwigkszego spustoszenia i biedy. M. Noth twierdzi, ze rozbieznosci
w czasie s3 pozorne, gdyz po uwzglednieniu systemu anty- i postdatacji kalendarza hebraj-
skiego, rzeczywisty czas trwania suszy wyniesie jeden rok?®. Biorac pod uwagg stowa Boga:
»Po uptywie wielu dni, w trzecim roku, Pan skierowat do Eliasza to stowo: «IdZ, pokaz si¢
Achabowi, albowiem zeéle deszcz na ziemie»” (1 Krl 18,1) mozna wnioskowaé, ze susza
trwala przynajmniej 3 lata, 6 miesiecy, zanim rozpoczat si¢ gléd (pobyt przy potoku Kerit),
dajac tym samym czas trzech i p6t roku. Liczba trzy i pét jest polowa doskonalej liczby sie-
dem (dzieto stworzenia swiata trwalo siedem dni, zatem jest symbolem petni, calosci). Czas
trwania suszy posiadatby zatem symboliczne znaczenie. Oznaczalby okreslony i mierzalny
czas nieszczgécia, kary, ucisku i Bozej préby (por. Ap 11,2.3.9.11; Dn 7,25), majacy na celu

doprowadzenie ludu do nawrécenia®®.

> Y.-M.). CHANG, A rherorical analysis of the Elijah-Elisha stories within the deuteronomistic bistory
(Dallas Theological Seminary; Dallas 2000) 146.

#6 1.1 PackeR — M.C. TENNEY — R.J. CALVERT, Stownik tla Biblii (ed. W. CHROsTOWSKI; Prymasowska
Seria Biblijna 26; Warszawa 2007) 140.

M7 U. SzwaRC, ,«I$¢ za Panemn. Sens teologiczny tekstu | Krl 18,21, Ruch Biblijny i Liturgiczny
31/4 (1978) 184-193, 188.

M8 1. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela. Cz. 1 (ed. E. DABROWSKI; Warszawa 1997) 501.
# M. M. Not, Geschichte Iraels (Gottingen 71969). 103.

B0 ]. Kozvra (ed.), List swigtego Jakuba (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 16; Czgsto-
chowa 2011) 296.
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Dla wybranych JHWH blogostawieristwo Boga nie zostalo odebrane, co jest widocz-
ne w opisie dwoch cudéw z 17. rozdziatu 1 Krl. Tam Eliasz, a potem i wdowa z Sarepty,
dzigki zaufaniu sfowom Jahwe, mieli co jes¢ i pié.

3.3. Woda jako czynnik warunkujacy zycie i przetrwanie (1 Krl 17,1-16;
18,1-5)

Dwa opisy cudéw polgczone zostaly z kleska suszy zapowiedzianej przez Eliasza.
W wyniku kolejnych redakeji dotaczono te narracje do catego cyklu, tworzac zabarwio-
ne folklorem wydarzenia prorockie. Powtérka motywéw i zwrotéw sklania niektérych
egzegetéw do opinii, iz oba te opisy wyszly spod pidra jednego redakrora. Opowiadanie
o pobycie proroka przy wadi Kerit (ww. 2-7) oraz o jego obecnosci w Sarepcie Sydonskiej
(ww. 8-16) wskazuje na zyciodajne wasciwosci wody i troske Boga o cztowieka wierne-
80 i postusznego Jego stowu. Wydarzenia opisywane w 1 Krl 17 s3 istotne dla rozwoju
motywu boskiej opieki na tle rozwijajacego si¢ kontrastu migdzy Baalem a JHWH?'.
Granice dla materiatu literackiego 1 Krl 17 stanowi dabar Jahwe, rozpoczynajac blok
ogloszeniem suszy, zgodnie ze slowem Boga, i koficzac wyznaniem wdowy z Sarepty
Sydonskiej, ze stowo Jahwe na ustach Eliasza jest prawdziwe.

Troska Boga o Eliasza skieruje tego ostatniego do potoku Kerit. Bég nakazuje ,,skry-
cie” si¢ proroka w potoku Kerit by¢ moze przed wzrastajaca opozycja Achaba (zob.
1 K1l 18,4.10). Zatem sam strumien stanowi nie tylko zrédlo wody dla proroka, ale
jest dla niego bezpiecznym miejscem schronienia w miejscu, z ktérego pochodzi?*.
Nazwa potoku moze pochodzi¢ od rdzenia: KRH, ktéry to czasownik oznacza ,przy-
gotowac”, ,zastawié ucztg”*?, co oddawaloby cel postania Eliasza?*‘. Hebrajskie stowo
M (»potok”) wskazuje na gl¢boki wawéz, w ktérym przez okres deszczowy plynal silny
Strumien, a przez inny czas pozostawal wyschnigty, i jako taki mégtby stanowié dobra
kryjéwke. Inna interpretacja wigze termin Kerit z jego hebrajskim znaczeniem: ,to, co
zostalo odciete” i moze odnosié sie do naturalnego wawozu wyztobionego przez ptynaca
wode?s. Blizsza lokalizacja potoku nastrecza wiele trudnosci, choé¢ prawdopodobnie
znajdowat si¢ on na wschéd od Jordanu. Jedni uczeni identyfikuja go z Wadi Jabis (na
Pétnoc od Tiszbe), inni kojarza rzeke z Wadi Karrar lub z Wadi Qile.

., P Y. SteENkamP, A comparative reading of the Elijah Cycle and its implications for Deuteronomistic

ideology (Pretoria 2005) 13.

»? SECONDIN, Droga Eliasza. Rekolekcje papieskie, 65.

23 \¥. GeseNtus, Hebriisches und aramiisches Worterbuch zum Alten Testament (ed. G. FOHRER;
Berlin - New York 1971) 361.

. " "W ascezie monastyczne] fragment ten zostat odczytany jako zachgta do wedréwki, ku oderwaniu
$1¢ od débr materialnych, aby Zyé w mitosci. Zwracano uwage na gre stéw: charitas/charith — Kerir, por.
NYK, Eliasz Tiszbia, 25.

¥ M.A. SWEENEY, [ & II Kings (Old Testament Library; Louisville, KY 2007) 211.
P 6 F. RiENECKER — G. MateR, ,Kerit”, Leksykon biblijny (ed. . RIENECKER — G. MAIER — F. RIENECKER;

Tymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2001) 355.
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Przy potoku Kerit Bég zywil Eliasza w cudowny sposéb, podobnie jak czynit to
podczas wedréwki Izraelitéw przez pustynie¢ (Wj 16). Naréd wybrany pit wode i zywit
si¢ manna i przepiérkami, Eliasz byt karmiony przez kruki chlebem i migsem oraz pit
wodg z potoku. Izraelici w czasie wedréwki przez pustynie nauczyli si¢ zyé w catkowi-
tej zaleznosci od Boga, Eliasz teraz zyje tym, czego lud nie chcial przyjaé juz w Ziemi
Obiecanej. Bég, podobnie jak podczas Wyjscia, nie tylko kontroluje deszcz, ale takze
stworzenia w ich naturalnym porzadku®. Dlatego pustynia nie jest juz znakiem $§mier-
ci, lecz objawia gle¢bszy sens troski Boga o cztowieka, przy czym TM bardziej niz LXX
akcentuje wielkoéé pomocy ofiarowanej przez Boga Eliaszowi, gdyz otrzymuje on chleb
i migso zaréwno rankiem, jak i wieczorem. LXX rozdziclita oba positki. Wedtug niej
Eliasz rano jadt chleb, a wieczorem migso.

Szkody wyrzadzone przez trwajaca suszg dobrze oddaty stowa Achaba do Obadiasza:
»Péjdz. Obejdziemy wszystkie Zrédta w kraju i wszystkie potoki. Moze znajdziemy tyle
trawy, aby$my utrzymali konie przy zyciu i muly, a nie utracili zwierzat” (1 Krl 18,5).
Klgska glodu dotkngta ludzi i zwierzgta, takze te wykorzystywane w wozach bojowych.
Najwyrazniej trawa byla trudna do znalezienia nawet w miejscach, gdzie zwykle byla
obfita®®, W rezultacie wiele zwierzat musialo zosta¢ zabitych z powodu braku paszy.
Brak wody, zywnoéci i paszy przyczynit si¢ do militarnego i gospodarczego upadku
kraju za czaséw Achaba.

Skutkéw suszy doéwiadczyl takie sam prorok, zostajac zmuszony do swoistej soli-
darnosci z ludem, keéremu Bég odméwit blogostawieristwa deszczu. Przedtuzajacy sig
kataklizm doprowadzit do wyschnigcia potoku Kerit, a Eliasz, okazujac po raz kolejny
postuszeristwo stowu Boga, musiat na nowo zawierzyé swoje zycie i postuge. Bég wystat
proroka do poganskiej Sarepty, fenickiego miasta lezacego blisko Sydonu, cho¢ mégt
pi¢ wode z pobliskiego Jordanu.

Sama Sarepta utozsamiana jest z Szarafned — miejscowoscia polozong na wybrzezu
Morza Srédziemnego miedzy Tyrem a Sydonem. W czasach Kréléw Sydon nalezat do
Sarepty, dlatego tez calj t¢ kraing okreslano terminem ,kraj Sydoniczykéw” (1 Krl 16,31)-
Dziatalno$¢ na terenach poganskich i kontakty z obcymi ludami nie byly pigtnowane
w pierwszych latach monarchii (1 Sm 21,11; 2 Krl 8,1n), stad tez obecnos¢ Eliasza
w ojczyznie krélowej Izebel nie byta niczym zaskakujacym. Tam JHWH nadal troszczyt
si¢ 0 swego herolda, tym razem za posrednictwem ubogiej wdowy. Powtérzenie kilku
nstéw kluczy” (w 1 Kil 17) faczy pobyt u wdowy z pierwszym opowiadaniem: ,polecenic”
(ODMY) — ww. 4.9; ,,zamieszkaé” (3’(??_1) -ww. 5.9; karmi&” (?[‘73 29) —ww. 4,9; ,chleb”

(ON9) - ww. 6.11; ,deszcz” — (OW3) —ww. 7.14°. W spotkaniu z ubogg kobietg Eliasz

%7 A.J. HAUSER, ,Yahweh Versus Death. The real struggle in Kings 17-19”, From Carmel to Horeb.
Elijab in Crisis (ed. A.]. HAuser — R. GReGory; JSOT SupSFement 85; Sheffield 1990) 14.

% T. LUTEREK, Eliasz z Tiszbe. Prorok na czas batwochwalstwa posuchy i ucisku (Biblioteka Animarora
Biblijnego 2; Sandomierz 2014) 22.

%> R.L. ConnN, ,The Literary Logic of 1 Kings 17-19”, Journal of Biblical Literature 101/3 (1982)
333-350, 335.
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poprosit o konieczne pozywienie dla cztowieka: wod¢ w dzbanie i kawalek chleba?®.
Woda w studni jeszcze nie wyschia i wdowa mogla spetni¢ prosbg proroka. Na wscho-
dzie dar wody dla spragnionych uwazany byt za $wiety obowiazek (Rdz 24,18). Pytanie
o chleb spotkalo sig z wyznaniem kobiety. Ona sama przygotowywala si¢ na spotkanie
ze $miercia, ostatkiem sit zbierata drwa, kedre mialy postuzy¢ jej do wypieku chleba
z resztek oliwy i maki®®'. Miat by¢ to ostatni positek w zyciu jej i jej syna. ,,Ujawnienie
biedy i oczekiwania na $mieré glodowa sprawia, ze Eliasz podejmuje przyjeta wezeéniej

%62, Naczynie maki nie wyczerpie si¢, dzban

Bozg obietnicg o zapewnieniu pokarmu
oliwy nie oprézni si¢ az do dnia, w ktdrym Jahwe spusci deszcz na ziemi¢” (1 Krl 17,14).
Zapewnienie Eliasza stanowi prosbe o wiarg, ktéra musi by¢ wieksza nawet od mitosci
jedynego syna (por. Rdz 22).

W sytuacji niebezpieczenistwa smierci kobieta podejmuj¢ decyzj¢ bezgranicznego
zaufania i postuszeristwa stowom proroka. Wdowa nie realizuje wlasnego planu, lecz
wypelnia stowo Eliasza (1 Krl 17,13). Na poczatku je on sam, a potem wdowa i jej syn.
Bég dotrzymuje ztozonej obietnicy: maka i oliwa beda do momentu, kiedy zacznie padaé.
Opatrzno$ciowa interwencja JHWH jest o tyle szczegélna, ze proroka karmi wdowa,
a wigc osoba z zalozenia bezbronna, uboga i sama dramartycznie potrzebujaca pomocy.
Prorok po raz kolejny doswiadcza, ze to Bég daje zycie — w tym momencie poprzez make
jeczmienna i oliwg, a wkrétce poprzez deszcz. Nie s3 to rzeki oliwy czy géry maki, lecz
niewielkie iloéci. Mala liczba sktadnikéw jest wystarczajaca do podtrzymania zycia. Ten
codzienny positek w domu wdowy stawia proroka w pozycji dziecka, wzmacniajac jego
wiarg i ufnos¢ w stowo JHWH. W $rodku suszy, obrazujacej $mier¢, stowo Boga zapo-
wiada wytom w postaci zycia podtrzymywanego w cudowny sposéb i kontrastujacego
z realizmem émierci. To pierwszy zanotowany na kartach Pisma Swictego nadprzyro-
dzony i niewyttumaczalny cud pomnozenia Zywnoéci. ,, Wobec niekwestionowanych
znakéw (pomnozenie maki i oliwy oraz pézniejsze wskrzeszenie syna), wdowa uznata
JHWH za prawdziwego Boga i wyznata w Niego wiare (1 Krl 17,24)”%%.

Fragment 1 Krl 17,8-16 charakteryzuje minimalistyczny jezyk: trochg wody, kawatek
chleba, placuszek, kilka drewienek, maly podplomyk, takze maki i oliwy pozostato na
ostatni placek. Takie nagromadzenie stéw wprowadzito kontrast wzgledem wczeéniejszej
Perykopy (tam dwa razy dziennie kruki przynosily pozywienie). Kontrast oddany zostat
takze w wyborze miejsca cudu. Oto w krainie Izraela od Baala domagano si¢ blogo-

¥ C.M. MarTIN, Bdg Zywy. Rozwazania o proroku Eliaszu (Duc in Altum - Wyplyri na Glgbig 8;
Krakéw 1993) 113.

" Sarepta byla wainym eksporterem oliwy i ziarna, zatem ich resztki u wdowy jeszcze poteguja
Wielkos¢ suszy w kraju Baala. To, co byto zrédlem dumy i bogactwa miasta, staje si¢ przedmiotem cudu,
Por. S. Sapowski, , Wdowa z Sarepty Sydoriskiej jako narzedzie w rgku Boga (1 Krl 17,8-24)", Communio
(2015) 7-34, 21.

%2 K. Frackowska, ,Gosci¢ proroka to przyjaé stowo Boga. Eliasz u wdowy z Sarepty Sydoriskiej
(1 Krl 17,8-24)", Biblica et Patristica Thoruniensia 9/2 (2016) 11-23, 13.

3 }. FLORCZYK, Big leraela w rozumieniu nie-Izraelitéw. Studium historyczno-krytyczne wybranych
tradycji deutoronomistycznej historiografii (Joz—2 Krl; Opolska Biblioteka Teologiczna 173; Opole 2020) 246.
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stawieristwa w opadach deszczu i obfitych plonach — i nie doczekano sig. Przeciwnie
w obcym kraju — wiara fenickiej kobiety w stowo Boga stala si¢ przyczyna jej ocalenia,
syna (w LXX: dzieci) i proroka. R.L. Cohn stusznie zauwaza, e Eliasz przechodzi z bycia
»pasywnym” odbiorca Bozych daréw do ,,aktywnego” uczestnika kreujgcego bieg wyda-
rzeri?®. W polu semantycznym wody wystepuje takie oliwa, otrzymywana w wyniku
tloczenia przez ludzi biednych, czgsto wydeptywana nogami. Oliwg zalewano rany (£k
10,34), tagodzono bél, chroniono ciato przed szkodliwym wplywem $rodowiska. Oliwe
do namaszczeri 0séb i rzeczy odpowiednio preparowano, dodajac mirre, wonny cyna-
mon, trzcing oraz kasj¢ (Wj 30,22-25). I takq przygotowang oliwg zostal namaszczony
Elizeusz?®.

Oliwa byta wykorzystywana w codziennym zyciu jako pozywienie, o czym §wiadczy
historia wdowy z Sarepty Sydonskiej. Dostatek oliwy, maki i wina éwiadczyt o dobro-
bycie, obfitoéci i pomyslnosci (Pwt 7,17; Ez 16,13). Jej brak byl symbolem zniszczenia,
glodu, przeklefistwa i smutku (Pwt 28,40; Mi 6,15). Zmieszana oliwg z maka spozywano
w formie smazonych lub pieczonych na ogniu plackéw. Codzienna obecnosé oliwy
w barylce u Eliasza zwigzana byla z aspektem czasu: barytka oliwy nie oprézni sie az
do dnia, w ktérym Pan spusci deszcz na ziemie (1 Krl 17,14), podczas gdy u Elizeusza
wigzala sig z przestrzenia, do napelnienia ostatniego naczynia (2 Kl 4,1-6)*.

Punkt kulminacyjny polemiki z kultem Baala cykl Eliasza osiaga w perykopie opowia-
dajacej o konfrontacji Eliasza z prorokami i Achabem na Karmelu (1 Krl 18,19-40). ,,Przez
postuszeristwo i wiare Eliasza JHWH dowodzi, ze tylko On, a nie Baal, jest prawdziwym
Bogiem, ktéry panuje nad calym $wiatem i wszystkimi narodami oraz kieruje sitami natury,
decydujac nie tylko o tym, kiedy spadnie deszcz, ale tez ogieni z nieba™".

Po konfrontacji z prorokami Baala i lekiem przed krélows Izebel Eliasz udat si¢ do
Krélestwa Potudniowego i po meczacej ucieczce pragnat tylko jednego: $mierci. Odpowiedz
Jahwe byta natychmiastowa. Dwukrotnie posyta aniota ('[k}'?f_)) z poleceniem zaspokojenia
pragnienia i nakarmienia go. Wyrazenia ,je$¢”, ,pi¢” oraz ,wskrzesi¢ dusz¢” wskazuja na
troske Boga, ktéry ocala proroka. Pozywienie otrzymane na pustyni nawiazuje do poczat-
kéw dziatalnoéci proroka ognistego (Syr 48,1). Tam, przy potoku Kerit, w cudowny sposéb
otrzymat wodg, chleb i migso. W Sarepcie z kolei spotkat wdowe, ktéra trzymata oliwe
w dzbanie (NNHY). Teraz otrzymuje wodg od aniota w naczyniu o takiej samej nazwie.
Jest to rzadki termin w Biblii Hebrajskiej — poza 1 Krl, wystepuje tylko razw 1 Sm 26°.
Placek (chleb, podptomyk) przyniesiony przez aniota jest tym samym pozywieniem, ktére
przygotowata Eliaszowi uboga wdowa (1 Krl 17,15).

%4 ComnN, ,The Literary Logic of 1 Kings 17-19”, 335.

265 M. ZawADA, Niewyczerpana historia ognistego provoka. Cykl Eliasza i Elizeusza w komentarzu du-
chowo-mistycznym (Poznad 2010) 74.

%6 M. ZawaDA, ,,Duchowo-mistyczny komentarz do cyklu Elizeusza (1 Krl 19,19 - 2 Krl 13,21)”
Itinera Spiritualia. Commentarii Periodici Instituti Carmelitani Spiritualitatis Cracoviae 2/1 (2009) 107-132.

%7 FLORCZYK, Bdg fzraela w rozumieniu nie-Izraelitow, 243.
% Turopzikcki, ,Eliasz. Stowo Boze lekarstwem na kryzys wiary proroka (1 Krl 17,1-19,21)”, 64
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Zaréwno woda, chleb, jak i migso wskazuja na przejaw opatrznosci, bliskoéci i mitosci
w calej misji prorockiej. Chleb w Izraelu byt darem Boga (Wj 16,1-36; Ps 104,14). Woda,
pramateria wszystkiego istnienia, stanowi przeciwienstwo jalowej pustyni. Pokarm stal si¢
dla Eliasz zrédlem wyrwania z aktualnego stanu émierci, rozpoczecia nowego etapu zycia
i nabrania nowych sil. Prorok wyrusza w diugg i niebezpieczng drogg do Bozej géry Ho-
1eb?®. , B6g okazuje Eliaszowi tg sama opiekg, ktéra okazywat pokoleniu Mojzesza w czasie
jego wedréwki przez pustynie: daje mu pokarm i napéj i prowadzi go za posrednictwem
swojego aniola, by spotkaé si¢ z nim osobiscie na $wigtej gorze Horeb” W tej wedréwcee
woda symbolizuje zaréwno $mier¢, jak i ponowne narodziny®’.

Baal, jako bég burzy, w wierzeniach ludu przynosit deszcz i urodzaj, czyli blogosta-
wieristwo dla cztowieka i rolnictwa?”'. Baal kazdego roku w okresie suchym umierat z rak
Mota, by powréci¢ do zycia wraz z deszczem jesiennym, przygotowujacym ziemi¢ pod
zasiewy. W kontraicie pozostaje dzialanie JHWH, ktéry wprowadzajac suszg, zachwiat
pewnofdcig czlowieka co do panowania Baala, dostarczajacego zywno$¢ wybranym. Bég
nawet w czasie suszy jest w stanie zapewni¢ pozywienie dla Eliasza oraz wdowy i jej syna,
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»ale mégl tez pograzy¢ ich w dalsze doéwiadczenia nieurodzaju i glodu”2. Jahwe jest
Panem zycia i $mierci, natomiast susza i giéd bardziej przemawialy za bezsilnoscia Baala
i kwestionowaly jego boska moc; tym bardziej ze prorok dziatal na terenie pogarnskiej
Fenicji. Nawet w domu Baala ten pierwszy nie jest konkurencja dla JHWH. Dobitnie
swiadczy o tym 18. rozdziat 1 Krl, gdzie Fliasz stanal naprzeciw prorokéw Baala na

gorze Karmel.
3.4. Kultyczny wymiar wody (1 Krl 18,19-46)

Wzmianka o suszy jest konstytutywng czescia opowiadania o ofierze na gérze Kar-
mel. Wprowadzona w 17. rozdziale 1 Krl, juz na poczatku kolejnego znajduje zapowiedz
korica. Strukeura opowiadania o suszy, spotkaniu Eliasza z Obadjahu i Achabem oraz
z Izraelem na gérze Karmel przechodzita przez kolejne procesy redakcyjne i mimo réz-
nosci zrédel, oraz czasowych tradycji na pierwszy plan wysuwa sig Eliasz jako gorliwy
obrofica jahwizmu. Centralna scena rozdzialu ma na celu ukazanie, kto tak naprawdg
jest prawdziwym Bogiem: Jahwe czy Baal. Zostala zawarta w ramy zapowiedzi korica
suszy (1 Krl 18,1b-2a) i jej wypetnienia (1 Krl 18,45). Wediug J.A. Becka susza staje

si¢ kluczowym elementem linii fabut catego 18. rozdziatu®”.

196 ¥ R. Krawczyk, ,Kryzys w zyciu proroka Eliasza”, Studia Redemptorystowskie 11 (2013) 188-200,

70 W H.C. Prorr, Exodus 1-18 (The Anchor Yale Bible Commentaries; New Haven 1999) 562.
ComnN, , The Literary Logic of 1 Kings 17-19”7, 335.
72 1 H. WALTON — M.W. CnavaLas — V.H. MartHews (ed.), Komentarz historyczno-kulturowy do
Bibli; Hebrajskiej (Prymasowska Seria Biblijna; Warszawa 2005) 418.
3 J.A. Beck, ,Geography as irony the narrative-geographical shaping of Elijah's duel with the Prophets
of Baal (1 Kings 18)”, Scandinavian Journal of the Old Testament 17/2 (2003) 291-302, 294.
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Géra Karmel stanowita miejsce $wigte jeszcze przed przybyciem Izraelitéw do Kana-
anu. Natomiast za czaséw Omriego powrécita pod panowanie kréléw Izraela. Geogra-
ficznie stanowi potudniows granice Fenicji i wazne sanktuarium Baala?“. Etymologicznie
oznacza ogréd Boga, a dzigki bujnej rodlinnosci (por. 1z 35,2; Am 1,2), z glebokimi
i zalesionymi wawozami, porosnigtymi winoro$la i drzewami oliwnymi, stanowita, we-
dtug J.A. Becka, idealne miejsce objawienia prawdziwego Boga deszczu i plodnosci®”.
Karmel byt jednym z najbardziej urodzajnych obszaréw Ziemi Swictej, poréwnywany
na kartach Biblii do Baszanu i Libanu (por. Pnp 7,6; Am 9,3)7°.

Wedlug relacji zawartej w 1 Krl 18 tam zgromadezili si¢ prorocy Baala i Aszery, Eliasz
oraz lud. Ten ostatni wystgpowat w roli $wiadka (lub s¢dziego) w starciu przedstawicieli
czczonych béstw. Eliasz w ostrej mowie prorockiej skierowanej do ludu ostro potepiat
brak statosci i owocéw wiary w Boga. Usilnie wotat: ,Dokad begdziecie si¢ waha¢ na
dwie strony?” (1 Krl 18,21). Nie uzyskat zadnej odpowiedzi od Izraelitéw, dlatego jako
jedyny prorok JHWH obecny na Karmelu zaproponowat zlozenie dwéch cielcéw jako
ofiary dla wlasnego Boga. Rytual ten byl zgodny z przepisami o ofiarach catopalnych
(por. Kpt 6), z wylaczeniem znaku ognia, ktéry byt znakiem obecnosci béstwa i przy-
jecia przezen ofiary. Jeéli ogier zostanie zestany, bedzie to oznaczalo, ze prosba zostata
przyjgta, i deszcz, ktéry spadnie, bgdzie mégl zostaé przypisany whasciwemu béstwu.
Propozycja ta przypadta do gustu zgromadzeniu obecnemu na gérze.

Znak ognia byt obecny na kartach Starego Testamentu choéby w opowiadaniu o Gede-
onie (por. Sdz 6,21, lecz takie w Kpt 9,24; 1 Krn 21,26 oraz 2 Krn 7,1). W sferze natury
zapewne bylo to wyladowanie atmosferyczne (piorun), ktére w potaczeniu z dtugotrwala
suszg, i zapowiedzia deszczu moglo by¢ przewidziane przez proroka. Nadzwyczajnos¢ zja-
wiska polegataby na warunkach miejsca i czasu, w jakich ono zaszto. Okolicznosci ztozenia
ofiary wykazaly absolutng wladz¢ Jahwe nad innymi bogami, na czele z Baalem, bogiem
burz i blyskawic. Zatem wybér znaku ognia nie byl przypadkowy.

Rytuatl rozpoczgli licznie zgromadzeni prorocy Baala. Przygotowali ottarz i ofiare,
po czym wzywali imienia Baala. Mimo usilnego wotania nie zostali wystuchani, dlate-
go tez rozpoczeli wykonywa¢ rytualny taniec wokét ottarza. Wierzono, ze rytmiczne
wykonywanie pewnych czynnosci mialo magiczng moc, zdolna do otwarcia si¢ na bo-
skie dziatanie. Kolejne rytualne czynnosci takze nie przynosity spodziewanego efektu.
Prorocy krzyczeli, ranili si¢ mieczami i oszczepami; trwalo to do czasu skladania ofiary
pokarmowej w $wiatyni Jerozolimskiej. Baal nadal milczat i nie zestat ognia, co podawato
w watpliwos¢ jego kontrolg nad burzami i powaznie podwazalo jego roszczenia do bycia
bogiem?”. Jedyng ciecza, jaka pojawita si¢ w kontekscie ,,prorokéw blisko zwiazanych

74 L. Tosora, Ba'al w dziejach rodu Omriego. Studium historyczno-teologiczne (Poznan 2013) 129.
75 BECK, ,Geography as irony the narrative-geographical shaping of Elijah’s”, 297.

76 P.C. BosAK, Leksykon wszystkich miejsc biblijnych (Krakéw 2016) 514.

77 HAUSER, , Yahweh Versus Death. The real struggle in Kings 17-19”, 40.
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zwodg’, byta ich wlasna krew. I (jak na ironig), kiedy wreszcie spadt deszcz, prorocy
Baala byli martwi jak ich bég?®.

Po kilku godzinach bezskutecznych obrzgdéw i nawotywar baalistéw prorok Eliasz
przejmuje inicjatywe. Zwotuje lud do siebie i na jego oczach stawia nowy ottarz ze starych
kamieni na miejscu wezesniejszego (por. Sdz 6, 25-28). Réznice w relacji o wznoszeniu
oltarza wynikaja z polaczenia dwoch réznych tradycji. Ta traktujaca o wzniesieniu go
na nowo nawiazywala do etymologii imienia Izraela (zob. Rdz 32,29) i zawartego z lu-
dem przymierza i jego ponawianiem (por. Wj 24,2; Joz 4,20). Ottarz ustawiony przez
proroka zostat zbudowany wedtug wskazan Wj 20,24n oraz Joz 4,1-8 jakby dla odzy-
skania pamieci Izraela o jego przeszlosci. Ofiara ztozona na tym ottarzu miata stanowié
odnowg przymierza z JHWH (zob. Joz 4,20). Liczba kamieni uzytych do jego budowy
odpowiadata dwunastu pokoleniom Izraela, co bezposrednio wskazywato na charakter
skladanej ofiary i nawigzywalo do okresu wiernosci wobec JHWH?.

Eliasz wokét ottarza wykopal réw jako bruzde na dwa sea ziarna. Sea stanowita
starozytna miar¢ objetodci cial sypkich (ziarna, maki). Odpowiadata ona V5 efy, czyli
przeliczajac na obecnie stosowane jednostki, stanowita od 13,13 do 15,3 litra?®. Okre-
Slenie wielkosci czy objetosci (2630 litréw) rowu nie stanowilo celu redaktora. Pragnat
on daé jakie$ wyobrazenie o glebokosci i ksztalcie bruzdy. Stosujac si¢ do przepiséw
kultycznych, Eliasz utozyt drwa, poéwiartowat cielca i ulozyl go na stosie ofiarniczym.
Wedtug Miszny réw z woda stanowil powierzchnie 2500 fokci kwadratowych. Wedle
H. Junkera przestrzen ta konotuje z miejscem swigtym, na keérej nie mégt stanaé zaden
czlowiek przy objawieniu si¢ Boga Izraclowi (Wj 19,12), stanowiac potowe powierzchni
Namiotu Przymierza (zob. Wj 27,18). M. Cogan twierdzi, ze réw mial stanowi¢ bariere
dla ognia spadajacego z nieba, natomiast P. Heger widzi tu zwykly sposéb przygotowania
miejsca ofiary, do ktdrego miala splynaé krew cielca. M.A. Sweeney méwi o ,,nienaru-
szalnych granicach éwigtego oftarza”, keére ustanowit wykopany réw?!.

Prorok Eliasz kazat wyla¢ wodg¢ na ofiar¢ catopalng i drewno — trzy razy po cztery
miary. Trzykrotne powtdrzenie danej czynnosci mialo duze znaczenie dla uwydarnie-
Nia emfazy samego aktu?®?. Niektérzy egzegeci symbolicznie odczytuja liczbe uzytych
dzbanéw przez Eliasza. Wedlug jednych desygnuija cztery czgéci nieba; inni twierdza,
ze deszcz jest tym samym przeznaczony dla czterech stron $wiata?®. Woda pochodzi-
la najprawdopodobniej z pobliskiego Zrédta/studni el-Muhraka lub z samego Morza

16dziemnego®. Woda z takich studni pozostaje zawsze chlodna, a pod zacienionym
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okapem nie odparowuje, podczas gdy inne Zrédta wyschly. Eliasz znalazt nadwyike
wody, ktérg tak obficie wylat na ofiarg, potggujac jeszcze napigcie ludu z powodu braku
wody i jej marnotrawstwa.

Liczba dwunastu wiader (dzbanéw) wody nie pozostaje takze bez znaczenia, ma
charakter symboliczny, konotujac z dwunastoma pokoleniami Izraela, po cztery na
kaidego z patriarchéw. Kananejskie badZ izraelskie naczynie stuzace Eliaszowi do liba-
¢ji ofiary redaktor okreslit stowem T2. Byt to gliniany dzban o pojemnosci 4 galonéw
(wody, wina), czyli okolo 15 litréw. Zatem mozna powiedzie¢, ze na ofiarg, ottarz i réw
zostalo wylane okoto 180 litréw wody. Redaktor celowo konfrontuje panujaca susze
(w. 1) z obfitoécia wody (w. 34) wylanej na ofiare. P. Berlyn widzi takze drugi kontrast
migdzy Eliaszem wylewajacym zyciodajng wodg a prorokami Baala wylewajacymi krew,
ktéra przynosi §mieré?®.

Wedtug Miszny rozlewanie wody byto jednym z obrzgdéw ekspiacyjnych, ale takze
mialo na celu sprowadzenie deszczu w trakeacie o $wiecie Namiotéw. Libacja symboli-
zowala oczyszczenie z grzechéw i rozmigkle wobec Boga serce (Lm 2,19). Egzegeci cha-
rakteryzuja czynnoéé rozlewania wody jako jednej z czynnosci w rytuale pogrzebowym,
element radykalizujacy podjety post oraz jako formg zastgpcza ofiar, sktadang w czasie
licznych zgromadzen liturgicznych, lub tez ofiar¢ plynng oraz rytual majacy na celu
odpedzenie nieczystych duchéw. Prakeyka libacji znana byta takie poza Izraelem; cho¢by
w krélestwie Mari wylewano plynne ofiary przed wizerunkami béstw?®.

W potréjnym wylaniu wody na ofiare dopatruje si¢ zwyczajnego oczyszczenia kul-
towego. Wszystko, co $wieckie i skazone, musiato by¢ oczyszczone wodg rytualna.
Czynnoséé libacji oddzielita tym samym sferg sacrum od profanum. Inny punkt widzenia
prezentuje J.A. Montgomery, wedtug ktérego fakt wylania wody na ofiarg jest swego
rodzaju fenomenem, ktéry nie miat miejsca w rytuatach libacji wodnej Izraela lub jego
sasiadéw. Wickszod¢ egzegetéw stwierdza, ze tak wielka obfitoé¢ wody miata podkresli¢
sam cud trawigcego ognia.

Po odpowiednim przygotowaniu ofiary, prorok zwrécil si¢ w modlitwie wstawien-
niczej za lud do Boga ,Abrahama, Izaaka i Izraela”. Dzialo si¢ to o zwyczajowej porze
modlitwy i skladania ofiary w $wiatyni Jerozolimskiej. Prorok prosit, ,,aby Izraelici uznali
i przyj¢li z powrotem Jahwe 2a swego jedynego Boga™?®”. Modlitwa btagalna Eliasza
podyktowana byla jego gteboka wiara w obecnos¢ jedynego Pana, ktérym jest Jahwe
(zob. 1 Sm 12,17). Sam zas$ byt Jego stugg i czynit wszystko zgodnie z Jego stowem. CE
Keil zauwaza, ze zastosowane w perfectum czasowniki ’D’WQ oraz 2D} uzyte sa nie
tylko do oznaczenia tego, co si¢ juz wydarzylo, ale co stanie si¢ w przyszlosci. Stowa te
wskazujg na susz¢ zapowiedziang w 1 Krl 17, ale takze na cud przyjecia oftary i nawré-

285 P BErwyN, ,Elijah’s battle for the soul of Israel”, Jewish Bible Quarterly 40/1 (2012) 52-62, 58.
286 \WALTON — CHAVALAS — MATTHEWS (ed.), Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskicj, 316.
%7 tacH, Ksiggi 1-2 Krdléw, 332.
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cenia ludu®®. Tylko Bég mégt by¢ sprawca cudu — i tak si¢ stato. JHWH objawil swa
moc w postaci ognia z nieba, ktdry strawit ofiare, a caly lud wyznat swa wiar¢ w Jahwe.
Przyjecie ofiary przez Boga w tak spektakularny sposéb nie byto rzadkoécia w historii
Izraela. Bég przyjat takg ofiarg przy poswigceniu przybytku na pustyni (1 Kpt 9,22-24),
ofiarg kréla Dawida na klepisku Ornana Jebusyty (1 Krn 21,26), ofiarg przy poswigceniu
$wiatyni Salomona (2 Krn 6,1). Religia jahwistyczna odniosta zwycigstwo nad powszech-
nym w tym czasie kultem Baala. PG. Ryken zwraca uwagg na chronologi¢ wydarzeni
i jej sens teologiczny. Zanim na ziemig miat spas¢ deszcz, najpierw spadt ogieri. Zanim
ludzie otrzymali blogostawieristwo Boga koriczacego susze, Eliasz zlozyt w jego imieniu
ofiare przeblagalng za caly lud®®.

Wykorzystujac nagla przemiang i gorliwosé¢ ludu, Eliasz polecit, by schwytano wszyst-
kich prorokéw Baala i dokonano na nich sadu, zgodnie z prawem (Wj 22,19). ,,Swiadkiem”
owych wydarzeri byt potok Kiszon (zob. Sdz 4-5), przeptywajacy przez doling Ezdrelon,
ustép Karmelu, az do Morza Srédziemnego. Ziemia Izraela nie mogta by¢ splamiona
krwia batwochwalcéw, dlatego tez krew zabarwita wody potoku Kiszon.

Zakoriczenie rozdzialu 18. wigze sie korficem kleski suszy. W opisie centralne miejsce
zajmuje Eliasz i kr6l Achab. Prorok polecit wtadcy, aby przerwal post, bgdacy blaganiem

20, poniewaz stycha¢ juz byto szum ulewnego desz-

0 opad, i zasiadt do biesiadnego stotu
czu (w. 41). Oddano go hebrajskim stowem {3137], ktére sygnalizuje dzwick grzmoru,
oglaszajacego szybko zblizajacy sie sztorm. Sam Eliasz nakazal swemu studze, aby ze
szczytu Karmelu obserwowat morze, skad zachodni wiatr przynosit zimowy opad. Prorok
Po raz kolejny wznosit modlitwy do Boga, tym razem skulony, w pozycji embrionalne;j,
symbolizujacej pokorg i odrodzenie (por. Syr 35,17). Stuga dopiero za siddmym razem
dostrzegt mata chmure (2V), wygladajaca jak diori cztowieka (zob. Wj 19,9; Ps 18,12).
Hebrajski termin 2V odnosi si¢ do cigzkiej, ciemnej chmury burzowej (zob. Sdz 5,4).
Nastepnie niebo zaczglo si¢ chmurzy¢ i nadszedt dtugo oczekiwany, pozadany i wielki
deszcz zimowy (zob. Jr 14,22). Z morza, ktére w wierze Izraela bylo symbolem zta, wy-
tonit sie znak laski i blogostawieristwa dla cztowieka i ziemi. Pojawienie si¢ deszczu nie
bylo skutkiem umiej¢tnosci Eliasza, lecz darem i blogostawieristwem Bozym, ,,0 ktéry
trzeba bylo blaga¢, prowadzac walke duchows !

Achab przynaglany przez Eliasza zaprzagl rydwan i odjechal do Jizreel. Pospiech
ten byl podyktowany charakterem rzeki Kiszon, ktéra pod wplywem zimowych opa-
déw szybko wzbierata i zwykle zalewata caly region pomigdzy Megiddo a Nazaretem,
Czynigc przejécie lub przejazd prawie niemozliwym. Przed rydwanem biegl Eliasz, co

——

% J. MarTIN — C.E KeiL - E DevrrzscH, Biblical Commentary On the Old Testament (London
2015) 11, 175.

% PG. RykeN, / Kings (Reformed Expository Commentary; Phillipsburg, N.J 2011) 507.

#0 K.L. RoBERTs, ,,God, prophet, and king. Eating and drinking on the mountain in First Kings
18:41”, Carbolic Biblical Quarterly 6214 (2000) 632-644, 641.

™' SEconDIN, Droga Eliasza, 181.
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symbolizowato przywrécenie whasciwego porzadku w Izraelu: krél podaza za prorokiem.
Byl to pochéd radosci i triumfu z powodu wypelnienia obietnicy danej przez Jahwe,
w ktérej spelnienie wierzyt gleboko i ktérg jako prorok przepowiadal. Eliasz byt teraz
heroldem symbolicznie oglaszajacym i sprowadzajacym deszcz z wybrzeza na wyschig
réwnine Ezdrelon®2

Jak zauwaza J. A. Beck, redaktor 1 Krl 18 stara si¢ przyciagnaé uwagg czytelnika nar-
racja o wodzie i osobach blisko zwigzanych z ideg wody. Jahwe sklada obietnicg Eliaszowi:
jesli ten przedstawi si¢ Achabowi, to On wysle deszcz na ziemig (1 Krl 18,1). Obadiasz,
wierny stuga JHWH, zaopatruje setkg prorokéw w zywnos¢ i wode (1 Krl 18,4.13).
Eliasz wylewa duza ilo$¢ wody na ottarz, ktéry odbudowat (1 Ktl 18,33-35). Pochloniecie
ofiary i wody przez ogien staje si¢ przyczynkiem do objawienia troski Boga w deszczu
zalewajacym kraj (1 K1l 18,41.44.45)*2.

Wedtug D.R. Ap-Thomasa caly rozdzial posiada jeden gléwny motyw od poczatku
do samego korica: sprowadzenie deszczu. Zaspokojenie potrzeby ludu i ziemi moze byé
zapewnione jedynie przez zwierzchnictwo i opieke Jahwe®*. W rzeczywistosci, jak méwi
N. Glover: ,,W cyklu Eliasza rozsiane zostaly najwazniejsze sympromy zycia: rosa, deszcz,
chleb, mieso, olej i woda”, stanowiac znak Bozej opieki i blogostawieristwa?®>.

Redaktor cyklu Eliasza ukazat, ze legendy o Baalu byly falszywe, ilustrujac to kon-
kretnymi przykladami z zycia proroka Eliasza. Krok po kroku wskazal, ze moce przy-
pisywane Baalowi sa kontrolowane tylko przez Boga Izraela. Tylko On moze obdarzy¢
ziemi¢ blogostawiestwem deszczu i plodnosci, a wiec zyciem lub jego brakiem. Takze
On ma moc zabrania swego wiernego stugi do nieba, na co wskazuje ostatni motyw
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wody w calym cyklu
3.5. Woda brama do nieba (2 Krl 2,1-18)

Opowiadanie o zniknigciu proroka Eliasza i pierwszych cudach jego stugi, Elizeusza,
ukazuje, w jaki spos6b duch proroka z Tiszbe spoczal na jego nastepcy.

Opis powotlania Elizeusza znajduje si¢ na koricu 19. rozdziatu 1 Krl. Uklad rozwa-
zanej perykopy (2 Krl 2,1-18) jest czytelny?”. W pierwszych wersetach zostato przed-
stawione oddanie i przywiazanie Elizeusza do swego mistrza (w. 18). Trzykrotna préba
zostawienia ucznia nie przyniosta skutku. Elizeusz dzigki swemu uporowi i wytrwatosci

2 D.R. Ar-Tuomas, ,Elijah on Mount Carmel”, Palestine Exploration Quarterly 9212 (1960} 146-155,
155.

™ Beck, ,Geography as irony the narrative-geographical shaping of Elijah’s”, 299.

4 Ap-THoMAS, ,Elijah on Mount Carmel”, 155.

¥ N. GLoVER, ,Elijah versus the Narrative of Elijah. The Contest between the Prophet and the Word”,
Journal for the Study of the Old Testament 30/4 (2006) 449-462, 451.

2 L. L. BRONNER, The stories of Elijah and Elisha as polemics against Baal worship (Pretoria Oriental
series; Leiden 1968) 138.

27 J. Lacn, ,Elizeusz jako sluga Eliasza i prorok Jahwe”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 40/4 (1987)
272-280, 278.
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stal si¢ $wiadkiem ostatniej podrézny i cudu mistrza. Droga ta wiodla przez wazne
punkty Ziemi Obiecanej*®.

Pierwszym bylo Gilgal, przez egzegetéw utozsamiane z réznymi miejscami na mapie
[zraela. Biorac pod uwage rozwéj opowiadania, najprawdopodobniej chodzi o osade zloka-
lizowang obok Jerycha®, gdzie Jozue rozbil pierwszy obéz po przekroczeniu Jordanu (Joz
4,19n) i ustawit dwanascie kamieni jako pamiatke wejécia do Ziemi Obiecanej. W Gilgal
Izraelici zostali obrzezani i obchodzili pierwsza Pasche w kraju obiecanym im przez JHWH.
Takze w Gilgal skoriczyta si¢ manna, co $wiadczylo o zakoriczeniu pustynnej drogi narodu
wybranego i poczatek zwyktego zycia w Kanaanie®.

Po Gilgal mistrz i uczen udali si¢ do Betel, miasta na pograniczu Efraima i Zabulona.
Bylo to wazne sanktuarium zwiazane z historia patriarchéw, a od zawsze — z obietnica
ziemi®®'. Abraham wzniést ottarz w poblizu tego miejsca (por. Rdz 13,3n), natomiast Ja-
kubowi przyénita si¢ tutaj drabina z aniofami (por. Rdz 28,10-22). Betel stanowilo wazne
miejsce kultu w czasach s¢dziéw (por. Sdz 20,18-28); po secesji Jeroboam ustanowit
jedno z wazniejszych sanktuariéw Krélestwa Pétnocnego (por. 1 Krl 12,28-29).

Ostatnim miastem nawiedzonym przez prorokéw bylo Jerycho, pierwsze miasto
podbite przez Jozuego (Joz 6). W ten wlasnie sposéb prorocy przeszli symbolicznie calg
Ziemie Obiecana, podazajac w strone Jordanu. Ostatnia podréz Eliasza, zwiazana z waz-
nymi wydarzeniami i miejscami z historii Izraela, stanowita przypomnienie narodowi,
ze dzialanie Boga nie ogranicza si¢ do odleglych czaséw, ale Jego aktywno$é jest nadal
zywa. ,Jahwe byl zawsze obecny i dotrzymuje swoich obietnic, poczawszy od patriar-
chy Abrahama”32. Bég nie zapomniat o swoim ludzie, cho¢ ludzie zapomnieli o wielu
obietnicach, takze dotyczacych objgcia na wlasnos¢ ziemi Kanaan®”.

Narrator biblijny w 2 Krl 2,8 umiescit opis ostatniego cudu Eliasza. Wigzat sig
z rozdzieleniem wéd rzeki na dwie czesci. Opis wydarzenia przypomina podobne nar-
racje: w zwigzku z wyjsciem z Egiptu narodu wybranego i rozdzieleniem wéd Morza
Czerwonego (Wj 14,15-31) i Jordanu (Joz 3—4)°*. Mojzesz wtedy uzyt swojej laski;
tym razem Eliasz uderzyt w wody zwinigtym plaszczem, tak ze Jordan rozstapit sig¢ na
dwie strony. Plaszcz byl znakiem mocy oraz wiadzy proroka i misji otrzymanej od Boga.
Daziatanie Eliasza, ktéry nie byt lewita, przypomina take rozstapienie si¢ wod Jordanu za

Czaséw Jozuego. Réini si¢ jednak tym, ze wody nie zostaly rozdzielone przez laske, lecz

28 B, COSTACURTA, Eliasz (Krakéw 2010) S5.

¥ G. HenTscHEL, Die Elijaerzihlungen. Zum Verbiltnis von bistorischem Geschehen und geschichtlicher
Erfabrung (Erfurter Theologisc}{e Studien 33; Leipzig 1977) 145.

30 HerGESEL, ,Eliasz i Elizeusz. «Mezowie Bozy» w stuzbie jahwizmu”, 36.

534 E SnyMaN, , The land as leitmotiv in the Book of Amos”, Verbum et Ecclesiae 2G/2 (2005) 527-542,

32 C.M. FETHEROLF, ,Elijah’s Mantle. A Sign of Prophecy Gone Awry”, Journal for the Study of the
Old Testament 42/2 (2017) 199-212, 208.

395 J.S. VAN DER WALT, A biblical-theological investigation of the phenomenon of wonders surrounding
Moses, Elijah and Jesus (University of the Free State; Bloemfontein [South Africa] 2014) 208.

34 ¥ AcH, Ksiggi 1-2 Kréldw, 383.
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przez wejécie lewitdw z Arks Przymierza w wodg®®. We wszystkich tych przypadkach
zewnetrzny i widoczny znak uderzenia stat si¢ kanatem duchowej mocy i wiary.

Czynnoéé wykonana przez Eliasza z uzyciem plaszcza oddano stowem D'?J — ,zwi-
nal”, ,zlozy¢”. Jest to hapax legomenon — pod wptywem oczywistej identyfikacji Eliasza
z Mojzeszem i wydarzeniem Exodusu, ttumaczony wiasénie jako ,zwinaé”, ,ztozy¢”
W s$wietle tych niepewnosci J. Kaltner zaproponowat, aby spojrze¢ na jego arabski
odpowiednik — D'?J — jalama i hebrajski rdze. Stowo to oznacza ,przecigé” i dajac
alternatywne znaczenie, lepiej pasuje do okolicznosci. Eliasz, stojac nad brzegiem wody,
~przecial” swdj plaszcz. To symboliczne dzialanie, w kté6rym rozbrzmiewa rzeczywiste
rozszczepienie wody, nawiazuje do podziatu Krélestwa*.

Rzeka rozdzielita si¢, aby prorocy mogli wyjé¢ z Ziemi Obiecanej. Szli oni w prze-
ciwnym kierunku do Izraelitéw, ktérzy pod wodza Jozuego weszli do Kanaanu. Jak
nar6d wybrany przekroczyt Jordan, aby objaé w posiadanie dziedzictwo ustanowione
przez Boga, tak teraz Eliasz mial powréci¢ za Jordan w miejsce swego powotania, by
otrzyma¢ wieczne dziedzictwo.

Przechodzac po suchym korycie rzeki, Eliasz zwrécit sig do swego stugi z pytaniem:
»Co mam ci uczyni¢, zanim zostang wzigty od ciebie?” (w. 9a). Elizeusz poprosit o dzie-
dzictwo pierworodnego — dwie trzecie débr ojcowskich (por. Pwt 21,17). Elizeusz prosit,
aby byl wybrany jako pierworodny, aby byt uznany za pierwszego duchowego spadko-
bierce Eliasza®”, by¢ moze w stosunku do synéw prorockich. W przypadku Elizeusza
chodzito o dwie trzecie ducha proroka (zob. 1 Sm 10,5-10; Lb 11,24). Dysponowanie
ruah w caloéci nalezalo do Boga i co potwierdza sam Eliasz. Jego stuga otrzyma nad-
zwyczajng moc prorocka, jesli zobaczy go odchodzacego do nieba®®.

Dwie czgsci débr ojcowskich, wedlug interpretacji M.L. Bellamy, odnosza si¢ do
ziemi Izraela. W Biblii Hebrajskiej czasownik ,dziedziczy¢” prawic wylacznie oznacza
odbiér ziemi, poniewaz posiadanie przez Izrael ziemi rozumiane jest jako ,,odziedziczo-
ne” od JHWH (Wj 23,20; Lb 34,13). Elizeusz, otrzymujac dwie czgsci ducha Eliasza,
przywoluje status Izraela jako pierworodnego syna Jahwe (por. Wj 4,22), potwierdzajac
w ten sposob, ze dwa Krélestwa sg legalnym dziedzictwem Izraela.

Epizod wzigcia do nieba Eliasza nalezy do biblijnych opiséw podkreslajacych wy-
jatkowa interwencjg¢ Jahwe przy odejiciu cztowicka z tej ziemi. Przez graniczne wody
Jordanu traha do nieba, oczekujac swej przysztej chwaty (Mt 17,4; £k 9,33). Jordan
oddzielat takze to, co zyzne (Jezioro Tyberiadzkie), od tego, co marcwe (Morze Marewe).
W takim kluczu interpretacyjnym przejé¢ Jordan ,znaczy przekroczyé to, co nie moie

35 SweeNEy, I & I Kings, 273.

%% J. KaLTNER, , What Did Elijah do to his Mantle? The Hebrew root GLM”, Inspired Speech. Prophecy
in the Ancient Near East Essays in Honor of Herbert B. Huffmon (ed. J. Kaurner — L. STuLMaN; The Liﬁrar)’
of Hebrew Bible/Old Testament Studies 378; London — New York 2004) 225-230.

37 MAaRTINI, Bdg Zywy, 141.

% S. Szymix, ,, Tradycja prorocka — Eliasz i Elizeusz”, Mistrz i uczers w tradycji biblijnej. Autoryret
mistrza (ed. A.S. Jasmiskr — W J. Szryka; Szkota Seraficka 2; Katowice-Panewniki 2008) 24-37, 36.
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lub nie chce zy¢, by w granicy nieba i ziemi, czasu i wiecznosci, dokona¢ odkrycia nie-
$miertelnosci™®. Dabar JHWH i woda majg nature zstgpowania i wstgpowania (zob.
Iz 55,10-12), tak teraz Eliasz po wypelnieniu swego postannictwa powraca do nieba.
Wydarzeniu temu towarzysza znaki obecnosci Boga: ogient i wiatr (Wj 3,2; Na 1,3)31°.
Wedlug D.J. Wisemana ognisty rydwan i jezdziec s3 symbolami ochrony i duchowej
opieki Boga, gwarantem bezpieczefistwa catego narodu®''.

Prawdopodobnie na znak rozpaczy i zatoby Elizeusz rozdart swoje szaty na dwie
czgici (por. 2 Sm 1,11; Hi 1,20). Nastgpnie podniést plaszcz Eliasza, ktéry stat sie
jego wlasnoscia, a ktéry juz lezal na jego ramionach, i przybyl nad brzeg Jordanu.
Tam mial przekonaé sig, czy rzeczywiscie Bég ustanowil go swoim prorokiem, obda-
rzajac dziedzictwem Eliasza. W tym celu uderzyt wody Jordanu plaszczem proroka.
Jednak za pierwszym razem ,nie rozdzielily si¢” (LXX, Vg). BH w w. 14 nie ma tej
frazy, co czyni prawdopodobnym podejrzenie, ze istniala w tekscie oryginalnym i na
skutek przeoczenia kopisty nie zostala umieszczona w tym wersecie. Przy ponownym
uderzeniu w Jordan wody rozstapily si¢. Fakt ten zostal zinterpretowany przez synéw
prorockich zgromadzonych w Jerycho jako dowdd napetnienia Elizeusza duchem
Swego mistrza.

Tak wigc ostatni cud Eliasza byl pierwszym cudem Elizeusza, a uczes zaczat od
miejsca, w kedrym jego mistrz odszedt. Podejmuje i wykonuje tg samg prorocka misjg,
swiadczac o Bogu przeciwko bozkom i batwochwalcom. Jak Elizeusz zostal wyznaczo-
ny z konkretng funkcja przywédziwa, tak apostotowie do rozprzestrzeniania wéréd
wszystkich narodéw Dobrej Nowiny?'2. Elizeusz jako nowy Jozue wkroczyt do Ziemi
Obiecanej. Tak jak Bég byt z Jozue, tak teraz bedzie z Elizeuszem. Imi¢ Elizeusza:
»Bog jest wybawieniem”, ,Bég wybawit” jest wariatem imienia Jozuego: ,Jahwe jest
wybawieniem”

Wedlug czgéci egzegetéw Jordan rozstapil sig juz za pierwszym uderzeniem plaszcza
W wody, jednak aby uniknaé blednego wyobrazenia o magicznej sile ptaszcza Eliasza
(w. 13), pézniejszy redakror dodat pytanie: Gdzie jest Jahwe, Bég Eliasza? I powigzat
rozdzielenie wéd nie z moca samego plaszcza, lecz uznat JHWH za sprawce cudu
Podziatu wéd Jordanu. W opowiadaniu pojawia sig az pie¢dziesieciu swiadkéw, ktérzy
zgodnie stwierdzaja, iz ,,nigdzie nie ma Eliasza”, a wigc zostat wzigty do nieba™'3, oraz
ze duch Eliasza spoczat na Elizeuszu. Dodanie tylu swiadkéw wskazywalo na wiary-
godnos¢ ich zeznania (zob. Pwt 17,6). Uczniowie proroccy wyraznie uznali Elizeusza

2a prawowitego nastepce proroka. Dwukrotny cud przejécia sucha nogg przez koryto
—_—

3% ZawaDA, Niewyczerpana historia ognistego proroka, 139.
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Jordanu jest jedynym w cyklu Eliasza-Elizeusza, ktéry nie przynosi korzysci innym
ludziom. Gdzie indziej prorocy uzdrawiaja, lecza choroby, wskrzeszaja do zycia czy
zapewniaja pozywienie®!.

W perykopie méwiacej o cudownym przejsciu przez Jordan Eliasza i Elizeusza autor
natchniony nadal prowadzit polemikg z kultem Baala. Postugujgc si¢ tym razem wtadzg
béstwa nad wodami i rzekami, wskazal, ze moce przypisywane Baalowi byly w rzeczywi-
stosci podlegle jedynemu Bogu. Kolejny raz autorytet i wplyw béstwa zostat podwazony.
Mity przypisywaly kolosalne moce temu béstwu. Narrator cyklu Eliasza ukazal, ze te
legendy o Baalu byly fatszywe, ilustrujac konkretne przyklady z zycia proroka, jak ogien,
az po jego tajemnicze odejécie. Tylko JHWH moze obdarzy¢ ziemi¢ blogostawieristwem
deszczu, ma moc rozdzieli¢ ptynace wody Jordanu i wzia¢ do siebie swego stugg. Nato-
miast rzeka stata si¢ dla Eliasza brama do nowego zycia.

Zakonczenie

Celem badar byla prezentacja motywu wody wystgpujacego w cyklu Eliasza w wy-
branych perykopach: 1 Kil 17,1-16; 18,1-5.20-46; 2 Kil 2,1-18. Wyniki wskazaly na
wagg tego motywu dla catosci postannictwa i misji proroka Eliasza. Motyw stanowi
element konstytutywny dla catego cyklu. Brak wody i spowodowana tym susza jest
gléwna osig 17. i 18. rozdzialu Pierwszej Ksiggi Krélewskiej. Dzigki swoim wlasciwo-
$ciom woda ma charakter znaku, co znakomicie wykorzystat autor Ksiggi. Woda jawi sig
najpierw jako znak naturalny, decydujacy o egzystencji ludzi, zwierzat i rodlin. Wiadze
nad woda sprawuje Bég, jej Stwérca. Brak wody staje si¢ znakiem kary, natomiast opady
deszczu stanowia o Jego blogostawieristwie. Charakter sakralny wody, scisle zakorzeniony
w egzystengji ludu, ukazany jest w opisie skladania ofiary na gérze Karmel. Widoczny
jest takze w przejsciu Eliasza przez Jordan, gdzie wody rzeki stanowig granicg $wiatéw
i brame do nowej rzeczywistoéci, do zycia z Bogiem i w Bogu.

Pierwsze stowa cyklu Eliasza kwestionuja calg boska moc Baala. Opady deszczu
pozostawaly pod catkowita kontrolg Boga. Niewiernoé¢ ludu zostata ukarana susza.
W tym miejscu posta¢ Eliasza wydaje si¢ wyjatkowa. Postuszny stowom Boga pozostaje
pod Jego stala opieka. Jest zywiony nad potokiem Kerit (1 Krl 17,1-7), jak i dzigki po-
mocy ubogiej wdowy (1 Krl 17,8-16). Woda, chleb i migso, oprécz tego, ze utrzymuja
go przy zyciu, daja mu sily do rozpoczecia nowego etapu zycia (1 Krl 19,1-8). Wielo-
krotnie przekonuje sig, ze to JHWH jest Panem zycia i $mierci. Boze panowanie jest
szczegblnie widoczne w czasie sktadania ofiary na gérze Karmel. Woda wylana na oftarz
i ofiar¢ na pewno konotuje z libacjami éwigtynnymi, ale gléwnie ma na celu ukazanie
mocy Boga, ktéry przyjat sktadang ofiarg calopalna. Autor zwrécit uwage na symbolikg

11 FETHEROLF, ,Elijah’s Mantde”, 211,
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liczb uzytych przez redaktora Ksiggi w opisie potyczki na gérze Karmel. Susza odbiegta
korica, upragniony deszcz spadt na ziemi¢. Bég cofnal kare za balwochwalstwo. Po raz
kolejny w konfrontacji JHWH — Baal wygrat ten pierwszy. Tylko Bég zapewnia blogo-
stawieristwo i opieke oraz zaspokaja potrzeby swojego ludu do tego stopnia, ze uiywa
$mierci i suszy, aby objawié swoja potege.

Wzigcie Eliasza do nieba jest najlepszym przyktadem ukazania potggi Boga. Wody
Jordanu okazaly si¢ granica nie tylko pomigdzy plemionami Izraela, ale — co waine —
stanowily granicg pomigdzy $wiatami, prawdziwg brame do nieba. Staly sie srodowiskiem
przejscia i przemiany zaréwno Eliasza, jak i Elizeusza. Nie mozna pomina¢ faktu, ze
moment przekroczenia Jordanu podwaial takie obecno$é i wladzg Baala nad Szeolem.
Po raz kolejny stuga Boga stal si¢ narzedziem w Jego rekach. Misja i postannictwo
Eliasza znalazly swa kontynuacje w postaci Elizeusza. Takze w cyklu Elizeusza element
akwatyczny stanowi wazny motyw dziatalnosci prorockie;j.

Narrator cyklu Eliasza ukazal, ze legendy o Baalu byly fatszywe, ilustrujac konkretne
przyklady z zycia proroka, jak ogies, az po jego tajemnicze odejécie. Tylko JHWH moze
obdarzy¢ ziemig blogostawieristwemn deszczu, ma moc rozdzieli¢ plynace wody Jordanu
i wzigé do siebie stugg proroka.
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