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Eucharystia pustelnika z Hoggaru

Pomimo uplywu czasu oraz pojawiania si¢ wciaz nowych kie-
runkéw teologii duchowosci duchowa sylwetka Karola de Foucauld
zachowuje swoja wyrazisto$¢, czego wyrazem stala sie jego beatyfi-
kacja. Promieniuje ona sila $wiadectwa, odwaga i bezkompromiso-
woscig podjécia za Chrystusem, szczeroécia w doswiadczaniu siebie,
wreszcie przyjeciem niezwyklego unizenia w nasladowaniu Jezuso-
wego ,zycia Nazaretu” czy tez w polaczeniu w swym zyciu kaptan-
stwa i powolania pustelniczego. Zainteresowanie budzone przez
glebokie swiadectwo Zycia tej postaci prowadzi do pytania o tresé
wypelniajgca lata jej zycia: czas duchowego odosobnienia w Ziemi
Swietej i kilkanascie lat pustelniczego przebywania na Saharze. Mu-
sial bowiem istnie¢ niezwykle mocny fundament tak czytelnego
$wiadectwa. Odpowiedz nie jest ukryta glteboko. Lektura pism ujaw-
nia ja niemal od razu: to Chrystus obecny w Eucharystii i dzialajacy
poprzez ten sakrament stal si¢ Partnerem zycia zamienionego w nie-
ustanne spotkanie, ciggle inspirujagcym i obdarzajagcym moca.

Zarys teologii Eucharystii zostawil ojciec de Foucauld w swoich
ksigzkach, ktére sa3 owocem codziennych medytacji przed Najswiet-
szym Sakramentem. Kontemplacja ‘oraz Milczenie i Ogien? zajmuja
wazne miejsce w spusciznie Pustelnika z Hoggaru. Kontemplacja jest
zbiorem notatek odtworzonych wiernie z notesu autora. Zawiera
systematyczne refleksje nad tymi fragmentami Ewangelii, ktére do-

1 K. De Foucauld, Kontemplacja, wstep J. Daniélou, przekl. J. Dembska, Warszawa 1993
[dalej: Kontemplacja). . o

2 Tenze, Milczenie i ogieni. Listy i zapiski, wybér i oprac. J. Six, przekl. T. Micewicz, War-
szawa 1993 [dalej: Milczenie].



tycza modlitwy - czes¢ pierwsza pt. Modlitwa, i wiary — czes¢ druga
pt. Wiara. Dolaczone tez zostaly niektére listy do réznych oséb. Na-
tomiast Milczenie zostalo skomponowane wedlug zasady chronolo-
gicznej, nie za$ tematycznej. Pierwszy rozdzial obejmuje fragmenty
zapiskéw z lat 1886-1897, a zatem od nawrdcenia az do korica po-
bytu u trapistéw; ostatnia notatka to cytat z listu pisanego 1 grudnia
1916 roku, a wiec w dniu $mierci. Por6wnanie tekstow pozwala
stwierdzi¢, ze czeé¢ Kontemplacji dotyczaca modlitwy powstala pod-
czas pobytu w Ziemi Swigtej, jeszcze przed udaniem sie na pustynie.
Jest ona $wiadectwem nabywania duchowej dojrzalosci, ktérej rezo-
nansem stalo si¢ przezywanie Eucharystii w okresie pézniejszym.
Jakkolwiek dokladne zbadanie wplywu warunkéw pustelniczego
Zycia na sposéb uczestniczenia w misterium Mszy $w. wydaje sie by¢
czynnoscia obiecujaca, celem tego szkicu jest syntetyczne przedsta-
wienie bogactwa eucharystycznej duchowosci autora.

Zycie Karola de Foucauld

Przywolanie kontekstu biograficznego pozwala dostrzec, jakim
czlowiekiem i chrzescijaninem byl ten, ktory dzieki wytrwalej wspét-
pracy z taska Boza, umial zrealizowac¢ swoje kaplanstwo w zyciu na
pustyni.

Karol de Foucauld urodzit sie 15 wrzesnia 1858 roku w Strasbur-
gu w rodzinie arystokratycznej. Niebawem jednak, po klesce Francji
w wojnie z Prusami, musiat opusci¢ to miasto. W wieku szesciu lat
utracit rodzicéw, a jego wychowaniem zajal si¢ dziadek. Zdolnosci,
inteligencja, dzigki ktérym nie miat klopotéw z nauka, wspotwyste-
powaly w jego osobowosci ze skrytoscig i wybuchowoscig. Po zdaniu
matury (1874) wstapil do szkoly wojskowej, kontynuujac rodzinne
tradycje. W tym czasie kryzys religijnosci i wiary szczegdlnie si¢ na-
silit, doprowadzajac ostatecznie do zaprzestania praktyk i uznania
wiary za absurd. Niejako przedluzeniem owych rozterek wewnetrz-
nych byly klopoty dyscyplinarne w wojsku. Owczesny styl zycia Ka-
rola de Foucauld charakteryzowala rozrzutnos$¢, wystawnos¢ i pro-
wokacyjne spotkania z ludZmi o niskiej przyzwoitosci, dlatego tez
pOzniej zostal ubezwlasnowolniony finansowo. Ostatecznie, niedlu-
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go po skierowaniu do Afryki (1880), mlody oficer zostal usuniety
z wojska.

Wysilek podniesienia si¢ z tego dna rozwoju osobowego przebiegat
stopniowo. Pierwszym krokiem byl udzial w walkach w Oranie
(1880) 4 Putku Strzelcéw Afrykarskich - jego macierzystej jednostki.
De Foucauld, przywrécony do czynnej stuzby, dat tam przyktad od-
wagi i odpowiedzialnosci. Po zakoriczeniu dzialari wojennych wyru-
szyt w bardzo ryzykowna podréz do Maroka (1883), ktére pozosta-
walo wéwczas zupelnie niedostepne dla Europejczykéw. W prze-
braniu Zyda, narazajac si¢ na wyzwiska, a w razie zdemaskowania
na $mier¢, przemierzyl egzotyczny kraj, gromadzac bogaty material
naukowy. Publikacja przyniosta mu zloty medal Towarzystwa Geo-
graficznego w Paryzu.

Po tych wydarzeniach, ktére pozwolily uwierzy¢ w siebie i prze-
zy¢ piekno dziatania naznaczonego sensem, Karol de Foucauld po-
dejmowal wiele rozméw ze swoja kuzynka Marig de Bondy. Ich
owocem bylo coraz czesciej powracajace pytanie o rzeczywista war-
tos¢ wiary. Od czasu zakoriczenia wyprawy marokarniskiej przyszly
autor Kontemplacji modlil si¢ o to, by Bég, jeéli istnieje, dal mu si¢ po-
znaé. Z szacunkiem odnosit si¢ tez do wyznawcéw judaizmu i isla-
mu, podziwiajac ich wierno$¢ w wypelnianiu religijnych praktyk.

Na tak przygotowany grunt, jak ziarno padlo wydarzenie z roku
1886. W koricu pazdziernika w paryskim kosciele $w. Augustyna po-
prosit ks. Huvelina o rozmowe. Ten jednak kazal mu si¢ wyspowia-
da¢ i udzielilt mu Komunii $w. Byl to silny, zasadniczy przelom, po
ktérym watpliwosci i zagubienie ustapily przed darem pokoju i du-
chowej radosci. W niedlugim czasie de Foucauld zaczal mysle¢
o podjeciu zycia zakonnego i za zezwoleniem spowiednika wstapit
w 1890 roku do trapistéw w opactwie Matki Boskiej Snieznej w Ar-
denach. Na wlasna prosbe w pét roku pézniej zostal przeniesiony do
opactwa Matki Boskiej Niepokalanego Serca w Akbes (Syria). Trud
pokuty, modlitwy i pracy znosit dobrze, juz wtedy jednak odkrywat
stopniowo Boze wezwanie do realizacji innego powotania. Widziat je
w ,zyciu Nazaretu”, utrzymywaniu si¢ z pracy wlasnych rak, zaj-
mowaniu ostatniego miejsca w strukturze spolecznej, na wzor ukry-
tego zycia Jezusa.
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W 1898 roku, po uzyskaniu odpowiedniego zezwolenia, opuscil
zakon i zamieszkal w Palestynie, pracujac jako stuzacy u klarysek
w Nazarecie i Jerozolimie. Niewatpliwie dzieki temu mégt poglebic
historyczno-realistyczny wymiar swego podazania za Jezusem przez
poznanie Jego srodowiska zycia, co wyrazalo si¢ w glebi medytacji.
Wielu godzinom modlitw towarzyszyly rozmyslania o zalozeniu
nietypowego zgromadzenia zakonnego. Mali Bracia mieli zy¢ ubogo
jako robotnicy, adorujac codziennie Najéwigtszy Sakrament i przyj-
mujac goscinnie ludzi. Zalozyciel nie przewidywat dla nich osobnego
stroju ani klauzury zakonnej w tradycyjnym znaczeniu.

Na przelomie wiekéw stuzacy arystokrata rozpoznal swe po-
wolanie do kaplanistwa. Po niezbednych przygotowaniach przyjat
$wiecenia 9 czerwca 1901 roku. Ta data stoi u poczatku pietnastolet-
niego pobytu na Saharze. Na Bliski Wschéd, mimo wcze$niejszych
planéw, juz nigdy nie powrdcil, chcac nies¢ Chrystusa tam, gdzie
najbardziej brak kaplanéw. Wykorzystujgc znajomosci z czaséw po-
bytu w wojsku, udal sie w glagb najwiekszej pustyni swiata, gdzie
zalozyl dwie pustelnie: w Béni-Abbes i Tamanrasset w pasmie gor-
skim Hoggaru (jest to teren dzisiejszej Algierii) wéréd plemienia Tu-
aregéw. Przez caly ten czas poglebial zycie modlitwy, szczegdlnie
cenigc Eucharystig i Pismo Swiete. Z muzulmanami laczyly go obu-
stronne, bardzo serdeczne stosunki, a zwykla przyjazn miata stac si¢
pierwszym etapem przyszlych nawrécen. Szczegélnym srodkiem
oddzialywania bylo nie stowo, lecz dobry przyklad dawany czy to
w czasie przyjmowania licznych wizyt, czy tez podczas odwiedzin
arabskich przyjaciél. Stat si¢ dla nich poboznym marabutem, moral-
nym autorytetem, mimo wyznawania innej religii.

Innym owocem pobytu na pustyni byla dzialalno$¢ naukowa.
Karol de Foucauld opracowat slownik francusko-tuareski i tuaresko-
-francuski, gramatyke tuareska, zebrat tez liryke i epike tego ludu,
wreszcie przelozyl na ich jezyk Ewangelie. Calo$é tej intelektualnej
pracy podporzadkowana byta Chrystusowemu nakazowi gloszenia
Dobrej Nowiny po calym $wiecie. Dawny niesforny zolnierz i zobo-
jetnialy religijnie miody cztowiek, po stopniowym odzyskaniu wiary
w sensownos¢ pewnych zaangazowar, w tym przede wszystkim re-
ligijnych, potrafil poswieci¢ z pomoca laski Bozej wszystkie swoje
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sily prébie przyprowadzenia innych do tego stanu bliskosci z Bo-
giem, za ktéry przez cale zycie dzigkowal swemu Boskiemu Partne-
rowi.

W rzeczywistosci zycie Karola de Foucauld, zakoriczone tragicznie
w czasie napadu Senuséw 1 grudnia 1916 roku, zostalo naznaczone
owym szczegélnym umartwieniem, jakim dla glosiciela i §wiadka
jest brak widzialnych efektéw. Liczba chrztéw nie jest imponujaca,
nawet zgromadzenia zakonne, o ktérych myslal przez blisko dwa-
dziescia lat, powstaty dopiero w kilkanascie lat po jego $mierci. Nie-
watpliwie takie okolicznosci stanowia dobry, cho¢ trudny klimat dla
rozwoju zawierzenia Bogu. Ojciec de Foucauld szanse te¢ wykorzy-
stal, 0 czym $wiadczy chocby wiernosé¢ obranej drodze az do ostat-
niego dnia, a takze tre$¢ jego pism.

Obecnosé Chrystusa we Mszy $w. i adoracji eucharystyczne;j

Od kiedy Karol de Foucauld przyjal $wiecenia kaplariskie, rze-
czywisto$¢ Eucharystii stala mu si¢ szczegélnie bliska, dynamizujac
dazenie do $wietosci. Sakramentalna obecnos¢ Jezusa byla dla niego
tak istotna, ze w budowanych przez niego pustelniach kaplica byla
pomieszczeniem centralnym. Aby zglebi¢ 6w wymiar poboznosci
ojca de Foucauld, nalezy zbada¢, w jaki sposéb pojmowat Euchary-
stie jako Msze $w. i trwala obecno$é Chrystusa pod postaciami chle-
ba i wina. Pierwsza czynnoscia bedzie tu charakterystyka okresler,
jakich uzywal nasz autor. Na podstawie analizowanych tekstow
mozna powiedzie¢, Ze w rozumieniu Mszy $w. wazne miejsce zajmo-
wal wymiar ofiary. Przede wszystkim byla to ofiara samego Jezusa:

Pan nasz ofiarowat sie za nas, ofiarowujmy Go wigc Jego Ojcu we Mszy
$w., w naszych komuniach sakramentalnych i duchowych i ofiarujmy sie

wraz z Nim ku wiekszej chwale Jego Ojca, ku pocieszeniu Jego serca i ku
zbawieniu wszystkich ludzi?.

Nie potrafimy ofiarowaé Bogu nic milszego oprécz ciala Jego Syna...4

3 Kontemplacja, s. 100.
4 Tamze, s. 64.
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Zwraca tu uwage zwiazek pojecia ofiary z Bozym Synostwem Je-
zusa. Chrystus raz nazwany jest wprost Synem, dwukrotnie mozna
odcezytaé to implicite z wyrazenia JJego Ojciec” Jezus jest tym, ktéry
ofiarowat sam siebie, bedac podmiotem i przedmiotem czynnosci skie-
rowanej ku Ojcu. Cala zatem Msza $w. zwrécona jest ku Bogu, Ojeu
Jezusa, a gléwna zasada tego kierunku pozostaje posta¢ Syna Bozego.

W 6w kontakt Syna z Ojcem w istotny sposéb zostali wlaczeni
ludzie, gdyz ich sytuacja ontyczno-moralna stala si¢ przyczyna ofia-
ry: ,Pan nasz ofiarowal si¢ za nas”5. Obecnosé¢ czlowieka w szczegdl-
nej relacji milosci Ojca i Syna nie jest jedynie bierna, ale ma zmierza¢
do nasladowania Jezusa przez stanie sie ofiarnikiem. Zalecenia ofia-
rowania Bogu Jezusa sa zaleceniami wlaczenia sie w ekspiacyjna
ofiare Chrystusa, ktére ma si¢ dokonywac¢ w czasie Mszy i Komunii
swietej i w czym uczestniczy¢ ma cala Ziemia®. W ten sposéb uwiel-
bienie Ojca siega szczytéw: ,Nie potrafimy ofiarowa¢ Bogu nic mil-
szego oprocz ciala Jego Syna”?. Temu ofiarowaniu Jezusa przez
czlowieka przypisuje ojciec de Foucauld funkcje zblizania Kosciota-
-Oblubienicy do Chrystusa-Oblubierica i doskonalenia tegoz Kosciola.

W zwiazku z ofiarowaniem Jezusa czlowiek ma zlozy¢ w ofierze
samego siebie: ,ofiarujmy sie wraz z Nim”. Gdyby wzig¢ pod uwage
przedmiot ofiarowania, ujawni si¢ znamienna réznica: ofiara Jezusa
jest spojna, poniewaz ofiaruje On samego siebie. Natomiast czlowiek
ofiaruje najpierw Jezusa, dopiero potem siebie samego?. Innymi sto-
wy jest tu wyrazona prawda o dostepowaniu zbawienia za posred-
nictwem Chrystusa. Ta eucharystyczna ofiara czlowieka z siebie po-
siada potréjny cel. Pierwszym jest oddanie chwaty Ojcu, i tu czlo-
wiek wraz z Jezusem skierowany jest ku Bogu Ojcu. Drugim jest po-
cieszenie Jezusa, dlatego czlowiek kieruje si¢ ku Jezusowi. W trzecim
wymiarze jego ofiara zwraca si¢ ku innym ludziom.

Obok wymiaru ofiarniczego Msza $§w. byla dla ojca de Foucauld
takze uczta Boga i cztowieka. Nazywa on ja ,boska uczta duchowa”,

> Takze tutaj Karol de Foucauld uzywa 1. osoby liczby mnogiej zgodnie z przekona-

niem wyrazonym w medytacjach nad Ojcze nasz. Zob. Milczenie, s. 41-46.
6 Zob. Milczenie, s. 85.

? Tamze.

Okreslenia , najpierw” i ,potem” nalezy rozumie¢ raczej nie w sensie czasowym, ale
w ten sposcb, ze ofiara z siebie uwarunkowana jest ofiara Chrystusa.
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a swoje kaplaristwo okresla jako stuzebne wobec niej’. Juz tutaj wy-
stepuje przekonanie o szczegélnym udziale, jaki powinni mie¢ w niej
ludzie dotknieci cierpieniem, miedzy ktérymi umieszcza autor Kon-
templacji takze tych pozbawionych kaplana:
Aby wszyscy ludzie znali i wielbili prawdziwy Najswietszy Sakrament
i aby Twoje Cialo stalo si¢ dla wszystkich pokarmem codziennym?.

Uniwersalizm jest tu wyrazony podwdjnie: co do zasiegu (,wie-
lu”) i czestotliwoséci (,codzienny pokarm”). Jesli nawet nie jest to
$wiadectwem wyprzedzania praktyki Kosciola, to na pewno umiesz-
cza Karola de Foucauld w awangardzie oredownikéw czestej Eucha-
rystii.

W odniesieniu do Eucharystii w tekstach padaja okreslenia:
~Twoje [tj. Jezusa] Cialo”1! i , B6g sam”12 i one stanowia tres¢ pojecia
~Naj$wietszy Sakrament”. Analizujac czwarta prosbe Modlitwy Pan-
skiej, nasz autor pisze, Ze pod wyrazeniem ,chleba naszego” nalezy
rozumie¢ laske, ktéra jest ,,absolutnie nieodzowna” i wlasnie Eucha-
rystig, chleb ,,réwniez nadprzyrodzony, niezbedny”, cho¢ nie w tym
stopniu, co laska. Dopelnieniem sg jeszcze dwa okreslenia: pierwsze
— ,dobro nad dobrami”, ktére stawia Eucharysti¢ na szczycie hierar-
chii débr w sposéb obiektywny, oraz drugie — ,dobro tak stodkie”,
wyrazajace glebie modlitewnego przezycia i duchowego nasycenia
tym chlebem?3.

Tekst Milczenia oddaje to jeszcze dokladniej:

Z cialem i dusza, w swym czlowieczenstwie i béstwie, jestes tu caly
w swej podwojnej naturze, tak blisko, méj Boze i Zbawco, méj Jezu, mg;j
Bracie, Oblubieficze i Umilowany4,

Podkreslone tu zostalo od strony dogmatycznej przede wszyst-
kim polaczenie w Chrystusie natury boskiej i ludzkiej, za$ okreslenie
,z cialem i dusza” oznacza pelni¢ tej ludzkiej natury. Ten Jezus jest

9 Zob. Milczenie, s. 139. Jest to prawdopodobnie nawiazanie do przypowiesci o zapro-
szonych na uczte. Zob. £k 14, 12 n.

10 Kontemplacja, s. 69.

! Tamze.

12 Kontemplacja, s. 19.

13 Tamze.

U Milczenie, s. 84.
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jednoczesnie Kims$ bardzo bliskim, co oddaje sekwencja okreslen:
»m6j Bracie, Oblubieficze, Umilowany” Polaczenie tytutéw ,Bég”
i ,Zbawca” w odniesieniu do Jezusa w Eucharystii odnalez¢ mozna
jeszcze raz w tym miejscu: ,Wszedzie, gdzie jest Hostia, jest Bog zy-
wy, Twéj Zbawiciel”15. Swiadczy to wymownie o historiozbawczym
charakterze tej obecnosci.

Karol de Foucauld stwierdza nastepnie, ze obecnosé¢ Chrystusa
w Eucharystii jest tak samo realna, jak historyczne zycie Jezusa: Bog
jest w Hostii obecny

tak samo realnie jak wéwczas, gdy zyl i przemawial w Galilei i Judei,
a teraz jest w niebiels.

Ten cytat wprowadza w kwestig stosunku Eucharystii do historii
i czasu. Najpierw uwidacznia sie tu Jezus, ktéry historycznie zyt na
ziemi i pozostal nadal obecny, przyjmujac w Najswietszym Sakra-
mencie inng forme swej obecnosci. Jej cecha jest ciaglosé:

Jestem... przytulony... do mego starszego brata Jezusa, dniem i noca
obecnego w Hostii Swietejl?.

Ta doswiadczana przez autora obecnos$¢ odnosi si¢ do tego sa-
mego Jezusa historii i przebywajacego w niebie, a jej kresem bedzie
dopiero koniec swiata!8.

Rozwinieciem twierdzenia, Ze w Eucharystii przebywa Jezus,
ktéry wczesniej przezyl swoje zycie na ziemi, jest wniosek, ze zawie-
ra ona rézne tajemnice zycia Jezusa. I tak ojciec de Foucauld okresla
Msze sw. jako Boze Narodzenie!?, a w jednej z notatek wspomina
o przezywaniu obecnosci Jezusa widzianego jako Dziecigtko:

Od miesiaca, gdy na Nie [Dzieciagtko] patrze, gdy czuwam nocg u Jego
stép... gdy tuli sie do mnie i przychodzi do mego serca w Komunii...20

Kontemplacji towarzyszyla w zyciu samego Karola de Foucauld
praktyka przyjmowania Komunii $w. w miejscu zycia Jezusa:

15 Tamze.

16 Tamze.

17 Tamze, s. 125.

18 Zob. tamze, s. 85.
19 Tamze, s. 145.

2 Tamze, s. 110.
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Po spedzeniu Bozego Narodzenia 1888 r. w Betlejem, wystuchaniu Pa-
sterki i przystapieniu do Komunii w grocie...2%.

W ten sposéb Iaczyt w swym duchowym przezywaniu historie
z rzeczywisto$cig terazniejszg. Kiedy indziej jednak przedmiotem
adoracji jest Jezus w ostatnim etapie Zycia na ziemi:

Ale teraz wybila godzina Twego odejscia. M6j Boze, dzigkuje, ze jestem
u Twych stép! Dzigkuje za laske, jakiej mi udzielasz, ze... dziele Twe
ostatnie modlitwy, podréze i ostatnie dni Twego zycia.

Przedstawiony wyzej ,czasowy” wymiar Eucharystii posiada
swoje dopelnienie w stwierdzeniach o fizycznej bliskosci. Obecnosé
Boza wypelnia wigc zaréwno czas, jak i przestrzen, a odpowiada jej
bliskoé¢ przestrzenna i dar czasu ze strony czlowieka. Dla okreslenia
swej obecnosci uzywa Karol de Foucauld wyrazenia ,u stép”,
stwierdzajac:

Przebywasz, Panie Jezu w $wietej Eucharystii. Jeste$ tu, o metr ode mnie,
w tabernakulum?3.

Tym fizykalnym okre$leniom towarzyszy przywiazanie ducho-
we, nakazujac poswieci¢ wolny czas Jezusowi w Eucharystii?4.
Szczegdlne doswaidczenie obecnosci autor Milczenia opisuje tez
przy pomocy poréwnania swej sytuacji do kontaktéw z Jezusem lu-
dzi Jemu wspdlczesnych:
Nie byles blizej Najswigtszej Dziewicy... niz jeste§$ we mnie, gdy Cig
przyjmuje ustami w Komunii. Nie byles blizej Maryi i J6zefa... anizeli te-
raz ze mng w tym momencie, w tabernakulum. Swieta Magdalena nie

byla blizej Ciebie... niz ja u stép Twojego oltarza. Nie byles blizej Aposto-
16w, gdy zasiadales posréd nich, niz jestes ze mna obecnie, méj Boze!?.

Gdyby analize tego tekstu poprowadzi¢ od korica, mozna by
uchwyci¢ gradacje w traktowaniu zblizenia. Generalna zasada jest
nastepujaca: Eucharystia daje nie mniejsza blisko$¢ niz rézne kon-

2 Tamze, s. 37.

2 Tamze, s. 73. Mimo iz tekst nie méwi wprost o Eucharystii, mozna si¢ jej obecnoSci
w temacie domy$li¢ na podstawie sléw: ,,u Twych stép”, ktére u ojca de Foucauld wyste-
puja na innych miejscach w kontekscie Eucharystii (zob. Milczenie, ss. 36, 64, 84, 95, 110).

2 Tamze, s. 84.

24 Zob. tamze, s. 29.

% Tamze, s. 84.
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takty z Jezusem w czasie, gdy zyt na ziemi. Mowa jest natomiast,
w przypadku Apostoléw, o zasiadaniu przy stole, w przypadku Ma-
rii Magdaleny o kontemplacji w fizycznej bliskosci?¢, w przypadku
Maryi i J6zefa chodzi o zycie ukryte, natomiast w pierwszym zdaniu
autor ma na mysli obecnos¢ wcielonego Jezusa w tonie Maryi i tylko
t¢ ostatnia forme obecnosci zestawia z Komunia $w., pozostale zas -
z Eucharystig pojeta ogdlnie. Jest wiec Komunia $w. najwyzsza forma
zjednoczenia czlowieka z Bogiem.

Rzeczywisto$¢ Palestyny 1 wieku n.e. zostala raz jeszcze przy-
wolana, by podkresli¢ wartos¢ Eucharystii w czasie ,po Chrystusie”:

Moge calowaé miejsca, ktdres uswiecil w czasie zycia na ziemi, kamienie
Getsemani i Kalwarii, droge krzyzowa, fale Jeziora Galilejskiego, to
wszystko czyny pobozne, ale przedklada¢ to nad Twoje tabernakulum, to
by znaczylo opuszczac Cig, Jezu, zyjacy tuz przy mnie...?”.

Przyznajac wielka warto$¢ miejscom, w ktérych zyl Jezus autor

zdecydowanie stwierdza, ze przy obecnosci zywego Pana nie moga
by¢ one przedmiotem przesadnego zainteresowania, gdyz

caly $wiat jest niczym w poréwnaniu z Panem $wiata, ktéry przebywa
w tabernakulum?,

Dzialanie Boga

Modlitwa, takze Eucharystia, jest szczegélnym dialogiem, w kto-
rym obydwa podmioty: Bég i czlowiek kieruja do siebie nawzajem
stowa i dzialania. Bég, bedac Bogiem zZywym, nie pozostaje bierny,
ale realnie oddzialuje na otoczenie. Niekiedy prawde te wyraza autor
Milczenia bardzo ogélnie:

Moja obecnos¢ tutaj niewiele dobrego czyni w sposéb widzialny, ale wie-
rze, ze Boski Mistrz w tabernakulum wiele robi w rzeczywistos$ci?.

26 Zob. tamze, s. 95.

2 Tamze, s. 84. Te wyzszo$¢ Sakramentu Oltarza de Foucauld ujmowat takze w odnie-
sieniu do $wiatyni jerozolimskiej (zob. Kontemplacja, s. 84).

28 Tamze, s. 56.

2 Tamze, s. 149.
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W Tamanrasset, nawet bez codziennej Mszy jest Przenajswietszy Sakra-
ment, regularna modlitwa, diugie adoracje, wielka cisza i skupienie, stad
laska dla calej krainy, na ktérg oddzialuje Hostia%.

Pan Bég mi uczynil wielka laske, ze od czterech miesigcy przebywam
w kraju zamknigtym do tej pory przed Hostia Sw. i Ewangelia... Co dzien
odprawiam Naj$wietszg Ofiare, Hostia bierze w posiadanie ten kraj...3!.

Przebywajac na Saharze, ojciec de Foucauld wyrazil swoja wiare
w niewidzialne dziatanie Boskiego Mistrza, ktére dokonuje si¢ przez
Msze §w. i adoracje pozaliturgiczng. Zreszta juz sama mozliwos¢ ce-
lebrowania Najswietszej Ofiary jest skutkiem przybierajacego rézne
formy Bozego dzialania. Rozwazajac, czy udac si¢ do Hoggaru, co
wigzalo sie z ryzykiem napotkania warunkéw uniemozliwiajacych
odprawianie Mszy $w., autor konkluduje:

Bedac jedynym ksiedzem, ktéry moze udac¢ sie¢ do Hoggaru, podczas gdy
wielu moze odprawia¢ Naj$wietsza Ofiare gdzie indziej, sadze, ze... lepiej
uda¢ si¢ do Hoggaru, pozostawiajac Bogu troske, by mi dal mozliwos¢ jej
odprawiania, jesli zechce (Czynil to zawsze do tej pory najrézniejszymi
sposobami)32,

Opisane wyzej Boze dzialanie jest ,faza wstepna” tych wszyst-
kich skutkéw, jakich doswiadczal Karol de Foucauld jako partner
eucharystycznego spotkania.

Szczegblna intensywnos$¢ Bozej aktywnosci zawiera w sobie
Komunia $§w., poniewaz jest najblizszym spotkaniem z Jezusem.
W zyciu hrabiego de Foucauld stala si¢ ona zasadniczym elementem
naglego i intensywnego przetomu, ktéry uwiericzyl dtugi proces na-
wrécenia. Jeszcze po latach wspomnienie tego kontaktu pozostalo
zywe:

29 lub 30 pazdziernika... minie dwanascie lat od dnia, gdy po raz pierw-

szy zjawilem si¢ w konfesjonale Ksigdza, a Ksiagdz mnie przywrdcit Bogu,
poslal do Komunii $wigtej33.

¥ Tamze, s. 148.

31 Tamze, s. 135.

2 Tamze, s. 147.

3 Tamze, s. 99. Rzeczywiscie wydaje sig, iz roli ks. Huvelina nie sposéb tu przeceni¢.
To jego zdecydowana postawa i pewno$¢ rozpoznania przyczynily si¢ do zakoriczenia
decydujacej fazy nawrdcenia. Tak wspomina to sam autor: ,Oddales mnie pod skrzydla
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Eucharystia byla potem stalag praktyka Karola de Foucauld,
umacniajac $wiezo nawrdconego i prowadzac w glab tajemnic chrze-
Scijanstwa, przede wszystkim w przestrzeri spotkania z Jezusem.
Wspomina on o codziennym uczestnictwie we Mszy $w. i niemal tak
samo czestym przystgpowaniu do Komunii®. Takze swéj pobyt
u trapistow traktuje jako ciag dalszy podlegania ksztaltowaniu przez
Eucharystie3.

Komunia §w. jest spotkaniem z Jezusem, ktéry udziela w niej
swojej laski:

Jezeli Mnie troche kochasz, czy mozesz dobrowolnie pozbawia¢ sie laski,
jaka Ci daje, przychodzac do Ciebie?3%

Jezus jest Tym, ktéry przychodzi w Eucharystii i czyni to czesto:
,Przychodzi do nas tak czesto w Eucharystii"¥. Sposréd szczegil-
nych Jego czynnosci autor wymienia ,krélowanie w nas i zycie
w nas”38. Te do$¢ schematyczne okreslenia, jakkolwiek zawsze dla
autora pelne konkretnej tresci, zostaly uzupelnione przez notatke
z przezy¢ duchowych zwigzanych z Bozym Narodzeniem:

Od miesigca, gdy na Nie [Dziecigtko] patrze, gdy czuwam nocg u Jego

stép, pomiedzy Jego Swietymi Rodzicami, gdy tuli sie do mnie i przy-
chodzi do mego serca w Komunii, wtedy powtarza mi: ,Wola Boza...

tego Swietego kaplana i tam pozostalem. Prowadzile§ mnie jego rekami i byla to laska za
laska. Poprosilem o lekcje religii, a on mi kazal uklekngé, wyspowiadac sig i postal do Ko-
munii... Nie moge powstrzymac si¢ od placzu, gdy o tym mysle i nie chce powstrzymywac
tych lez, sa zbyt prawdziwe, méj Boze!” (tamze, s. 24).

% ,,0d tej chwili [tj. nawrécenia], Boze, rozpoczal si¢ jeden cigg lask, coraz wigkszych
i wigkszych, jak przyplyw: kierownictwo i to jakie kierownictwo! Modlitwa, lektura Pisma
$wigtego, codzienne uczestnictwa we Mszy $wietej, ustalone od pierwszego dnia mego
nawrécenia, czesta Komunia i spowiedZ co pare tygodni... Komunia §wigta omal codzien-
na...” (tamze, s. 24n).

% ,W dniu 15 stycznia 1890 roku dokonala sie moja ofiara i dana mi zostala wielka la-
ska z Twej reki ~ trapisci, codzienna Komunia i wszystko, czego si¢ nauczylem w ciggu
siedmiu lat Zycia zakonnego” (tamze, s. 25). Por. M. Carrouges, Karol de Foucauld, wstep R.
Voillaume, b.m. 1968, s. 75. W tym dziele nawrécenia wielkie znaczenie mialo tez $wia-
dectwo zycia kuzynki Marii de Bondy (zob. tamze, s. 72 n.).

3% Milczenie, s. 84.

37 Tamze, s. 50.

3 Tamze.
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wola Boza... Oto przychodze: napisano o Mnie w ksiedze, ze bede pelnit
Twoja wole”3,

Szczegblnej uwagi wymaga fakt, ze Karol de Foucauld spotyka
sie tu z Jezusem w tajemnicy Jego Narodzenia, stad dla oddania za-
chowania Dziecigtka zastosowano slowa: ,tuli si¢” Pozostaja one
sugestywnym znakiem trudnej do zwerbalizowania milosci, odsta-
niajac jej afektywny charakter i glebie. Bég nie tylko przychodzi do
cztowieka i nie tylko w nim ,zyje” i ,kréluje”, ale pragnie najscislej-
szego zjednoczenia w milosci.

Nalezy réwniez podkreslié przekonanie Pustelnika z Hoggaru,
ze w adoracji Jezus méwi do czlowieka. W istocie takie slowa nale-
zaloby potraktowac raczej jako sukcesywne niz formalne#. Wéréd
nich szczegdlng forma jest parafraza biblijnej wypowiedzi. Ow zwig-
zek Jezusa adorowanego w Eucharystii ze stowami Pisma Swietego,
ktére kieruje On do odbiorcy-autora notatki, jest swiadectwem jed-
noéci obydwu wymiaréw: Objawienia i religijnosci. W trakcie mo-
dlitwy przed Najswietszym Sakramentem, ktdra jest szczegdlnym
odniesieniem religijnym, stowa wypowiedziane w Biblii przez Jezusa
i adresowane do wszystkich zostaja tu przywolane, uobecnione
i skierowane do konkretnej osoby. Jezus mowi o swoich czynno-
§ciach, odstaniajac ich glebszy wymiar: Narodzenie, obecne w Eucha-
rystii, jest przeciez pelnieniem woli Bozej przez Niego. Bliski kontakt
zostaje odwzajemniony, przybiera takze charakter braterski:

Jestem w domu w Nazarecie, pomiedzy Maryjq i J6zefem, przytulony jak
mlodszy brat do mego starszego brata Jezusa, dniem i noca obecnego
w Hostii swigtejtl.

Ta modlitwa posiada rodzinny klimat i polega na przebywaniu
wéréd Swietej Rodziny. Wszystko to w polaczeniu ze slowem
,przytulenie” stuzy opisaniu do$wiadczenia duchowego. Autor Kon-
templacji dla oddania jego sily i charakteru, sigga po metaforycznie
uzyty zwrot, wnoszacy ze sobg bardzo pozytywne konotacje - ,po-
kéj”, ,milos¢”, ,zrozumienie”, ,bezpieczenstwo” — i oznaczajacy

3 Tamaze, s. 110.
40 Zob. Jan od Krzyza, Dziela, przekl. B. Smyrak, Krakdw 1995, s. 296-304.

41 Milczenie, s. 125.
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jedno z najbardziej podstawowych ludzkich doswiadczen psycholo-
gicznych#2,

N Tal?emakulum jest miejscem obecnosci Boga, ktéry udziela swo-
jej taski owocujacej konkretnymi darami o charakterze duchowym.
Jako pierwszy mozna wymieni¢ spokéj wewnetrzny:

(-..) réwniez wzrasta méj spokdj wewnetrzny. Odnajduje go z laski Bozej
przed tabernakulum4,

Jest on rzeczywisto$cia zywa i podlegajaca intensyfikagji, jego
natura zostala za$ opisana w Biblii:

Kiedy znajduje si¢ przed mym malenkim Tabernakulum, jestem tak
szczgdliwy i tak spokojny: to jest owo zanurzenie si¢ w pokoju, o ktérym
méwia Swiete Ksiegi44,

Znane z Objawienia dobro pokoju staje si¢ udzialem konkretne-
go czlowieka dzieki sakramentowi Eucharystii, ktéry uobecnia
zbawcze wydarzenia, obecnos¢ ,dobrego Boga”, ,milos¢ Jezusa”
Pojmowanie Eucharystii jako ,milosci Jezusa” wskazuje, ze wiasnie
ta milo$¢ stanowi motywacje udzielania daréw.

Obok pokoju wymieniane jest tez przezywanie szczescia. Z cy-
towanego wyzej tekstu wynika, ze i ono jest nastepstwem modlitwy
przed tabernakulum. Karol de Foucauld podkresla:

Jestem bardzo szczesliwy: mam Najswietszy Sakrament, mitos¢ JEZUSA...
Inni maja ziemie, a ja mam dobrego Boga#5.

Tekst ten potwierdza wczesniejsze wnioski. Autor dla oddania
duchowych przezy¢ postuguje si¢ typowym dla poboznosci afek-
tywnej okresleniem ,,stodycz”:

Jak bardzo jestem szczesliwy! Sam w swojej celi rozmawiam z Tobg w ci-
szy, co za stodycz, méj Paniess.

42 Karol de Foucauld bardzo $wiadomie wigczal w swoje trwanie przed Naj$wigtszym
Sakramentem obecnos¢ Swigtych. Najcze$ciej byli to: Matka Boza, §w. Jzef i szczegdlna

patronka ojca de Foucauld w jego zyciu duchowym — §w. Maria Magdalena (por. Milczenie,
ss. 64, 73, 84, 95, 100).

4 Tamze, s. 29

4 Kontemplacja, s. 157.
45 Tamze.

46 Milczenie, s. 84.

214



Doswiadczenie szczescia jest jednocze$nie spetnieniem pragnient
i dazen ludzkich, dopelnieniem otwarcia natury na laske:

(---) podczas dni poswigconych pracy i nocy spedzonych na modlitwie tak
dalece mam to, czego szukalem i pragnatem od oémiu lat, ze jest oczywi-
ste, iz Bég mi to miejsce przygotowat...47.

Warto zaznaczy¢, ze kontekstem tych stéw byly wahania, czy
aby nie powrdéci¢ od klarysek w Ziemi Swigtej do trapistéw. Dar po-
koju staje si¢ tu znakiem potwierdzenia woli Bozej i ma wplyw na
zyciowe decyzje o zasadniczej wadze. Uwidacznia si¢ zwigzek mie-
dzy wola Boza a Eucharystia. Aby jasniej go przedstawié, trzeba raz
jeszcze przywola¢ tekst méwiacy o przychodzeniu w Komunii $w.
Dziecigtka Jezus pelnigcego wole Ojca. Ta postawa Jezusa zostaje
w eucharystycznym spotkaniu przeniesiona na czlowieka, poszuku-
jacego w oparciu o laski Najswietszego Sakramentu zgodnosci swego
zycia z wola Boza. Powyzszy wniosek wprowadza w tematyke po-
stawy czlowieka wobec Eucharystii.

Odpowiedz czlowieka

W zakresie Mszy $§w. problem uczestniczenia znalazi zwiezle
podsumowanie, ktéremu, zgodnie ze swoja praktyka, nadal nasz
autor forme wypowiedzi Jezusa:

Twoje uczestnictwo we Mszy §w. — Podziel ja na trzy czesci: 1. do konse-
kragji ofiaruj Mnie i ofiarowuj siebie mojemu Ojcu i polecaj Mu swe in-
tencje. Dziekuj Mi za Mdj krzyz i pros$ Mnie o przebaczenie, ze przyczy-
nite$ sie do tego, by stal si¢ on niezbedny. 2. Od konsekracji do Komunii
adoruj Mnie na oltarzu. 3. Po Komunii adoruj mnie w Twoim sercu, dzie-
kuj, kochaj, raduj sig i milcz48.

Przyjety tu podzial Mszy $§w. odzwierciedla jej gléwne wydarze-
nia. Jako czynnos¢ czlowieka, w tym wypadku kaptana, wymieniane
jest ofiarowanie w oméwionym wczesniej podwojnym znaczeniu:
ofiarowaniu Chrystusa-Posrednika towarzyszy ofiarowanie siebie,
czego kresem jest Osoba Boga Ojca. Udzial we Mszy $w. obejmuje

47 Tamze, s. 93-94.
4 Tamze, s. 52.
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zycie czlowieka w sposéb integralny, co wyraza obecnos¢ wszystkich
rodzajéw modlitwy; wszystko, co sta¢ sie moze doswiadczeniem
ludzkim, ma swoje miejsce we Mszy §w. Jest tu wiec modlitwa pros-
by (,polecaj Mu swe intencje”), ktéra sam Karol de Foucauld reali-
zowal wykorzystujagc np. dzien imienin jako okazje do wlaczenia
w ofiar¢ Mszy §w. bliskiej mu osoby:

(---) modlilem sie bardzo za twojego Henryka w czasie porannej Mszy §w.49

W liturgii Eucharystii pojawia si¢ dziekczynienie, skierowane ku
Jezusowi jako podziekowanie za krzyz i za Komunie $w., a wiec do-
bra zbawcze, bedace sposobem przezywania lacznosci z Nim. Temu
samemu celowi stuzy takze prosba o przebaczenie, ztagczona z zalem.
Te trzy formy modlitwy zgrupowane s w pierwszej czesci Mszy $w.,
natomiast czas od Przeistoczenia do korica zarezerwowany zostat dla
adoracji, modlitwy uwielbienia®. Tak wiec zblizaniu si¢ Jezusa po-
przez oltarz do serca czlowieka odpowiada dynamika modlitwy,
ktéra zmienia swoje formy, by ostatecznie wyrazi¢ sie milczeniu
i radowaniu Boza miloscia.

Natomiast w kwestii odniesienia czlowieka do Eucharystii poza
Msza $w. autor Milczenia stwierdza przede wszystkim, ze naturalng
konsekwencja milosci jest podjecie modlitwy:

Gdy sie kocha, czyz nie uwaza sig, Ze czas doskonale wykorzystany to
czas spedzony przy osobie ukochanej?5!

Z tym ogdélnym nakazem laczy postulat zachowania skupienia,
ktéry jest sformutowana w sumieniu reakcja na obecnos¢ Jezusa
w Eucharystii:

(-..) a jesli to skupienie bylo obowiazkowe niegdys, to o ile bardziej teraz,
gdy Pan nasz przebywa w Tabernakulach...52.

49 Kontemplacja, s. 182.

5 Pojawienie si¢ tutaj dziekczynienia jest zrozumiale, gdyz jest to modlitwa bliska
uwielbieniu.

51 Milczenie, s. 84.

s2 Kontemplacja, s. 39. Realizacja tego postulatu nie przebiegala, rzecz jasna, bez trud-
noéci, co jest zreszta wyrazem realizmu duchowego. Tak wiec Karol de Foucauld skarzyl
sig: ,Tre$¢ mych spowiedzi jest taka: (..) Msza $wieta nedznie wystuchana” (tamze,
s. 93); ,,Oschloé¢ i ciemno$¢: wszystko przychodzi mi z trudem: Komunia $w....” (Milczenie,
s. 51). Dos§wiadczenie nocy oczyszczajacej wiarg i modlitewny kontakt z Bogiem nie byto
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Praktyka zycia duchowego ojca Karola de Foucauld wielokrotnie
potwierdza realizacje tych zasad. M. Carrouges podaje w swojej
ksiazce relacje brata Michala, ktéry towarzyszyl ojcu de Foucauld od
2 grudnia 1906 do 10 marca 1907 roku:

Modlitwa byla dla niego rozkosza; byla naprawde jego zyciem i odde-
chem duszy. Spedzal wigksza cze$¢ swoich dni i nocy, kleczac przed Naj-
$wietszym Sakramentem, wielbigc, blagajac, dziekujac, przepraszajac.
Kiedy w noc Bozego Narodzenia nie opuscil ani na chwile naszego ko-
$ciola, o$mielilem si¢ zapyta¢ go nazajutrz, jak mégl pozosta¢ tak dlugo,
nie $pigc wéréd gestych ciemnosci: Nie trzeba $wiatla — odpowiedzial —
by méwi¢ do tego, ktdry jest storicem sprawiedliwosci i $wiatloscig swiata%s.

Modlitwa przed Najswietszym Sakramentem powinna rozpo-
cza¢ sie od dzigkczynienia za obecnosé¢ przed Jezusem, ktéra juz sa-
ma jest szczesciem:

Zwlaszcza gdy jesteSmy przed Najswietszym Sakramentem, naszym
pierwszym stlowem niech bedzie zawsze: , Dzigkuje” Dziekuje, Ze moge
by¢ u Twoich stép, tak blisko Ciebie, tuz obok! Jakze jestem szczesliwy!54

Obecnosé¢ ta wypelniana byla rozmaitym dzialaniem. Teksty
Kontemplacji i Milczenia stwarzaja pewna trudnosé, gdyz w wielu
wypowiedziach o modlitwie brakuje jednoznacznego potwierdzenia,
ze ma ona miejsce przed NajSwietszym Sakramentem, mozna sie te-
go jedynie z duzym prawdopodobieristwem domysla¢. Natomiast
w wyraznie ,eucharystycznych” ustepach znajduje si¢ relacja o za-
chowaniu wobec Eucharystii:

W niedziele i dni wolne od pracy, z niezwykla radoscia spedzam caly
czas w kosciele, czytajac i rozmyslajac przed Najswigtszym Sakramentem,
w malej odosobnionej kapliczce klarysek. Czytam traktaty teologiczne
u stép Tego, o ktérym méwia, spogladam na tabernakulum i sa to dni
pelne szczescias.

mu obce, gdy pisat: ,Przed Najswietszym Sakramentem nie moge wcale dlugo si¢ modli¢;
jestem w dziwnym stanie, wszystko wydaje mi si¢ puste, prozne, nikle, bezsensowne, wy-
jawszy trwanie u stép Pana Jezusa i patrzenie na Niego; a potem, gdy jestem u Jego stép
czuje si¢ wyjalowiony, oschly, bez stéw i mysli, a czgsto, niestety, koriczy si¢ na tym, ze
zasypiam” (Milczenie, s. 105).

53 M. Carrouges, Karol de Foucauld, dz. cyt., s. 205 .

$4 Kontemplacja, s. 71.

55 Milczenie, s. 92.
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Obok relacji potwierdzajacej wezesniejszy wniosek o hojnym
oddaniu czasu na modlitwe w tekscie zwraca uwage czytanie i roz-
mys$lanie jako czynnosci podjete przed Sanctissimum. Ich przedmio-
tem sg traktaty teologiczne5é. Polaczenie tego rodzaju lektury z miej-
scem jest glebokie i integralne: ostatecznym przedmiotem poznania
jest Jezus rownoczesnie obecny w Hostii. W ten sposéb medytacja
staje si¢ czeécia dynamiki eucharystycznego spotkania, przezywane-
go jako rados¢ i szczeécie. Zdobywana wiedza wystepuje u ojca de
Foucauld w opozycji do ludzkiej madrosci:

Badz zupelnym nieukiem w oczach ludzi i bardzo uczonym w wiedzy
Bozej, u stép tabernakulum... A wobec Mnie, w samotno4ci i ciszy przed
tabernakulum studiuj, czytaj, gdy jestes sam i drzwi zamkniete; gdy jestes
ze Mng, Mymi Rodzicami i twoja matka $w. Magdalena. Raduyj si¢ u mo-
ich stép...57.

Jezus jako nauczyciel towarzyszy cztowiekowi ,u stép taberna-
kulum”, wspierajac swa obecnoscig ludzki wysitek poznawczy i pra-
gnac jego zaangazowania. Przedmiotem poznania moze tez by¢ dar
otrzymany od Jezusa:

Rozwazajcie to nieskoriczone dobro, ktére wam dalem przez Narodzenie,
ze mozecie Mi stuzy¢, stuzac Kosciolowi, stuzac blizniemu, przez to stu-
zycie Mnie, zyjacemu wsréd was w tabernakulums3s,

Tym darem jest nie tyle obowiazek, co raczej mozliwos¢ i szansa
stuzenia Jezusowi przez stuzbe Kosciotowi i ludziom, aczac mitos¢
Boga z miloscia blizniego. W duchowosci ojca Karola de Foucauld
wymiar ten zajmowal pozycje dominujaca: ,calkowite pierwszen-
stwo wobec tych matych i tych ostatnich” to nieustanne dazenie woli
autora. Na kilka miesiecy przed $miercig napisat:

Nie ma stéw w Ewangelii, ktére wywarlyby na Mnie glgbsze wrazenie
i bardziej przemienily moje zycie, jak te: ,,Cokolwiek uczyniliécie jedne-
mu z tych najmniejszych, Mniescie uczynili”.

% Karol de Foucauld czytal tam m.in. Summg Teologiczng Tomasza z Akwinu (por. Mil-
czenie, s. 105).

57 Milczenie, s. 64.
58 Tamze, s. 74.

% Por. ]. F. Six, Wstep, [w:] Milczenie, s. 15.
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W ostatnim okresie Zycia nastgpila tez silna ewolucja w przezy-
waniu Eucharystii, ktéra zostala spowodowana trudng sytuacja $ro-
dowiskowo-prawng. Zgodnie z éwczesnymi przepisami prawa ko-
$cielnego nie mégl on odprawia¢ Mszy $w., gdy w poblizu nie byto
chrzescijan, a dyspensy poczatkowo nie otrzymalé®. Wtedy wlasnie
ze szczegdlng intensywnoscia zaczal wyrazaé swoja mitosé do Jezusa
poprzez braterskie odniesienie do ludzi. Juz w liscie do biskupa Gué-
rin z lipca 1907 roku pisal w zwigzku z prosba o pozwolenie na sa-
motne odprawianie Mszy:

Niegdy$ wydawalo mi sig, ze z jednej strony jest Nieskoriczony, Naj-
$wietsza Ofiara, a z drugiej rzecz skoficzona, co$, co nie jest Nim, i uwa-
zalem, Ze nalezy wszystko poswieci¢, aby odprawi¢ Msze. Ale takie ro-
zumowanie czyms$ grzeszylo, bo od czaséw Apostoléw najwieksi swieci
w pewnych okolicznosciach poswigcali moznos¢ odprawiania Mszy na
rzecz pracy dla mitosci dusz, dla podrézy itp.6!

Ujawniona tu zostala gotowos¢ rezygnacji ze Mszy $w. dla pod-
jecia apostolskiej podrézy do Hoggaru®?. , Katalizatorem” tej decyzji
stal si¢ przyklad niewymienianych imiennie swietych, za$ istotnym
i jedynym motywem — milos¢ blizniego prowadzaca do Boga. Osobi-
sta dojrzatlo$¢ ducha pozwolita Karolowi de Foucauld odpowiedziec¢
na wezwania postawione przez zewnetrzng sytuacje. Problemowi
temu poswiecono tu nieco uwagi, gdyz stanowil wazne wydarzenie
w duchowosci naszego autora. Prawde te potwierdza R. Voillaume:

Chcac osiedli¢ sie w glebi Hoggaru, by tam odda¢ sie¢ catkowicie stuzbie
milosci, nie zawaha sig [ojciec de Foucauld] w imie miltosci doskonalszej
zrezygnowac¢ dobrowolnie i to na przeciag kilku miesigcy z codziennego
odprawiania Mszy $w. oraz pozosta¢ przez szes$¢ pierwszych lat pobytu
w Tamanrasset bez Sanctissimum. Prefekt apostolski odméwil mu bo-
wiem pozwolenia na przechowywanie Naj$wigtszego Sakramentu, o ile
w sasiedztwie nie bedzie chrzescijan. Wskutek tego nabozeristwo jego do

60 W liscie do ks. Huvelina z 22.11.1907 r. odnaleZ¢ mozna nastepujaca wzmianke: ,(...)
mam pozwolenie na odprawianie bez ministranta, ale nie zupelnie sam, bez chocby jedne-
go chrzescijanina. Biskup Guérin prosit o takie pozwolenie, ale nie otrzymal” (Milczenie,
s. 149). Natomiast wedtug innego Zrédla dwa miesiace p6Zniej mogl juz samotnie celebro-
waé Eucharystig, jednakze bez prawa przechowywania Najswigtszego Sakramentu (zob.
C. Lepetit, Sladami Karola de Foucauld, s. 74, 137).

61 Milczenie, s. 148. Por. tamze, s. 145.

62 Zob. tamze, s. 147.
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Eucharystii uleglo jak gdyby oczyszczeniu, a zycie eucharystyczne wto-
pilo sie¢ w miloé¢ do Jezusa. Odtad milosé swa do braci Tuaregéw poj-
muje i przezywa jako jeden z przejawéw tej milosci jedynej, ktéra go la-
czy z Chrystusem. Nawet nabozeristwa do Najéwietszej Eucharystii nie
potrafit juz pojmowa¢ inaczej niz w perspektywie tego zycia milosci, jak
najbardziej uproszczonej i zogniskowanej w swym najwyzszym przed-
miocie. Jest to znamienny dowdéd dojrzatosci duchowej, do jakiej wéw-
czas doszed}¢3,

Obok stuzby jako formy aktywnosci czZlowieka wobec Euchary-
stii nasz autor wymienia tez pocieszanie Jezusa, bedace réwniez
przywilejem:

Nie tylko mozecie mi stuzyé, ale réwniez pociesza¢. W kazdej chwili Me-
go zycia widzialem kazda minute waszego zycia i Moje ludzkie serce tak

goraco was kochajace, cieszylo sie i smucilo... Macie to szczescie, ze mo-
zecie Mnie pocieszy¢ w kazdej chwili waszego zycia.

Fakt, ze pocieszanie traktowane jest jako mozliwos¢ i szczescie,
wprowadza tu konotacje wolnosci i mitosci. Ze strony Jezusa wyra-
zila sie ona w Scistym towarzyszeniu ludziom w czasie swego ziem-
skiego zycia i pozostaje otwarta na wolng odpowiedz czlowieka, kté-
ra moze objac cale jego osobiste zycie.

W tym uniwersalizujagcym ujeciu postawe czlowieka ogodlnie
autor sformulowat jako osiagganie jednosci z Jezusem w Eucharystii:

Starajmy si¢ tworzy¢ jedno z Jezusem, odtwarza¢ Jego zycie w naszym,
rozglaszac Jego nauke na wszystkie strony... 5.

Konsekwencja wysilku zjednoczenia staje si¢ nasladowanie Pana
swoim zyciem. W ten sposéb Eucharystia rozgalezia si¢ na wszystkie
jego wymiary. Piszac o pracy nad utworzeniem zgromadzenia za-

konnego, Karol de Foucauld 1aczy ja z byciem przed tabernakulum
w jeden stan:

Za pare dni powrdcg do mojej celi, w poblize samotnego tabernakulum,
czujac glebiej niz kiedykolwiek, ze Jezus chce, abym pracowal nad utwo-
rzeniem tej podwdjnej rodziny...66,

63 R, Voillaume, Echa Nazaretu, Krakéw 1991, s. 103,
64 Milczenie, s. 74.

6 Tamze, s. 50.

6 Tamze, s. 138.
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Wreszcie indywidualna odpowiedzia pustelnika z Hoggaru na
milos¢ Jezusa wyrazong w Eucharystii, udzielong z pelnym przeko-
naniem, bylo , zycie Nazaretu”é’. Nasladowanie ukrytego zycia Jezu-
sa w jego wymiarze duchowym i zewnetrznym dokonywalo sie
w Scistym zespoleniu z Eucharystig — Zrédlem jego dynamizmu:

(-..) jestem... u stép boskiego tabernakulum, aby prowadzi¢ pod okiem
Umilowanego zycie podobne do zycia domku Nazaretariskiego...68.

Wyrazajac glebie osobistego zaangazowania w eucharystyczna
komunie, Karol de Foucauld widzial w sposéb poglebiony potrzebe
takiego dzialania, ktére otworzyloby i przed innymi mozliwosé
spotkania z tymi wartosciami.

Misja

Tajemnica Sakramentu Oltarza w relacji do potrzeb oséb nie-
znajacych jej stala si¢ dla ojca de Foucauld Zrédlem i zarazem $rod-
kiem misyjnej aktywnosci. W cytowanym juz tekscie o pojmowaniu
Eucharystii mozna przeczytac:

Pan nasz ofiarowal si¢ za nas, ofiarowujmy Go wiec Jego Ojcu we Mszy
$w., w naszych komuniach sakramentalnych i duchowych i ofiarujmy sie

wraz z Nim ku wigkszej chwale Jego Ojca, ku pocieszeniu Jego Serca i ku
zbawieniu wszystkich ludzi¢®.

Wspdludziatl w ofierze Chrystusa, polegajacy na zlozeniu wraz
z Nim siebie Ojcu w ofierze ma wyrazny cel misyjny. Wielokrotnie
ojciec de Foucauld stwierdzal, Ze dobro Sakramentu Otltarza, ktére
dane mu bylo pozna¢, powinno by¢ dostgpne dla wszystkich. Z Eu-
charystia laczyly sie przeciez: milos¢, pokéj, zbawienie, spotkanie
z nieskoriczonym dobrem?”?. Prawde te wyraza krotkie zdanie, ze

adorowanie Hostii §w. powinno by¢ istota zycia kazdego czlowieka.

¢ Por. R. Voillaume, Echa Nazaretu, dz. cyt., s. 91-118.

8 Milczenie, s. 137.

69 Kontemplacja, s. 100.

70 Por. Milczenie, s. 154.

71 Milczenie, s. 138. Warto tu przytoczy¢ takze nastgpujacy tekst: ,Aby wszyscy ludzie
znali i wielbili prawdziwy Chleb, Naj$wietszy Sakrament, i aby Twoje Cialo stalo si¢ dla
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Przekonanie to bylo na tyle glebokie, iz owocowalo decyzjami
prawdziwie radykalnymi w duchu Ewangelii, jak np. caly jego pobyt
na pustyni.

Problem potrzeb zwigzanych ze zbawieniem Pustelnik z Hogga-
ru dostrzegat bardzo konkretnie:

W Maroku wielkim jak Francja, liczacym 8 mln mieszkafic6w, nie ma ani
jednego kaplana, ani tabernakulum, ani oltarza?2.

Ten dotkliwy brak stawal sie¢ wyzwaniem i zyciowym zadaniem,
polaczonym z osobistym dazeniem do §wietosci:

[Pracowaé¢ nad uwielbieniem Boga, aby odlegle kraje] gdzie najwigksze

swieta Bozego Narodzenia, Wielkanocy i caly rok mijajg bez Mszy..., aby

w tych krajach byli ksieza, tabernakula, by odprawiano liczne Msze $w...

by na oltarzach wystawiano Hosti¢ §w., we dnie i w nocy adorowana

przez gorliwych zakonnikéw i zakonnice - jeden jest na to srodek: ,mam
si¢ jak najbardziej uswieci¢”73,

Potrzeba takiego dzialania, bedgca wynikiem wspélpracy natury
i laski, byla silna i wzywala do podejmowania trudnych osobiscie
decyzji’4. Owocem ich podjecia stalo si¢ poszukiwanie Srodkéw
i tworzenie planéw, réznych w poszczegélnych okresach zycia du-
chowego. W Milczeniu mozna przeczyta¢ krétki tekst zawierajacy
sume doswiadczen i przekonan autora w zakresie srodkéw oddzia-
lywania misyjnego. Sa nimi:
Ofiara Mszy $w., obecno$¢ Najswigtszego Sakramentu w tabernakulum,
dobro¢, modlitwa, pokuta, dobry przyklad, osobiste uswiecenie?s.

wszystkich pokarmem codziennym” (Kontemplacja, s. 69). W innym miejscu nasz autor
pisze: , Te boska uczte duchowa, kiérej jestem sluga, nalezalo ofiarowa¢ nie braciom, ro-
dzinom, bogatym sasiadom, lecz chorym, ociemnialym i duszom najbardziej opuszczo-
nym, ktérym brak kaplana” (Milczenie, s. 139).

72 Tamze, s. 138. Podobnych tekstéw odnalez¢ mozna wigcej np.: ,,(...) chodzi o zapla-
nowang podréz na Poludnie, do oaz Tuat, Tialikelt, ktére sa catkowicie bez kaplana
i nasi zolnierze pozbawieni Mszy...” (tamze, s. 132).

73 Tamze, s. 134.

7 Autor pisze o tym: ,(...) drze na my$l o opuszczeniu Béni-Abbes, ciszy u stép olta-
rza... Rozum ukazuje réwniez wiele niedogodno$ci: trzeba oprézni¢ tabernakulum w Béni-
-Abbes... czy nie bardziej uwielbie Boga adorujac Go w samotnoéci? Kiedy rozum juz to

wszystko mi powiedzial, widze rozlegle regiony bez kaplana...” (tamze, s. 132).
75 Tamze, s. 124.
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Jesli nawet ta kolejno$¢ nie byla tworzona $wiadomie, wolno
chyba przypuszczaé, ze w przyblizeniu odzwierciedla znaczenie, ja-
kie Misjonarz Sahary przypisywatl poszczegdélnym elementom. Uka-
zuja one wyraznie, ze Eucharystia, rozumiana badz jako Msza s$w.,
badz pozaliturgiczna obecno$¢ Najswietszego Sakramentu jest gléw-
ng formga realizacji dziela nawrécenia. W misyjnym wysitku uczest-
niczy nie tylko czlowiek postany przez Boga, ale przede wszystkim
sam Jezus:

W Tamanrasset, nawet bez codziennej Mszy jest Przenajsw.[igtszy] Sa-
krament, regularna modlitwa, dlugie adoracje, wielka cisza i skupienie,
stad wielka laska dla calej krainy, na ktérg oddziatuje Hostia?.

O glebi spojrzenia ojca Karola de Foucauld na Eucharystie¢ w kon-
tekécie misji §wiadczy przypisanie Jezusowi dawania taski ludziom
w Tamanrasset, ktorzy nie byli cztonkami widzialnego Kosciota i nie
uczestniczyli w zyciu sakramentalnym?”. Ta eucharystyczna misja
miala by¢ podjeta nie tylko przez samego ojca de Foucauld?, ale tak-
ze przez zgromadzenie, ktére usilnie pragnat zalozy¢. Kilkakrotnie
w szkicach reguly wymieniane sg trzy gtéwne sposoby zycia chrze-
Scijariskiego:

nieustanna adoracja Naj$wietszego Sakramentu, nasladowanie ukrytego
zycia Jezusa w Nazarecie, zamieszkanie w kraju misyjnym...7%.

Polaczone w sposob integralny mialyby by¢ trescig zycia malej
grupy oddanych ludzi.

Ten maly oddzial bylby jakby przednia straza, gotowa rzucié si¢ na pola
Maroka, tam sypa¢ u stép Hostii, w imie Najswietszego Serca Jezusa,

7% Tamze, s. 148.

77 W éwezesnej eklezjologii Kosciét byt postrzegany jako societas perfecta, a zbawienie
laczono z przynaleznoscia do widzialnej instytucji. Nawet wobec chrzeScijan katolikéw
obowigzywal ekumenizm rozumiany jako konwertyzm (unionizm). Dzigki bliskiemu by-
ciu z Bogiem autor zyskat co$ z tej przenikliwosci spojrzenia, ktora objawili ojcowie Sobo-
ru Watykariskiego 1I.

78 Osobiste uswiecenie traktowal on jako $rodek stuzgcy obdarowywaniu innych do-
znanymi przez siebie dobrami (por. Milczenie, s. 134). Szczeg6lne miejsce w tym dziele
przyznawal, oczywiScie poza samym Bogiem, oddzialywaniu dobrego przykladu: ,(...)
ustawiajcie oltarz, tabernakulum i nieScie ewangelig, nie gloszac stowem, lecz przykla-
dem” (Tamze, s. 72).

7 Tamze, s. 128.
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pierwsze szance, do ktdrych nastepnie pospiesza, jak najszybciej misjona-
rze gloszacy stowo8o.

Eucharystia stala si¢ zatem nie tylko przyczyna, ale tez giéwnym
srodkiem misyjnej dzialalnoéci, wyprzedzajacym inne, jak np. na-
uczanie, w porzadku czasowym, tam gdzie nie mozna ich jeszcze
stosowac i nieskoriczenie je przewyzszajacym.

Niewatpliwie radykalny wybér dzielenia swojego zycia z Chry-
stusem potwierdzany w réznych fazach zycia bt. Karola de Foucauld,
pozwolit mu gleboko doswiadczy¢ bogactwa tajemnicy Eucharystii.
Zajela ona w tej poboznosci centralne miejsce, stajac sie szczegélng
forma trwania w obecnosci Boga i przezywania osobistej relagji
z Nim. Sama Msza $w. pojmowana byta zaréwno jako skierowana ku
Ojcu ofiara, w ktdrej czlowiek uczestniczy przez swoje ofiary w zjed-
noczeniu z Chrystusem, jak tez i uczta pozwalajaca wej$¢ w osobista
komunie ze Zbawicielem. W spos6b niezmiernie zywy autorowi Kon-
templacji dane zostalo doswiadczenie tozsamosci Jezusa Eucharystii
i historii na r6znych etapach Jego zycia i w ten sposéb misterium eu-
charystyczne objawilo swa pelnie i najwyzsza wartoé¢. W dynamice
modlitewnego kontaktu ojciec de Foucauld wskazal na udzielanie
przez Jezusa Jego laski i wielu innych débr np. pokoju czy radosci.
Zjednoczenie czlowieka z Bogiem osigga dzieki temu wielka inten-
sywnos¢, trudna albo wprost niemozliwg do pelnego wypowiedze-
nia. Odpowiedz ludzkiego partnera w tym dialogu milosci ma si¢
wiec wyraza¢ w gorliwosci modlitwy, zwlaszcza Mszy $w., a takze
w innych dziataniach: rozwazaniu, pocieszaniu Jezusa, prowadzeniu
»zycia Nazaretu” na wzér pokornego Chrystusa.

Trzeba stwierdzié, ze poboznos¢ eucharystyczna autora Milczenia
byla bardzo dojrzale uksztaltowana. Z jednej strony opierala si¢ na
solidnym fundamencie doktrynalnym, czemu stuzyly chocby studia
teologii przygotowujace do kaplanstwa, z drugiej wyrézniala sig in-
tensywnoscig osobistego do$wiadczenia. Takie afektywne przezy-

8 Tamze. Jedynym zakonnikiem, ktéry za zycia Karola de Foucauld podjal okre$long
przez niego formule zycia byl wspomniany wyzej brat Michal, ktéry musiat si¢ wycofa¢ po
kilku miesigcach z powodéw zdrowotnych. Rozwdj tej idei zakonnej nastapit dopiero po
$mierci inspiratora (1916).
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wanie dogmatu, synteza wiedzy i duchowosci wydaje si¢ szczegdlng
potrzeba wielu ludzi Kosciola zyjacych o caly wiek pdZniej. Jest to
przy tym postawa wolna od falszywej czulostkowosci; same realia
pobytu w surowym zakonie czy na pustyni skutecznie wyzwolityby
od tej pokusy.

Realizm eucharystycznego zjednoczenia Karola de Foucauld
z Bogiem jest imponujacy. Obejmuje on najpierw osobiste, totalne
oddanie si¢ $wiezo nawrGconego arystokraty Jezusowi, a nastepnie
zelazng konsekwencje¢ w przebywaniu z Nim. Zmiany form zycia
oraz préby realizacji nowych planéw paradoksalnie tylko potwier-
dzaja, ze jedynym trwalym fundamentem postgpowania bylo pra-
gnienie pelnego nasladowania Chrystusa i spelniania Jego woli.
Zreszta caly 6w proces utrwalony w medytacjach i modlitwach
$wiadczy o nienaruszonej wolnosci, ktéra potrafila zdoby¢ si¢ na tak
wielkoduszne czyny. Teksty Karola de Foucauld sg zapiskami czio-
wieka, ktéry dobrowolnie tkwi wewnatrz Tajemnicy i czerpie z tego
osobiste szczgscie, choé¢ nieraz przychodzi mu to z trudem. W tym
zanurzeniu odkrywa tez stopniowo absolutny charakter Eucharystii,
ktéra jest najwyzszym dobrem i wobec ktdrej najlepiej jest poprzestac
na tym, co male i ostatnie, odsuwajac si¢ od wszelkich przeszkdd.
typ ascezy osigga cel, jakim jest przygotowanie do zjednoczenia z Bo-
giem, poniewaz komunia nigdy nie jest w nim postawiona na dru-
gim planie, odlozona na pézniej jako nagroda za serie dobrych
uczynkéw. Zawsze znajduje si¢ w centrum i stanowi podstawowa
motywacje dzialania.

Czescia realizmu przezywania piekna i dobra Eucharystii stalo
sie przekonanie o koniecznosci zaangazowania misyjnego, aby
w ofiare Mszy i w milczenie adoracji mogli zosta¢ wlaczeni inni lu-
dzie. Karol de Foucauld dostrzegl w Najswietszym Sakramencie nie
tylko Zrédlo tej postawy, ale i najwazniejszy $rodek zaangazowania
na rzecz krzewienia wiary. Wybér ten podkresla prymat rzeczywi-
stosci sakramentalnej, a tym samym dzialania Boga nad dziataniami
podejmowanymi przez ludzi. W tym tez kontekscie ujawnila si¢
zdumiewajaca przenikliwos¢ spojrzenia Misjonarza Sahary, ktory
potrafit dostrzec ciagle oddzialywanie Jezusa w Hostii na otoczenie
bez zewnetrznych znakéw potwierdzajacych.
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Welad w duchowos¢ eucharystyczna bt. Karola de Foucauld po-
zwgla odkry¢ ja i potraktowaé nie tylko jako ewenement historii, ale
takze jako wazny punkt odniesienia dla wspétczesnych poszukiwar
f:luchowych. Wymowne $wiadectwo eucharystycznego zjednoczenia
i przemienienia Pustelnika z Hoggaru staje si¢ dla chrzescijan argu-
mentem za ciagglym powracaniem do niewyczerpanej tajemnicy, kté-
ra miesci w sobie odpowiedz na pytania wszystkich czaséw i stanowi
Zrodlo najpiekniejszych inspiragji.

Eucharist of Hermit of Hoggar
Summary

An insight into the Eucharistic spirituality of the Blessed Charles de Fou-
cauld allows us to discover it and treat it not only as a phenomenon of history,
but also as an important point of reference for contemporary spiritual quest.
A telling story of a Eucharistic unity and transformation of the Hermit of Hoggar
becomes for Christians an argument for the constant return to an inexhaustible

mystery, which has an answer to questions of all times and is a source of the
most beautiful inspiration.



