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JEDYNOSC CHRYSTUSA
A CHRYSTOLOGIA WSPOLCZESNA

Przez okreslenie ,,jedynosé¢ Chrystusa” teologia chrzescijanska
zamierza wyrazi¢ poglad, ,,ze Bég w Jezusie z Nazaretu objawil sie
i udzielil $wiatu raz na zawsze, w sposob jedyny w swoim rodzaju,
ostateczny i nieprzescigniony” . Historyczny Jezus z Nazaretu
postrzegany jest przez chrzescijan od poczatku jako jedyny i pow-
szechny Zbawiciel wszystkich ludzi, ,,gdyz nie dano ludziom pod
niebem zadnego innego imienia, w ktérym moglibySmy by¢ zba-
wieni” (Dz 4, 12). Na przestrzeni dziejéw chrzescijanstwa jedyny
i powszechny charakter zbawczego dziela Boga w Jezusie z Na-
zaretu byl réznie uzasadniany. Koncentrowano sie¢ jednak zazwy-
czaj woko6l wypowidzianej w V wieku przez Chalcedon formuly:
Jezus Chrystus — prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek 2. Dosko-
nale i nierozdzielne zjednoczenie béstwa i czlowieczenstwa w Je-
zusie Chrystusie stanowilo ostateczny fundament wszelkiej argu-
mentacji o jedynym i definitywnym, zbawczym objawieniu sig
Boga w Jezusie z Nazaretu.

W niniejszym artykule zostanie pokrétce przedstawiona dy-
skusja, jaka w dzisiejszej chrystologii toczy sie wokdél problemu
jedynosci Chrystusa. Pierwszy punkt zaprezentuje argumenty
przyjmowane przez wiekszos¢ wspolczesnych teclogow. Drugi
przedstawi rozwigzania proponowane przez przedstawicieli plura-
listycznej teologii religii. Trzeci wreszcie, cho¢ zakorzeniony w tra-
dycyjnej argumentacji, bedzie probg wyjscia naprzeciw trudno-
Sciom wysuwanym przez zwolennikéw dialogu miedzyreligijnego
w kwestii jedynosci Chrystusa.

1. Chrystologia tradycyjna

Problematyka jedynoséci Chrystusa nie bywa zazwyczaj wy-
odrebniana przez autoréw z caloksztaltu refleksji chrystolegicznej.
Wtopiona w te refleksje, stanowi jej integralng czgsé, cho¢ rzadko

1 W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, 165; por. H. Waldenfels,
Einfiihrung in die Theologie der Offenbarung, Darmstadt 1996, 173. 180 nn;
J. Dupuis, La fede cristiana in Gesu Cristo in dialogo con le grandi reli-
giont asiatiche, Gr 75 (1994) 227.

2 Por. DS 301 [BF, VI, 8].
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wyraZnie eksponowang. Jest tak — byé moze — dlatego, ze sfor-
mulowanie ,,jedynos¢ Chrystusa” tchnie ekskluzywizmem, ktéry
nie przystoi postawie dialogu i otwarcia wobec innych religii.
Ponadto kwestia jedynosci Chrystusa zajmuje centralne miejsce
w refleksji o absolutnym charakterze chrzescijanstwa. Absolutne
roszczenia wywolujg z kolei oskarzenia o fanatyzm, fundamenta-
lizm i nietolerancje 3. Nic wiec dziwnego, ze teologowie zamiast
podkresla¢ sformulowanie ,,jedynos¢ Chrystusa” wolg uzywaé
terminéw: pelnia zbawienia — objawienia w Chrystusie, pow-
szechno$¢ zbawienia w Chrystusie, Jezus Zbawicielem uniwersal-
nym, badz: Chrystus — concretum-universale.

Zasadniczy nurt wspoélczesnej chrystologii odwoluje sie do
tradycyjnych racji, gdy chce uzasadni¢ jedyny i definitywny spo-
s6b objawienia sie Boga w Jezusie z Nazaretu. Podstawy takiej
refleksji stanowig zwykle trzy wydarzenia historiozbawcze: stwo-
rzenie, Wcielenie i Zmartwychwstanie 4. Ich analiza w aspekcie
chrystologicznym prowadzi do konkluzji stwierdzajgcej jedyny,
ostateczny i powszechny charakter zbawienia dokonanego w Je-
zusie Chrystusie. Zastanawiajac sie nad jedynoscig Chrystusa,
autorzy nie zawsze interesujg sie¢ wszystkimi trzema wspomnia-
nymi wydarzeniami. Najchetniej siegajg do Wcielenia jako cen-
tralnego wydarzenia historiozbaweczego, kulminacyjnego w pro-
cesie objawiania sie Boga swiatu i ewentualnie z tej perspektywy
przygladaja sie znaczeniu Jezusa Chrystusa — Wcielonego Od-
wiecznego Slowa — dla poczatku i konca ludzkich dziejow.

Wecielenie rozpatrywane w kontekscie Objawienia postrzegane
jest przez chrystologow jako punkt, w ktérym ogniskujg sie
wszystkie inne rodzaje ukazywania sie Boga $wiatu, gdziekolwiek
i kiedykolwiek sie¢ dokonaly. Wsréd wielu znakéw, ktérymi Bo6g
postuzy! sie dla nawigzania kontaktu z czlowiekiem, Jezus z Na-
zaretu jest znakiem szczegélnym i niepowtarzalnym. Wszystkie
inne posrednictwa wskazujg na Niego (por. Hbr 1, 1-2). W Nim
Boég wypowiedzial swe ostateczne Stowo do ludzi5. Tylko On
moze o sobie powiedzie¢: ,, Kto Mnie zobaczyl, zobaczy} takze
i Ojca” (J 14, 9). Pelniejszego, doskonalszego objawienia sie Boga
nie nalezy oczekiwa¢. Stad tez to, ktére dokonalo sie w Chrystusie,
cho¢ bylo jednorazowe, zachowuje swojg waznos¢ dla catych dzie-

3 Por. H. Waldenfels, Absolutheitsanspruch des Christentums, w: Lthk?
I, 82.

4 Por. G. O'Collins, Gesu oggi. Linee fondamentali di cristologia, Milano
1993, 302.

5 Por, H. Verweyen, Gottes letztes Wort. Grundrif der Fundamental-
theologie, Diisseldorf 1991.
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jow swiata. Postugujgc sie jezykiem Listu do Hebrajezykéw, moz-
na powiedzie¢, ze zbawcze objawienie sie Boga w Chrystusie do-
konalo sie ,raz na zawsze” (Hbr 7, 27; 9, 12; 10, 10). To ,raz na
zawsze” pozwala teologom moéwié¢ o Jezusie Chrystusie w kate-
goriacsh jedynego i definitywnego Objawiciela zbawczej woli
Boga °.

Stwierdzenia o pelnym i doskonalym charakterze objawienia
si¢ Boga w Jezusie Chrystusie wyplywajg z nowotestamentowej
nauki o szczegdlnym zwigzku Jezusa z Bogiem. Czlowiek — Jezus
jest ,,obrazem Boga niewidzialnego”, w ktérym mozna rozpoznaé
samego Boga (Kol 1, 15; 2 Kor 4, 4); jest ,,odblaskiem” Boga
i ,odbiciem Jego istoty” (Hbr 1, 3); patrzgc na Jezusa, oglada
sie¢ samego Boga (J 12, 45; 14, 9). W czlowieku Jezusie widzimy
Slowo, ktore nie jest Jego wlasnym Slowem, ale Siowem Boga,
wypowiedzianym w Jezusie 7.

Wiez Jezusa z Bogiem wypowiedziana jest w Nowym Testa-
mencie takze przy pomocy relacji Syn — Ojciec. Ukazanie tej
relacji jest dla Pawla centralng trescia Ewangelii (por. Rz 1, 3)8.
Jezus Chrystus jest Synem Boga poslanym na $wiat w ,,pelni
czasu” (Ga 4, 4; Rz 8, 3). Syn Boga, ktéry ,,przyjal postaé¢ stugi”
i zostat ,,uznany za czlowieka”, zawsze ,,istnieje w postaci Bozej”
na ,,réwni z Bogiem” (Flp 2, 5-7). Nowotestamentowg wiare w Je-
zusa, Jednorodzonego Syna Bozego, ktory jako przedwieczne Slo-
wo zawsze przebywal u Boga, streszcza w Prologu $§w. Jan, a pod
koniec swej Ewangelii wypowiada w formie wyznania: ,,Pan moj
i Bég médj” (J 20, 28). Chrystologia Syna uzasadnia ostateczne
i nieprzewyzszalne zaangazowanie Boga w zbawienie czlowieka
w Jezusie Chrystusie. Preegzystujgcy u Ojca Syn wszedl w Jezu-
sie Chrystusie w dzieje Swiata w sposdéb jednorazowy, niepowta-
rzalny, a jednoczesnie uniwersalny. Jezus Chrystus jest Jedno-
rodzonym Synem Boga Ojca, ktéry wszystkim ludziom daje mozli-
wos¢, by sie stali dzieémi Bozymi (por. J 1, 12. 14; Rz 8, 14-17;
Ga 3, 26; 4, 5)9 O jedynosci, a zarazem powszechnosci wydarze-
nia zbawczego w Jezusie Chrystusie decyduje wiec fakt wyjatko-
wego 1 niepowtarzalnego zjednoczenia Boga z konkretnym czlo-
wiekiem. To zjednoczenie, opisane w Nowym Testamencie przede
wszystkim w chrystologii Syna, od czaséw Chalcedonu znajduje
wyraz w chrzescijanskim wyznaniu, ze Jezus Chrystus jest praw-
dziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem 10,

6 H. Waldenfels, Einfiihrung, dz. cyt.,

7 H. U. von Balthasar, Theologik, t. 2, Einsiedeln 1985, 285.

8 W. Kasper, Bé6g Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, 218 n.

9 Tamze, 221. 10 Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, dz. cyt.,, 242 n.

6 Communio 81
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Jednorazowos¢, a jednoczesnie powszechne znaczenie owego
zjednoczenia bostwa i czlowieczenstwa w Jezusie Chrystusie, chry-
stologia ujmuje dzi§ chetnie w formule uniwersale concretum 11,
Jezus Chrystus jest konkretnym, historycznym, osobowym Wy-
darzeniem, w ktore zstgpil, ktérym ,,stal sie” sam Boég, absolutnie
jedyny i wszystko ogarniajgcy. W konsekwencji Chrystus jawi sie
jako ,,konkretna Norma wszystkiego”. Do Niego trzeba odnosi¢
wszelkie poszukiwania prawdy, dobra i piekna. W Nim wszystko
to, co powszechne, znalazlo konkretny, normatywny ksztalt 12,

Chrystologiczna refleksja, skupiona wokél formutly universale
concretum, jest kontynuacjg nauki greckich Ojcéw Kosciola
o wplywie Wcielenia na wszystkich ludzi 13. Podstawg tej nauki
jest zalozenie, ze wszyscy ludzie majg jednakowa nature; ucze-
stnicza w uniwersalnej naturze, istniejac w indywidualny, osobo-
wy spos6b w konkretnym miejscu i czasie. Syn Bozy, przyjmujac
ludzkg nature, zwigzal sie przez nig z calg ludzkoscia, dzieli z wszy-
stkimi ludzmi te samg nature. Dzieki temu moze oddzialywaé
zhawezo na wszystkich ludzi. Ludzkos¢é wskutek grzechu pierwo-
rodnego utracila pierwotne podobier’lstwo do Boga. Chrystus jako
,pierworodny wobec calego stworzenia” (Kol 1, 19), uzyskawszy
przez Wcielenie nowa wiez z wszystkimi ludzmi, moze przywroci¢
dany pierwszemu czlowiekowi obraz Boga.

W tym punkcie swych rozwazan chrystologia nawiazuje do
nauki o stworzeniu. Jezus Chrystus jest Wcieleniem boskiego Lo-
gosu, ktéry stoi u poczgtku wszelkiego stworzenia. ,,On jest przed
wszystkim”, w Nim, przez Niego i dla Niego ,,wszystko zostalo
stworzone” (Kol 1, 16 n). Jezus Chrystus jako Syn Bozy jest pier-
wotnym obrazem Boga a zarazem wzorem calego stworzenia. Sta-
nowi boski Wzdér, wedlug ktdérego powstaje stworzenie. Jedno-
czesnie wzorczo wyprzedza stworzenie w jego eschatologicznym
spelnieniu. Przez Niego Bog nie tylko wszystko stwarza, ale takze
doprowadza cale stworzenie do jednoéci z sobg (por. Kol 1, 18-20) 14
Dzije swiata, rozpoczynajace sie od Boga przez Jego Syna 1 w Bo-
gu przez Syna znajdujgce wypelienie, osiagajg swo6j punkt kul-

11 W. Loser, ,,Universale concretum” als Grundgesetz der oeconomia
revelationis, w: Handbuch der Fundamentaltheologie, t. 2: Traktat Offen-
barung (red. W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler), Freiburg i.Br. 1985,
108-121; K. Lehmann, Absolutheit des Christentums als philosophisches und
theologisches Problem, w: Absolutheit des Christentums, dz. cyt., 36.

12 H. U. von Balthasar, Theologie der Geschichte, Einsiedelnd 1959;
tenze, Des Ganze im Fragment, Einsiedeln 1963.

13 W. Loser, art. cyt., 115 n.

14 H. Kessler, Christologie, w: Handbuch der Dogmatik (red. Th. Schnei-
der), t. 1, Diisseldorf 1992, 439 n.
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minacyjny w momencie Wcielenia Syna. Weielony Syn jest wobec
calych tych dziejéw Zbawicielem absolutnym, poniewaz dokonalo
sie w Nim udzielenie sie Boga calemu $wiatu i potwierdzona zo-
stala nieodwracalnosé boskiej woli darowania siebie Swiatu, by
jego dzieje ostatecznie dobiegly do kresu zamierzonego przez Boga
w stworzeniu 15,

Nieodwracalnos¢ boskiego zaangazowania w dzieje $wiata
w Chrystusie potwierdza w szczegb6lny sposob Jego wskrzeszenie.
Zawarte w Starym Testamencie boskie obietnice, ozywiajgce na-
dzieje czlowieka na nadejscie czasow, kiedy zniknie wszelkie cier-
pienie, kiedy nie bedzie juz Smierci, a wszystko zostanie odnowione
(por. Iz 25, 7 n; 65, 17 nn; 66, 22), urzeczywistniajg sie we wskrze-
szonym Jezusie Chrystusie. Zmartwychwstaly jest dla chrzescijan
na tym swiecie jednorazowym i absolutnym znakiem nadejscia
kresu czas6w i1 wyprzedzajgcym nieodwolalne odnowienie $wiata
(por. KK 48)186, Spotkania ze Zmartwychwstalym pomagaja
uczniom odkry¢ pelniej Jego relacje do Boga Ojca i do swiata.
W ich blasku odslania si¢ jedyna, niedostepna dla zZadnej innej
istoty, wiez z Bogiem, w1qz tak scisla, ze zmusza do oddania po-
klonu i wyznania: ,,Pan méj i Bog moéj”’. Relacja do swiata obja-
wia sie na ksztalt panowania wladcy nad_calym stworzenien.
Zmartwychwstaly Chrystus wielbiony jest jako nad wszystko
wywyzszony Pan, przed ktérym zginaja kolana wszystkie istoty
(por. Flp 2, 9-11) 17,

Z perspektywy stworzenia, Wcielenia i Zmartwychwstania Je-
zus Chrystus ukazuje sie jako odwieczne Stowo — Bozy Syn, ktéry
uczestniczyl stwoérczo w dziejach sSwiata, zwlaszeza w historii
Izraela, wcielil sie w Jezusie z Nazaretu, a ukrzyzowany i wskrze-
szony przez Ojca stal sie prawdziwg korong i centrum stworzenia,
sercem Swiata 18, W Nim koncentrujg sie dzieje czlowieka, przez
Niego sg zapoczatkowane, podniesione na wyzszy poziom egzy-
stencji i wreszcie doprowadzone do ostatecznego pojednania z Bo-
giem. Takie spojrzenie na Jezusa Chrystusa pozwala chrystologii
mowié¢ o Nim jako o jedynym, ostatecznym i nieprzescignionym
Objawicielu zbawczej woli Boga.

15 K. Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des
Christentums, Freiburg i. Br. 1976, 194 n.

16 B. Forte, Jesus von Nazaret: Geschichte Gottes — Gott der Geschichte,
Mainz 1984, 283nn; J. Alfaro, Speranza cristiana e liberazione dell’uomo,
Brescia 1972, 133.

17 W. Breuning, Jesus Christus als universales Sakrament des Heils,
w: Absolutheit de: Christentums (red. W. Kasper), Freiburg i.Br 1977,
113 nn; W. Pannenberg, Grundziige der Christologie, Gottingen® 1969, 230.

18 H. Kessler, art. cy.., 440.
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2. Chrystologia teocentryczna

Problem jedyno$ci Chrystusa poddany zostal reinterpretacji
w rozwijajgce]j sie od lat siedemdziesigtych naszego stulecia plura-
listycznej teologii religii. Zwolennicy tego nurtu teologii religii,
powodowani potrzebg wiekszego otwarcia sie chrzescijanstwa na
inne religie oraz skutecznego dialogu z nimi, postulujg uznanie
religii niechrzescijanskich za drogi do zbawienia, réwnie wazne
1 wartosciowe jak chrzescijanstwo. Taki postulat zadecydowal o no-
wym ujeciu chrystologii. Jej ksztalt zdeterminowany jest teza,
by w centrum chrzescijanstwa postawi¢ nie Chrystusa, ale samego
Boga. Mowi sie w zwiazku z tym o przejsSciu od chrystocentryczne-
go do teocentrycznego modelu chrzescijanstwa. Tego rodzaju kon-
cepcje znalez¢é mozna m.in. w pracach takich teologéw, jak:
P. Knitter 1%, S. Samartha ?°, R. Panikkar 2!, J. Hick 22, Poglady
tego ostatniego zdajg sie by¢ reprezentatywne dla zwolennikéw
pluralistycznej teologii religii, dlatego zostang ukazane nizej jako
przyktad teocentrycznego ujecia chrzescijanstwa.

J. Hick postuluje zmiane chrzescijanskiego paradygmatu. Jego
zdaniem nalezy zrezygnowa¢ z koncentracji na Jezusie, by w cen-
trum chrzescijanstwa postawi¢ Boga. Otworzy to mozliwosé jedna-
kowego podejscia do” wielkich swiatowych religii, ktére sg ludz-
kimi odpowiedziami na boska Rzeczywistosc, tyle ze uksztaltowa-
nymi w réznych okolicznosciach historycznych i kulturowych 2.
Zmiana paradygmatu, ku ktorej zmierza Hick, wymaga jednak
nowego ujecia chrystologii. Mialoby ono — wedlug niego — tak
przedstawi¢ role Chrystusa w zbawieniu, by chrze$cijanie mogli

19 Ein Gott — viele Religionen. Gegen den Absolutheitsanspruch des
Christentums, Miinchen 1988; tenze, Katholische Religionstheologie am
Scheidweg, ConcD 22 (1986) 63-69; tenze Theocentric Christology: Defended
and Transcended, JES 24 (1987) 41-52.

20 Courage for Dialoque, Ecumenical Issues in Inter-Religious Pluralism,
(Geneva 1981; tenze, The Lordship of Jesus Christ and Religious Pluralism,
Madras 1981.

21 The Category of Growth in Comparative Religion. A Critical Self-
-Framination, HTR 66 (1973) 115 nn: tenze, Christianity and World Religions,
Patiala 1969; tenze, Salvation in Christ: Concretness and Universality. The
Supername, Santa Barbara 1972; tenze, The Trinity and the Religious Ex-
perience of Man, New York 1973; tenze, The Unknown Christ of Hinduism,
London 1981.

22 The Centre of Christianity, London 1977; tenze, God has many Names,
London 1980; tenze, God and the Universe of Faiths: Essays in the Philo-
igphy of Religion, London 1973; tenze, The Myth of God Incarnate, London

71.

23 J. Hick, God and the Universe, dz. cyt., 131; tenze, Gott und seine

vielen Namen, Altenberge 1985, 22 n.
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nadal widzie¢ w Nim jedynego Odkupiciela, zas od niechrzescijan
nie trzeba by wymagaé akceptacji takiego pogladu. Stanie sie to
mozliwe, jesli chrzescijanskg nauke o Wcieleniu i bostwie Chry-
stusa potraktuje sie jako mit 24.

Pierwsl uczniowie Jezusa mowili o Nim jako o Stowie Wcielo-
nym i Synu Boga. Obydwa te tytuly s3 — wedlug Hicka — sym-
boliczno- rmtycznyml modelami, ktérymi postuzyli sie uczniowie
dla wyrazenia znaczenia, jakie dla nich posiadal Jezus. Owa mi-
tyczna interpretacja Jezusa stala sie istotng trescig chrzescijanskiej
wiary. Tymczasem sam Jezus — stwierdza Hick, powolujgc sie
na opinie biblistéw — nie nazywal siebie ani Mesjaszem, ani Sy-
nem Bozym 2%, Nalezy w tej sytuacji podjgé¢ proébe odtworzenia
procesu, ktory doprowadzil do powstania mitu o Wcieleniu.

W spos6b zalgzkowy zawarty jest on — zdaniem Hicka —
w zydowskim obrazie ,,Syna Bozego”. Byl to tytul nadawany cze-
sto Mesjaszowi, ale odnoszony takze do kogos, kto odegral jakas
szczegbdlng role w religii zydowskiej. Oznaczal wyjatkowosé, jed-
nakze nie wylgcznosé. Zetkniecie sie pierwotnej gminy chrzesci-
janskiej z kulturg grecko-rzymskg wplynelo na rozwiniecie sie
nauki o Synu Bozym w poglad o Wcieleniu i szczegélnego rodzaju
ubostwieniu. Ow proces deifikacji widoczny jest juz w Ewangelii
Janowej. W pierwszych stuleciach chrzescijanstwa spory teologicz-
ne i orzeczenia soborowe doprowadzajg do tego, Ze mityczne wy-
obrazenia o Jezusie jako Synu Bozym oraz o Wcieleniu ujete zo-
stajg w kategorie ontologiczne o charakterze absolutnym. Jest to
kolejny etap w rozwoju nauki o Jezusie. Jezus — Syn Bozy staje
si¢ Druga Osobg Trojcy Swietej, to znaczy Bogiem-Synem. Mi-
tyczne i metaforyczne wypowiedzi o Synu Bozym zostajg uzupel-
nione o pojecie Boga—Syna, roéwnego substancjalnie Ojcu. Hick
uwaza, ze rozwijajacy sie proces deifikacji Jezusa nie moze by¢
uwazany bynajmniej za wypaczenie prawdziwej wiary. Za rzecz
naturalng nalezy bowiem uzna¢ dazenie mlodej gminy do wyra-
zenia swej wiary w Jezusa w kategoriach absolutnych. Nauka o Je-
zusie jako Synu Bozym, wspélistotnym w béstwie z Ojcem, byla
w owczesnym S$rodowisk kulturowym skutecznym sposobem

24 J. Hick, Gott und seine vielen Namen, dz. cyt., 23-30; tenzie, God and
the Universe, dz. cyt., 117, 148; tenze, Jesus und die Weltreligionen, w:
Wurde Gott Mensch? Der Mythos von fleischgewordenen Gott (red. J. Hick),
Giitersloch 1979, 185 n.

25 J, Hick, Whatever Path Men Choose is Mine, w: Christianity and Other
Religions (red. J. Hick, B. Hebblethwaite), Philadelphia 1980, 184; tenze,
God and the Universe, dz. cyt., 116.
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ukazania Jezusa jako Posrednika, przez ktérego ludzie moga spot-
ka¢ Boga i przez to spotkanie doznaé¢ przemiany 26.

Wspélczesnie doktryna o Wcieleniu rodzi jednak, zdaniem Hic-
ka, szereg trudnosci. Podstawowsa jest utwierdzanie sie wsrod
chrzescijan przekonania, ze Jezus jest ,,jedynym Odkupicielem”
badz tez, ze jest ,,jedynym i ostatecznym kryterium prawdziwos$ci
wszystkich innych religii” 7. Mozliwos¢ przeciwstawienia sie ta-
kiemu oddzialywaniu nauki o Wcieleniu Hick dostrzega w zdecy-
dowanym opowiedzeniu si¢ za jej mitycznym charakterem. Mity-
czna interpretacja Wcielenia pozwala zrezygnowaé¢ z doslownego,
empirycznego i metafizycznego rozumienia wypowiedzi o Jezusie
jako Wcielonym Synu Bozym, podkresla natomiast obrazowy cha-
rakter tych sformulowan. Mozina wtedy mit Wcielenia rozumie¢
jako wyraz wiary chrzescijan w Jezusa, ktory jest dla nich Zbawi-
cielem i Posrednikiem w drodze do Boga; taka wiara posiada moc
przemieniajgcg i decyduje o postawie zZyciowej chrzescijan 28,

Opowiadajac sie za mitycznym pojmowaniem Wcielenia, Hick
zastrzega sie, ze nie chce redukowaé¢ go do podbudowanego wy-
lgcznie emocjami subiektywnego doswiadczenia chrzescijan, badz
przechodzi¢ z pozycji tradycyjnej chrystologii ontologicznej do
funkcjonalnej. Mit Wcielenia ma swe zakotwiczenie w fakcie,
ktory zadecydowal o jego zaistnieniu i tresci. Nie jest wiec jedy-
nie odzwierciedleniem subiektywnych przezy¢ czlowieka wierza-
cego, ale wyraza to, co dokonalo sie w Jezusie .

Wyjasniajgc fakt Wcielenia w odniesieniu do Jezusa, Hick
wychodzi od okreslenia Bozej natury jako aktywnosci. Boska
aktywnos$é objawia si¢ w ludzkich dziejach, w rozumieniu chrze-
$cijan jako agapeé-miloéé (,,Bég jest miloscig” — 1 J 4, 8). Jesli
wiec mowi sie o kims, ze jest Wceieleniem Boga, oznacza to ,,uhisto-
rycznienie” boskiej agapé w tym czlowieku. Hick pojmuje owo
uhistorycznienie nie jako reprezentacje milosci Boga, ale utozsa-
mienie z nig. Milo$¢ Jezusa jest miloscig Boga, jest Wcieleniem,
uobecnieniem w historii odwiecznej boskiej milosci 3.

Taki sposéb interpretacji wcielenia otwiera — wedlug Hicka —

26 J, Hick, Jesus und die Weltreligionen, dz. cyt., 183-185, 187-189; tenze,
God and the Universe, dz. cyt. 116.

27 J. Hick, Whatever Path, dz. cyt., 185n; tenze, Jesus und die Welt-
religionen, dz. cyt., 189 n.

28 J. Hick, Jesus und die Weltreligionen, dz. cyt., 193 n; tenze The Center
of Christianity, New York 1968, 32.

29 J. Hick, Jesus und die Weltreligionen, dz. cyt., 184; tenze, God and
the Universe, dz. cyt., 114-116; tenze, On Grading Religions, Religious Stu-
dies 17 (1981) 459.

30 God and the Universe, 148-158.

86



JEDYNOSC CHRYSTUSA A CHRYSTOLOGIA WSPOLCZESNA

przestrzen dla innych religii i innych odkupicieli. Mozna bowiem
powiedzie¢ o Jezusie, ze jest totus Deus (w calosci Bogiem), to
znaczy, ze Jego milos¢ byla prawdziwie obecnoscig milosci Boga
na ziemi; nalezy sie jednak powstrzymaé¢ od moéwienia o Jezusie,
ze jest totum Dei (caloscig Boga), czyli ze boska milo$¢ w calej
pelni ukazala sie we wszystkich czy tez w niektéorych Jego dzie-
lach 3. Innymi slowy jest do zaakceptowania twierdzenie, ze praw-
dziwie mozna spotka¢ Boga w Jezusie, ale nie wylacznie w Nim;
a W konsekwencji uznaé¢ Jezusa za centrum i norme wlasnego
zycia, nie upierajac sie jednak przy tym, by byl takim dla wszyst-
kich ludzi. Takg chrystologie mozna uzna¢ — zdaniem Knittera —
za podstawe dialogu miedzyreligijnego 32.

Chrystologia proponowana przez Hicka jest przykladem cha-
rakterystycznego dla pluralistycznej teologii religii przejscia od
chrystocentryzmu do teocentryzmu. Teocentryczna chrystologia
oznacza rezygnacje z poglagdu o jedynym, ostatecznym i norma-
tywnym charakterze ocbjawienia sie Boga w Jezusie z Nazaretu.

Chrystologia proponowana przez pluralistyczng teologie religii
jest jednak nie do pogodzenia z tradycyjnym w chrzescijanstwie
widzeniem Jezusa Chrystusa i Jego relacji do Boga. Postulowany
przez nig teocentryzm podwaza wilasciwy chrze$cijanstwu osobowy
charakter pojmowania Boga, sklaniajac sie raczej ku jakiemus
abstrakcyjnemu, boskiemu Absolutowi, ktéry w réznym ksztalcie
uobecnia sie w ludzkim $wiecie 3. Trudny do przyjecia jest takze
sposéb interpretacji nowotestamentowych wypowiedzi chrysto-
logicznych. Mityczne i poetyckie podejscie do nich skazuje czy-
telnika na subiektywizm, a teksty pozbawia wartosci poznawczej
i normatywnego charakteru 34,

3. Chrystologia relatywna

Motywy, ktore sklonily zwolennikéw pluralistycznej teologii
religii do nowych uje¢ chrystologicznych, prowokujg takze innych
teologéw do poszukiwan, ktoérych efekty moglyby przynajmniej
w jakiej§ mierze wyjs¢ naprzeciw potrzebom dialogu miedzyre-
ligijnego, a z drugiej nie bylyby zerwaniem z tradycyjng naukg

31 Tamze, 159; por. J.A.T. Robinson, Truth is Two-Eyed, London 1979,
104, 120.

32 Ein Gott, dz. cyt., 78.

33 Por. G. Augustin, Gott eint — trennt Christus? Die Einmaligkeit und
Universalitit Jesu Christi als Grundlage einer christlichen Theologie der
Religionen ausgehend vom Ansatz W. Pannenbergs, Paderborn 1993 58n.

34 E. Arens, Die Vielfalt der Religionen als Herausforderung der Theo-
logie, Sdz 118 (1993) 12, 855.
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o jedynosci Chrystusa. Na szczegdlng uwage zastuguje tutaj hipo-
teza chrystologii relatywnej D. Wiederkehra.

Punktem wyjscia, warunkujgcym konstruowanie hipotezy chry-
stologii relatywnej, jest — wedlug Wiederkehra — rezygnacja
z przesadnego centralizmu w teologii 35, Prowadzi on bowiem do
absolutyzacji pewnych teorii i uniemozliwia rozwo6j oryginalnych
koncepcji w obrebie kultury pozostajgcej na peryferiach. Jako
przyklad takiej sytuacji podaje Wiederkehr ,,absolutng chrysto-
logie”, ktora uksztaltowala sie w zwigzku z poglgdami o uniwer-
salnym, jedynym i — jak to niektérzy okre$lali — absolutnym
charakterze misji Chrystusa 36. Stowo ,,absolutny”, kojarzone tu
z jedynos$cig i uniwersalnoscig misji Chrystusa, rodzi obawe za-
ciesnienia wolnej przestrzeni dialogu oraz uprzedniego rozstrzyg-
niecia jego efektéw. Aby dialog stal sie mozliwy, nalezy zrezygno-
wacé z chrystologii absolutnej. W jej miejsce Wiederkehr propo-
nuje chrystologie relatywna.

Jej istotng cechg jest charakter przejsciowy. Owa przejscio-
woé¢ detyczy stopniowego dochodzenia do prawdy. Chodzi o takie
przyblizanie sie do Chrystusa w sensie poznawczym, ktére mogloby
doprowadzi¢ do wiary w Niego jako jedynego i powszechnego Zba-
wiciela. Stworzenie tak pojetej chrystologii ma znaczenie nie tylko
dla dialogu z niechrzesScijanami, ale takze w obrebie samego chrze-
Scijanstwa. Wiederkehr zauwaza, ze w chrzescijanskiej katechezie
nie stawialo sie zazwyczaj czlowieka od poczatku jego drogi
w wierze przed ostatecznie juz sformulowanymi dogmatami, ale
wprowadzalo sie go krok po kroku w tajemnice Jezusa Chrystusa.
Taki sposéb objawiania siebie uczniom obral tez jak sie zdaje —
sam Jezus. Zanim uczniowie doszli do pelnego poznania Jezusa
jako Syna Bozego i Pana, pozostawali w stadium wiedzy wstepnej,
czgstkowej jedynie; mozna by moéwie¢, ze ich chrystologia byta
wtedy niepelna. Takg chrystologie mozna zaproponowac czlowie-
kowi poszukujgcemu, nieprzygotowanemu — jak uczniowie Je-
zusa przy pierwszych z Nim spotkaniach — do konfrontacji z pel-
nig Bozej tajemnicy objawionej w Jezusie z Nazaretu. Taka chry-
stologia moglaby takze stanowié¢ punkt wyjsciowy w dialogu
z innymi religiami. Chodziloby w niej o stworzenie plaszczyzny
porozumienia, ktérg bylby w stanie zaakceptowaé¢ wyznawca re-
ligii niechrzes$cijanskiej, a ktéra dla chrzescijanina nie oznaczalaby

35 D. Wiederkehr, Jesus Christus als die Erfiillung der Religionen, w:
Jesus Christus und die Religionen (red. A. Paus), Graz 1980, 185.

36 Tamze; por. W. Kasper, Einfiihrung, w: Absolutheit des Christentums,
dz. cyt., 8 n.
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rezygnacji z podstawowych prawd o Chrystusie czy tez ich za-
falszowania 37,

Proponowana przez Wiederkehra chrystologia relatywna po-
winna mie¢, w jego przekonaniu, charakter obecnej juz w Nowym
Testamencie chrystologii posredniej 3. Jest to ten typ chrystologii,
ktéra swéj punkt wyjscia w refleksji nad Jezusem Chrystusem
umieszcza w historycznym wydarzeniu. U poczatku rozwazan stoi
czlowiek Jezus z Nazaretu, ich kresem jest natomiast teologiczny
wymiar tej postaci az po stwierdzenie Synostwa Bozego Jezusa
i Jego réwnosci w bostwie z Ojcem 9. Waznym dla chrystologii
relatywnej elementem tych rozwazan jest relacja Jezusa do Boga.
Chodzi przy tym o te wypowiedzi i postawy Jezusa, ktére sg wy-
raznie teocentryczne. Nalezy do nich zwlaszcza centralne w misji
Jezusa nauczanie o Krélestwie Bozym. Glosi w nim Jezus nie
siebie, ale Boga i Jego zbawczg bliskosé. Jesli spojrzy sie na Je-
zusa jako na glosiciela Boga i Jego zbawczej woli, to mozliwa
staje si¢ akceptacja oprdcz Niego takze innych prorokéw i swiad-
kow Boga. Wszyscy oni sg znakiem Boga w tym sSwiecie, jednakze
znakiem wykraczajacym poza te rzeczywistosé, zwréconym w stro-
ne nieograniczonej i tajemniczej Bozej transcendencji. Stawiajgc
Jezusa w rzedzie innych swiadkéw Boga, nie rozstrzyga sie jeszcze
zagadnienia ich wzajemnej relacji do siebie i do Boga, choé nie
rezygnuje sie z tego pytania, spodziewajgc sie znalezienia odpo-
wiedzi w dalszej perspektywie.

Kolejng kwestig tworzacg plaszczyzne dialogu chrzescijanstwa
z innymi religiami bylby wzorczy charakter czlowieczenstwa Je-
zusa w aspekcie stworczym i eschatologicznym 4°. Wsréd pism No-
wego Testamentu zwlaszcza Ewangelie synoptyczne widzg przede
wszystkim Jezusa jako czlowieka; ]ednoczesme wskazujg na nie-
zwyklosé Jego czlowieczenstwa, wyjasniajgc jg w Swietle tajem-
niczego zwigzku z Bogiem. Tu znowu — jak w przypadku po-
przedniego zagadnienia — nie rozpatruje sie juz w punkcie wyj-
Scia owej niezwyklosci jako znaku jedynej i niepowtarzalnej re-
lacji do Boga, ale probuje sie postawi¢ Jezusa obok innych nie-
zwyklych postaci religijnych, zastanawiajac sie nad ich wzajemng
relaCJa Jednym z punktow tej refleksji, weryfikujgcym w jakims$
sensie owa niezwyklo$¢, jest stosunek tych wielkich ludzi réznych

37 D. Wiederkehr, art. cyt., 186.

38 Tamze.

39 Por. H. Frankemolle, Jesus von Nazareth. Anspruch und Deutungen,
Mainz2 1979, 35-38; Kasper, Jezus Chrystus, dz. cyt., 98-100; Kessler, art. cyt,,
273 n.

40 D. Wiederkehr, art. cyt., 187,
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religii do podstawowych probleméw ludzkiej egzystencji. Pew-
nos¢ co do pozytywnych efektéw tego rodzaju dyskusji czerpie
Wiederkehr z doswiadczen, jakie plyng ze spotkania teologii
z zsekularyzowang antropologig. Jesli teologia nie unika takiej
konfrontacji, to tym wiece] jako mozliwy czy wrecz konieczny
powinna uzna¢ dialog z innymi religiami na plaszczyznie chrysto-
logiczno-antropologicznej.

Przestrzen dialogu miedzyreligijnego mogloby poszerzy¢ zda-
niem Wiederkehra, rozpatrzenie ,,chrystologicznych analogii” 41.
Sa to — w rozumieniu Wiederkehra — szczegé6lowe tresci i tematy
Chrystusowego oredzia, a takze pojedyncze postawy wyodrebnione
z calosci Jego zycia, ktérych analogie znalezé mozna w innych
religiach. Wiederkehr zastrzega sie¢ od razu, ze o jednorazowosci
i oryginalnosci Jezusa Chrystusa decyduje caloksztalt Jego po-
stawy i oredzia, pozostajgcy w nierozerwalnym zwigzku z osoba.
Oddzielanie jakiego$ fragmentu nauki czy pojedynczego zachowa-
nia od calej egzystencji jest narazeniem sie na zafalszowanie obra-
zu Jezusa Chrystusa. Jesli jednak zdajemy sobie z tego sprawe
1 jestesmy przekonani o niepowtarzalnosci dziela i osoby Chrystu-
sa, mozemy bez obawy zaakceptowa¢ istnienie chrystologicznych
analogii poza chrzescijanstwem. Ich przykladem moze by¢ poglad
o jednosci miedzy transcendencjg a historyczng obecnoscig Boga
w Swiecie, czy tez wiara w zbawczych posrednikéw, bgdz wreszcie
nadzieja — w chrzescijanstwie zakotwiczona w oscbie zmartwych-
wstalego Chrystusa a w Izraelu w Bogu Abrahama, Izaaka i Ja-
kuba, ktory nie jest Bogiem umartych, lecz zywych.

Zarysowana powyzej chrystologia relatywna jest, zgodnie z za-
mierzeniem jej twoércy, szukaniem posrednich rozwiazan miedzy
chrystologig tradycyjna, noszacg znamiona absolutnosci, a chry-
stologig teocentryczng, rezygnujgcg w swych zalozeniach z chrze-
Scijanskiego proprium w pogladach na Jezusa Chrystusa. Chry-
stologia relatywna jest najbardziej oryginalna w swym aspekcie
,heurystycznym’” — jak go nazywa sam Wiederkehr. Podkresla
ona o wiele bardziej niz ujecia tradycyjne, ze spotkanie z Jezusem
Chrystusem i Jego afirmacja jako poslanego przez Boga Zbawi-
ciela jest procesem poznawczym, jest ciggtym odkrywaniem nie-
zglebialnej do konca tajemnicy Jezusa Chrystusa. Na poczatku
tego procesu spotykamy latwa do zaakceptowania postaé Jezusa,
nauczyciela z Nazaretu. Na kolejnych etapach pojawiajg sie coraz
trudniejsze prawdy o Jezusie, jak wiara w Jezusa jako jedynego
i powszechnego Zbawiciela. Kresem procesu zblizania sie do Je-

41 Tamze, 187 nn.

90



JEDYNOSC CHRYSTUSA A CHRYSTOLOGIA WSPOLCZESNA

zusa jest Christus wuniversalis futurus, eschatologiczny szczyt,
w ktorym wszystko znajdzie wypelnienie 2. Jest to cel wspdlny
dla wszystkich, takze dla chrzescijan, ktérzy bardziej niz kto-
kolwiek swiadomi wielorakich wlasnych niedociggnie¢ widza 6w
cel w dalekiej perspektywie. Pozostajg wiec w drodze ku Chry-
stusowi, uniwersalnemu Zbawicielowi. Mozna powiedzie¢, ze owo
trwanie w dochodzeniu do Chrystusa jest najbardziej fundamen-
talng plaszczyzng, na ktérej budowaé mozina chrystologiczny
dialog przyblizajgcy wszystkich do jednosci w Chrystusie jedynym
i ostatecznym Zbawicielu wszystkich ludzi.

42 Tamze, 190.
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